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RESUMO

O entendimento atual do papel desempenhado pela psicologia do filésofo aleméo
Christian Wolff (1679-1754) na histdria da psicologia é problemético, e isto em razéo
da persisténcia de algumas questdes gerais a seu respeito tanto na historiografia da
psicologia quanto na Wolff scholarship. Estas questdes sdo: 1- Qual é a relacdo entre os
escritos psicoldgicos alemdes e latinos de Wolff? 2- Em que consiste a separacédo
wolffiana entre psicologia empirica e racional? 3- Wolff adota uma perspectiva monista
ou dualista em sua psicologia? Visando ao avango do conhecimento a respeito da
psicologia de Wolff, e de seu papel na histéria da psicologia, o presente estudo busca
responder a estas questdes, lancando méo de trés hipoteses: (1) os escritos psicoldgicos
de Wolff constituem uma unidade; (2) o sistema psicolégico de Wolff constitui uma
unidade; (3) monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia de Wolff.
Apos a explicacdo detalhada na Introducéo do problema e dos procedimentos do estudo,
nos Capitulos 1 e 2 é desenvolvida uma analise histérico-filosofica dos principais
escritos psicoldgicos alemées e latinos de Wolff. Contrastando os dados desta analise
com diversas teses da literatura secundaria, no Capitulo 3 € realizada a avaliagdo das
hipoteses. Na Concluséo, sdo retomadas as questdes iniciais do estudo, e estimado o0 seu

valor para a historiografia da psicologia e para a Wolff scholarship.

Palavras-chave: historia da psicologia; filosofia da psicologia; Christian Wolff;

psicologia empirica; psicologia racional.



ABSTRACT

The current understanding of the role played by the psychology of German philosopher
Christian Wolff (1679-1754) in the history of psychology is problematic. And the main
reason is that, both in the historiography of psychology and in Wolff scholarship, some
general questions remain unanswered: 1- What kind of relationship is there between
Wolff’s German and Latin psychological writings? 2- What does the Wolffian
separation between empirical and rational psychology consist in? 3- Which perspective
does Wolff adopt in his psychology: monist or dualist? Our study intends to answer
these questions, and to contribute to the improvement of the available knowledge about
Wolff’s psychology and the role played by it in the history of psychology. Three
hypotheses are presented here as possible answers: (1) Wolff’s psychological writings
form an unity; (2) Wolff’s psychological system is an unity; (3) Wolff establishes an
unity between monism and dualism in his psychology. After a thorough explanation of
the research problems and procedures in the Introduction, Chapters 1 and 2 display a
historical and philosophical analysis of Wolff’s German and Latin main psychological
writings. Chapter 3 contains the evaluation of the hypotheses, which is developed by
means of the confrontation of the results from chapters 1 and 2 with several theses from
the secondary literature. The Conclusion addresses once more those questions presented
at the Introduction, and finishes with some general considerations regarding the value of

this study to the historiography of psychology and to Wolff scholarship.

Keywords: history of psychology; philosophy of psychology; Christian Wolff; empirical
psychology; rational psychology.
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Introducéo

Desde meados do século XX, o campo da historiografia da psicologia vem
dando lugar a um significativo nimero de discussfes tedrico-metodologicas relativas
ndo sé a forma de realizacdo das pesquisas histéricas como também a concepgéo geral
acerca do que vem a ser propriamente a psicologia e a sua historia (e.g., Boring, 1963;
Brozek & Massimi, 1998; Danziger, 1994; Furomoto, 1989; Lovett, 2006; Mills, 2000;
Richards, 1987; Smith, 1988; Stocking Jr., 1965; Wertheimer, 1989; Young, 1966).
Uma das muitas correntes participantes deste embate é aquela que busca reintegrar o
conhecimento psicolégico do seculo XVIII a discussdo do desenvolvimento histérico da
ciéncia psicologica (e.g., Bell, 2005; Feuerhahn, 2002, 2003; Fox, 1987; Fox, Porter &
Wokler, 1995; Hatfield, 1995; Mclnnes, 2006; Mengal, 2000; Moravia, 1978, 1980;
Ramul, 1960; Richards, 1992; Rousseau, 1980; Smith, 1997; Sturm, 2006, 2009; Sturm
& Waunderlich, 2010; Vidal, 2000, 2006; Wood, 2003). Nao obstante as divergéncias
relativas a validade dessa tentativa, um tdpico tem se revelado cada vez mais pertinente

neste cenario: a retomada da psicologia de Christian Wolff (1679-1754).

Alguns fatores justificam o estudo da psicologia de Wolff no contexto da
historia da psicologia oitocentista. Wolff foi uma das principais personagens intelectuais
e politicas de seu tempo, ndo sé na Alemanha, como atestam seus titulos de Educador
da Nacdo Alema (praeceptor Germaniae) e de Bardo Imperial do Sagrado Império
Romano (Reichsfreiherr), mas na Europa em geral — 0 que se nota pela sua admissdo
em diversas sociedades cientificas da época, como a Sociedade Real de Londres, e as
Academias de Berlim, Sdo Petersburgo e Paris. Sua obra, escrita parte em alemao, parte
em latim, foi amplamente difundida, o que possibilitou um grande reconhecimento de
seu pensamento internacionalmente, e a sua consolidacdo como matriz curricular oficial
para o ensino de filosofia nas universidades alemas até as décadas finais do século
XVIII (Calinger, 1969; Cassirer, 1997; Coplestone, 1994; Drechsler, 1997; Hettche,
2009; Schwaiger, 2000, 2010). Os principais escritos psicologicos de Wolff foram
publicados entre 0s anos de 1720 e 1734 e, além de constituirem a fonte historica de um
amplo vocabulério psicoldgico, e de algumas no¢Ges-chave como a de psicometria, e a
da separagdo entre psicologia empirica e psicologia racional, constituiram também a

primeira expressdo formal da nocdo de psicologia como uma ciéncia especial — ainda



11

que pertencente a metafisica — dedicada ao conhecimento da alma (ou da mente), dotada
de finalidades teoricas e préticas, e fundamentada por um método cientifico geral que
combinava diferentes atividades de pesquisa empirica e teorizacdo (Araujo, 2012a;
Blackwell, 1961; Corr, 1975a; Ecole, 1966, 1969; Pereira, 2012; Richards, 1980). Por
oferecer um referencial comum para o desenvolvimento da ciéncia psicolégica nao so
na Alemanha, mas na Europa em geral, assim como pelo contetdo de seu pensamento
psicologico, Wolff nos parece ocupar um claro lugar de importancia no

desenvolvimento inicial da ciéncia psicologica.

Contudo, o conhecimento disponivel a respeito do papel desempenhado pela
psicologia de Wolff na historia da psicologia €, para dizer o minimo, ambiguo. Por um
lado, a maior parte dos tradicionais manuais gerais de histéria da psicologia ou ignora
completamente suas contribuicdes (e.g., Goodwin, 2005; Hothersall, 2006; Pickren &
Rutherford, 2010; Reuchlin,1959; Robinson, 1995; Schultz & Schultz, 2011) ou,
guando muito, faz a elas referéncias superficiais e geralmente equivocadas (e.g.,
Baldwin, 1913; Boring, 1929; Brennan, 2003; Brett, 1921; Dessoir, 1912; Hergenhahn,
2009; Klemm, 1914; Leahey, 2004; Mercier, 1897; Mueller, 1968; Murphy, 1929;
Sahakian, 1975; Singh, 1991; Viney & King, 2003; Watson, 1963; Wertheimer, 1976 —
com alguma excecdo para Dessoir e Klemm, que apresentam exames mais cuidadosos,
mas nem por isso sem dificuldades). Por outro lado, a psicologia de Wolff vem sendo
progressivamente reconhecida como um tdpico central para a compreensdo do
desenvolvimento histérico da psicologia como um campo cientifico, tanto entre
estudiosos da psicologia do século XVIII (e.g., Feuerhahn, 2002, 2003; Gundlach, 2012;
Hatfield, 1995; Mclnnes, 2006; Molina, 2010; Ramul, 1960; Smith, 1997; Sturm, 2006,
2009; Sturm & Wunderlich, 2010; Vidal, 2000, 2006) quanto na literatura especializada
em Wolff (Wolff scholarship) — na qual, desde o reaquecimento do estudo do
pensamento wolffiano em ocasido da (re)publicacdo das Obras Completas de Christian
Wolff (Christian Wolff: Gesammelte Werke) a partir dos anos 1960, ela constitui
também um dos principais temas investigados (ver, Biller, 2009; Marcolungo, 20073;
Mei, 2011; Rudolph & Goubet, 2004).

Ao buscarmos as razdes deste estado de coisas, um fator parece
substancialmente significativo: os diferentes pressupostos metahistoriograficos dos
estudiosos. Com frequéncia encontramos nos mencionados manuais de historia da

psicologia 0 compromisso com a tese de que esta se refere a histdria das correntes
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psicoldgicas desenvolvidas a partir do século XIX, seus desdobramentos e influéncias
principais, compreendendo-se a tradicdo wolffiana como uma espécie de passado
filosofico dogmatico da psicologia cientifica. Em oposicdo a esta perspectiva, muitos
dos demais estudiosos alinham-se com o pressuposto geral de que a demarcacdo da
histéria da psicologia deve envolver um conjunto mais abrangente de questbes
epistemoldgicas, conceituais e metodoldgicas que permeiam a constitui¢do das ciéncias
em geral, e da psicologia em particular, de forma que os desdobramentos da psicologia
cientifica do século X1X devem ser compreendidos a luz de determinadas possibilidades
estabelecidas anteriormente, sobretudo no século XVIII — justificando-se, assim, o

estudo da psicologia wolffiana.

Efetivamente, este fator metahistoriografico parece constituir um dos principais
fundamentos das divergéncias entre os estudos historicos sobre a psicologia em geral,
sendo o dissenso referente a psicologia de Wolff apenas um sintoma especial. No
entanto, uma questdo remanescente parece lancar luz sobre um grupo oculto de
problemas. Se a psicologia wolffiana é considerada pela historiografia tradicional da
psicologia como um episddio de seu passado filoséfico, por que nem mesmo entre as
chamadas “influéncias filoséficas” da psicologia, as quais sdo frequentemente dedicados
alguns capitulos iniciais dos seus manuais, a contribuicdo de Wolff é devidamente
apresentada? Cremos que o plano puramente metahistoriografico ndo pode nos auxiliar

neste ponto.

Verificamos em boa parte da historiografia tradicional da psicologia a nogéo de
que, apesar de desempenhar algum papel na fundacdo da tradicdo alemé&@ da chamada
“psicologia das faculdades”, na projecdo de uma divisdo entre o nivel empirico e o
racional da psicologia, e na proposicdo de um vocabulario psicoldgico, o programa de
Wolff carece tanto de consisténcia interna quanto de originalidade. No que se refere a
consisténcia interna, sua ciéncia psicoldgica foi amplamente considerada como uma
simples retérica, em funcdo da (suposta) falsa distincdo metodoldgica entre psicologia
empirica e racional, e do pertencimento de ambas a metafisica (carecendo, portanto, das
marcas genuinas de uma ciéncia moderna). Quanto a originalidade, sua psicologia (e seu
pensamento em geral) foi muitas vezes considerada uma mera reapropriagdo de certos
elementos das filosofias de pensadores como Aristételes (384a.c.-322a.c.), R. Descartes
(1596-1650) e, sobretudo, W. G. Leibniz (1646-1716). Em outras palavras, a psicologia

de Wolff foi ali entendida ndo como uma das influéncias da psicologia, mas como um
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projeto incipiente derivado das reais influéncias filosoficas da psicologia, e cuja maior
contribuicéo teria sido a de possibilitar a formagdo de um ambiente discursivo auxiliar
para 0 surgimento de novos programas de psicologia e, sobretudo, para a critica
fundamental de I. Kant (1724-1804) (e.g., Baldwin, 1913; Boring, 1929; Brennan, 2003;
Brett, 1921; Hergenhahn, 2009; Leahey, 2004; Mercier, 1897; Mueller, 1968; Murphy,
1929; Sahakian, 1975; Singh, 1991; Watson, 1963; Viney & King, 2003; Wertheimer,
1976).

Em que pese a recente difusdo de criticas a esta visdo por parte dos estudiosos da
psicologia do seculo XVIII e dos especialistas em Wolff, contudo, um quadro
definitivamente diferente ainda esta longe de ser alcancado. Pois, alguns aspectos desta
visdo podem ser encontrados mesmo entre seus criticos. Isto €, apesar de concordarem a
respeito da importancia da psicologia de Wolff no contexto da historiografia da
psicologia e dos estudos wolffianos, os estudiosos de Wolff ainda divergem no que se
refere a compreensdo da sua separac¢do e distingdo entre psicologia empirica e racional,
e do lugar destas em seu sistema (e.g., Arnaud, 2003; Blackwell, 1961; Corr, 1975a;
Ecole, 1969, 1990; Goubet, 2003; Nuzzo, 2007; Richards, 1980; Rudolph, 2003); assim
como em relacdo a especificacdo da relacdo da psicologia de Wolff com a monadologia
leibniziana e o dualismo cartesiano (e.g., Arnaud, 2002; Bruna, 1991; Corr, 1975b;
Ecole, 1990, 1997; Euler, 2004; Feuerhan, 2002, 2003; Frangsmyr, 1975; Lamarra,
2007; Ruiz, 2000; Vitadello, 1973; Watkins, 1998).

Isto nos leva a crer que a ambiguidade do conhecimento disponivel sobre a
psicologia de Wolff na histéria da psicologia ndo deriva somente de fatores
metahistoriograficos, mas também da existéncia de algumas lacunas interpretativas que
perpassam todos 0s niveis da literatura sobre o tema. De fato, entendemos que ela tem
origem na inexisténcia de respostas adequadas a trés questbes gerais: 1- Em que
consiste a separacdo wolffiana entre psicologia empirica e racional? 2- Wolff adota uma
perspectiva monista ou dualista em sua psicologia? 3- Qual é a relacdo entre os escritos

psicolégicos alemdes e latinos de Wolff?

A primeira questdo envolve o debate a respeito dos fundamentos e da
caracterizacdo da separacdo e distin¢do criada por Wolff entre psicologia empirica e
racional. Em especial, pergunta-se aqui se Wolff busca com isso estabelecer duas

ciéncias completamente distintas e independentes (em funcdo de seus métodos,
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conteudos, finalidades, etc.), ou apenas duas partes de uma ciéncia Unica. A resposta a
esta questdo pressupde ainda um entendimento mais amplo do lugar psicologia no
sistema wolffiano e promete, portanto, um esclarecimento a respeito da consisténcia

interna desta psicologia.

A segunda questdo é parte do debate geral a respeito da relacdo do pensamento
psicolégico de Wolff com os sistemas filosoficos de Leibniz e Descartes. Em especial,
pergunta-se aqui se Wolff adota em sua psicologia uma perspectiva monista ou dualista,
ou ainda alguma outra ndo reconhecida pelos seus intérpretes. A resposta a esta questao,
apesar de ndo ser suficiente, constitui um passo necessario para a determinacéo do grau
de originalidade da psicologia wolffiana, principalmente frente ao pensamento

psicoldgico das escolas leibniziana e cartesiana.

A Ultima questdo, embora ndo derive diretamente do exame geral da literatura
secundaria apresentado acima, nos parece constituir um ponto chave para todo o
presente debate. Pois, em primeiro lugar, ela diz respeito a determinacdo da
continuidade ou ruptura entre os escritos psicoldgicos de Wolff e, consequentemente, de
seu pensamento psicologico. Em outras palavras, refere-se a existéncia de uma ou duas
psicologias wolffianas: uma desenvolvida nos escritos alemaes, e outra nos escritos
latinos. A resposta a esta questdo é, neste sentido, um pressuposto para a busca das
respostas as outras duas. Em segundo lugar, esta questdo se torna ainda mais importante
na medida em que, mesmo na literatura especializada em Wolff, ndo existe até aqui uma
analise comparativa sistematica dos seus escritos psicoldgicos alemaes e latinos. Por
essa razao, encontramos na literatura ora a opinido de que os escritos latinos ndo séo
mais que versdes estendidas do material que se encontra resumido nos tratados alemaes
(e.g., Ruiz, 2000), ora a ideia de que as obras latinas sdo uma versdo inédita do
pensamento wolffiano (e.g., Schwaiger, 2000). Em que pese a existéncia de algumas
referéncias gerais a necessidade do estudo conjunto de seus escritos alemaes e latinos
para a compreensdo de seu pensamento psicoldgico (e.g., Campo, 1939/1980; Dick,
2014; Marcolungo, 2007b), a rigor, sem a analise comparativa da obra psicoldgica de
Wolff ndo somos capazes de determinar a existéncia de uma ruptura ou da continuidade
entre oS seus escritos psicologicos, e por isso, tampouco de reconhecer o papel

desempenhado por cada um deles no pensamento psicolégico wolffiano como um todo.
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A persisténcia destas questdes, em nossa opinido, da ocasido ao estado de
incompreensdo em relacéo as reais contribuices da psicologia de Wolff para a historia
da psicologia, assim como a sua injustificada interpretagdo em termos de um projeto
pouco original e inconsistente de psicologia. Alem disso, reconhecemos tratar-se de um
grupo interligado de questdes. Isto €, a compreensdo da perspectiva monista ou dualista
de Wolff em sua psicologia exige a compreensdo prévia da separacdo e distingao entre
psicologia empirica e racional, na medida em que devemos saber se estamos lidando
com uma ciéncia psicoldgica unica, ou com duas disciplinas totalmente distintas. Pela
mesma razdo, o entendimento deste Ultimo ponto pressupbe a verificagdo da
continuidade ou ruptura entre escritos alemaes e latinos, na medida em que é possivel
que exista ndo uma, mas duas psicologias wolffianas, uma “alema” e outra “latina”. Em
outras palavras, as questfes que aqui vislumbramos devem ser examinadas de maneira
articulada, sem o que ndo € possivel respondé-las. Portanto, com vistas a dissolucdo do
estado de incompreensdo identificado acima, reconhecemos aqui a necessidade de um
estudo do pensamento psicoldgico de Wolff que supere os limites da literatura no que
diz respeito tanto ao material contemplado quanto a profundidade e articulacdo da

analise realizada.

O presente estudo, neste contexto, tem como objetivo principal responder as trés
questdes acima formuladas, contribuindo, assim, para a solucdo dos principais impasses
a uma adequada compreensdo do papel da psicologia de Wolff na histéria da psicologia.
De fato, a partir de outros trabalhos realizados até aqui (Araujo & Pereira, 2010, 2014;
Pereira, 2012; Pereira & Araujo, 2015), adotamos trés hipdteses, que correspondem
aquelas trés questdes. Contemplado o exame da obra psicologica de Wolff, incluindo a
analise comparativa de seus escritos alemdes e latinos, notar-se-a que: (1) os escritos
psicolégicos de Wolff constituem uma unidade — ou seja, existem diferengas
significativas entre os escritos alemdes e latinos, mas estas ndo implicam rupturas entre
eles, e sim uma relacdo de complementaridade; (2) o sistema psicologico de Wolff
constitui uma unidade — isto é, a separacdo e distincdo wolffiana entre psicologia
empirica e racional ndo refletem, como foi frequentemente afirmado pela literatura, uma
cisdo entre duas ciéncias completamente distintas e independentes, mas apenas a
separacdo de duas partes de uma ciéncia uUnica, pelo que se torna compreensivel a
articulacdo entre ambas e o seu lugar no sistema filosofico wolffiano; (3) monismo e

dualismo constituem uma unidade na psicologia de Wolff — finalmente, estas diferentes



16

perspectivas sdo interpretadas e adequadas por Wolff ao seu pensamento psicologico, e

constituem uma unidade em sua psicologia.

Se alcangarmos nossos objetivos, consideramos que este estudo poderd
contribuir, por um lado, com a historiografia da psicologia, abrindo o caminho para o
avanco do conhecimento historico sobre a psicologia de Wolff e, por outro, com a Wolff
scholarship, oferecendo solugdes para alguns problemas ainda vigentes na interpretacédo
da psicologia wolffiana, assim como questdes até entdo ndo contempladas ali. Além
disso, de um ponto de vista mais amplo, cremos que o estudo da concepcdo wolffiana de
psicologia podera nos fornecer alguns elementos para a reflexdo a respeito dos limites e

possibilidades da ciéncia psicologica dos dias atuais.

Para além do plano puramente epistémico, cabe destacar que este estudo €
também parte de um projeto mais abrangente, sobre o Surgimento e Consolidacdo da
Psicologia Cientifica na Tradicdo Alemd, do Nucleo de Pesquisa em Historia e
Filosofia da Psicologia - Wilhelm Wundt (NUHFIP), e compGe um quadro mais amplo
de pesquisas que envolve desde o exame dos sistemas psicoldgicos de outros filosofos
importantes para a psicologia oitocentista como J. N. Tetens (1736-1807) (e.g., Lauro &
Araujo, 2015), A. G. Baumgarten (1714-1762) (e.g., Leite & Araujo, 2015), M.
Mendelssohn (1729-1786) (e.g., Lauro, Dreher & Araujo, 2014) e Kant (e.g., Araujo,
2011, 2012b; Araujo & Leite, 2015; Leite & Araujo, 2014), até o estudo dos programas
de psicologia de pensadores do século XIX como J. F. Herbart (1776-1841), G. T.
Fechner (1801-1887), H. Helmholtz (1821-1894) e W. Wundt (1832-1920) (e.g.,
Araujo, 2014, 2016). Por fim, de um ponto de vista bibliogréfico, este estudo
possibilitard ainda a elaboracdo de um material inédito na historiografia da psicologia,
principalmente no que se refere a literatura de lingua portuguesa, na medida em que,
com excec¢do de alguns estudos nossos (Araujo, 2012a; Araujo & Pereira, 2010, 2014;
Pereira, 2012; Pereira, Marcellos, Leite & Araujo 2012; Pereira & Araujo, 2015), ndo ha
nesta literatura nenhuma discussdo especifica sobre o papel de Wolff na constituicdo da
psicologia — estudos como o de Schwaiger (2000) e Vidal (2005) oferecem somente

uma apresentacdo muito superficial do pensamento psicolégico wolffiano.
Observacgdes Metodologicas

A realizacdo deste estudo compreende, primeiramente, uma analise minuciosa

dos escritos psicolégicos alemées e latinos de Wolff. No que diz respeito aos primeiros,
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temos em vista principalmente a sua Deutsche Metaphysik (Metafisica Alemad), a
primeira apresentacdo sistemética do pensamento psicologico de Wolff, originalmente
publicada em 1720; as Anmerckungen zur Deutschen Metaphysik (Notas & Metafisica
Alemad), propriamente o conjunto de notas elaboradas por Wolff para a Deutsche
Metaphysik, publicada pela primeira vez em 1724; e a sua Ausflhrliche Nachricht von
seinen eigenen Schrifften, die er in deutscher Sprache heraus gegeben (Noticia
pormenorizada sobre seus proprios escritos publicados em lingua alemad), que consiste
em um panorama geral da sua obra alema, publicada em 1726. Quanto aos escritos
psicoldgicos latinos, tivemos em vista principalmente os tratados Psychologia Empirica
(Psicologia Empirica) e Psychologia Rationalis (Psicologia Racional), publicados
respectivamente em 1732 e 1734, contendo a psicologia latina de Wolff completa.

Por sua relagdo direta com o pensamento psicolégico wolffiano, analisamos
também outros escritos filosoficos de Wolff. Entre os alemdes estdo sua Deutsche Logik
(Légica Alemd), o primeiro dos tratados filosoficos alemaes, de 1713; e alguns artigos
presentes entre os seus Gesammelte kleine philosophische Schriften (Pequenos escritos
filosoficos reunidos), que consistem em pequenos ensaios alemédes (ou traduzidos para o
alemdo) de diversos periodos da obra Wolff, reunidos e publicados em seis volumes
entre os anos de 1736 e 1740. Entre os escritos latinos estdo a Philosophia rationalis
sive Logica (Filosofia racional ou Logica), e em especial a sua primeira parte, 0
Discursus Praeliminaris de Philosophia in Genere (Discurso preliminar sobre filosofia
em geral), que consiste em uma introducdo ao sistema filos6fico latino, ambos
publicados conjuntamente pela primeira vez em 1728; a Philosophia prima, sive
Ontologia (Filosofia primeira, ou Ontologia), de 1730, e a Cosmologia Generalis
(Cosmologia Geral) de 1731, nas quais sdo apresentadas diversas nogdes relevantes para
a psicologia; e também a Ratio Praelectionum Wolfianarum in Mathesin et
Philosophiam Universam (Razdo das prelecGes de Wolff em matematica e em toda a
filosofia), que consiste em uma justificativa geral de Wolff aos seus cursos ministrados

em Halle, publicada em 1718.

Para o plano de analise externo, buscando compreender 0s principais aspectos
contextuais influentes no pensamento de Wolff, sobretudo suas disputas intelectuais,
politicas e religiosas, levamos em conta a literatura sobre aquele periodo historico,
juntamente com a literatura especializada sobre Wolff. Por fim, na medida em que o

estudo busca confrontar teses presentes em diversos niveis da literatura secundaria, ele
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envolve ainda uma ampla revisdo bibliografica, contemplando tanto a historiografia da
psicologia quanto a literatura especializada em Wolff, sobretudo aquela publicada junto
a edicdo das Obras Completas de Christian Wolff (Christian Wolff: Gesammelte Werke.

I11. Abteilung: Materielien und Dokumente).

No que diz respeito a sua constituicdo, o estudo esta organizado em trés
capitulos principais, além da introducdo e da conclusdo. Nos dois primeiros, adotamos
um ponto de vista fundamentalmente descritivo, buscando combinar a contextualizagéo
historica com a andlise interna dos textos. Assim, no capitulo 1, desenvolvemos uma
analise historico-filosofica dos escritos alemées de Wolff. Apresentamos primeiramente
a psicologia desenvolvida por Wolff em sua Deutsche Metaphysik, seguindo com os
desdobramentos da psicologia nas Anmerckungen zur Deutschen Metaphysik e na
Ausfiihrliche Nachricht. Ao final do capitulo, fazemos algumas consideracdes
preliminares a respeito das nossas hipoteses, tendo em vista os achados referentes aos
escritos alemdes. No capitulo 2, seguindo o mesmo modelo, apresentamos uma analise
historico-filoséfica do Discursus Praeliminaris, da Psychologia Empirica e da
Psychologia Rationalis, seguida de outras consideracfes preliminares sobre as

hipdteses, tendo em vista os achados referentes aos escritos latinos.

Passando a um nivel de analise critico, no capitulo 3, abordamos as trés questdes
elaboradas anteriormente. Efetuamos, primeiramente, a analise comparativa dos escritos
alemaes e latinos, e avaliamos nossa hipotese (1), respondendo a questdo a respeito da
relacdo entre escritos alemaes e latinos de Wolff. Em seguida, expomos e avaliamos (a
partir da confrontacdo com as fontes primarias) diversas teses presentes na literatura
secundaria a respeito da separacdo e distin¢do entre psicologia empirica e racional,
assim como da perspectiva monista ou dualista de Wolff em sua psicologia. Apds cada
grupo de avaliacBes, examinamos a validade de nossas préprias hipoteses, (2) e (3), e
respondemos as questdes a elas relacionadas.

Por fim, na conclusdo, apresentamos um panorama do estudo realizado e
retomamos nosso objetivo central, avaliando em que medida ele foi alcancado.
Oferecemos ainda uma apreciacdo geral da contribuicdo de nosso trabalho para a
historiografia da psicologia e para a Wolff scholarship, além de mencionar algumas
reflexdes dele derivadas para as ponderagOes tedrico-conceituais atuais sobre a

psicologia.
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Observacdes sobre o estilo da redagdo

Por se tratar de um estudo sobre o pensamento de Christian Wolff, este trabalho
possui algumas particularidades técnicas. No que se refere a todas as citagcbes da
literatura secundaria, assim como as citagdes diretas de Wolff e a lista de referéncias,
adotamos o estilo APA de redacéo cientifica, de acordo com a 62 edicdo de seu Manual
de Publicacdo (2010). Contudo, para todas as referéncias a Wolff adotamos algumas
regras especiais. Primeiramente, seguindo o estilo estabelecido na Wolff scholarship,
nas referéncias (diretas ou indiretas) aos escritos de Wolff sdo continuamente indicados
os paragrafos correspondentes aos conteudos em questdo. Por exemplo: “(Wolff,
1751/2003, p. 107, 8.191)”; ou apenas “(8.191)”, “(88.191-195)”. No primeiro €aso, 0
namero do pardgrafo é agregado a referéncia de uma citacdo direta. No segundo, é
indicado um paragrafo referente ao conteudo analisado em uma determinada obra. No
terceiro, é exposto o grupo de pardgrafos de uma determinada obra nos quais 0s

conteudos analisados sdo encontrados.

Em segundo lugar, visando a facilitacdo das maultiplas referéncias aos principais
escritos de Wolff aqui contemplados, com excecdo dos casos de citacdo direta, sdo
utilizadas abreviagBes dos titulos destes escritos, de acordo com a lista disponivel
abaixo. Por exemplo: “em sua DM (8.600)”, “no DP, Wolff esclarece que [...]”, ou
simplesmente “(PE, 8.1)”. O leitor percebera, ao longo do texto, que a referéncia aos
paragrafos nem sempre é acompanhada pela referéncia a obra. Nestes casos, entende-se
que todos os paragrafos mencionados correspondem a Gltima obra mencionada, até que
seja feita referéncia a uma nova obra, apds o que todos os paragrafos mencionados

correspondem a esta, e ndo mais a primeira.

Em terceiro lugar, para evitar confusdes no entendimento do plano cronoldgico
de nosso estudo, cabe esclarecer que tivemos aqui como base as edi¢cdes das obras de
Wolff que se tornaram o padrdo para a Wolff scholarship, isto é, aquelas que foram
republicadas a partir dos anos 60 na colecdo das Obras Completas de Christian Wolff.
Nesta colecdo, raramente foram republicadas as primeiras edi¢des das obras de Wolff.
Em geral, as edi¢bes foram eleitas a critério dos diversos editores e curadores da
colecdo. Por essa razdo, as edi¢Oes basicas das obras de Wolff utilizadas em nosso
estudo ndo correspondem as primeiras, mas aquelas presentes nesta colecdo. Isto, no

entanto, ndo representa nenhum impasse para a compreensdo de nossa analise. Pois, em
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todos os casos que nos pareceram relevantes, verificamos se uma ideia referida a uma
obra se encontra significativamente alterada em suas diferentes edi¢des. Desta forma,
por exemplo, quando tratamos das ideias desenvolvidas por Wolff em sua Deutsche
Metaphysik, de 1720, ainda que fagcamos referéncia direta a sua 11?2 edicdo, de 1751,
tratamos de verificar as diferencas na exposicao desta ideia nas suas diferentes edicdes.
Nos casos em que encontramos diferencas significativas, inserimos uma nota de rodapé
explicativa (como se pode verificar, por exemplo, na nota de rodapé 5, na se¢éo 1.1.1).
Na lista de abreviacGes e obras que segue abaixo, apresentamos 0s anos de todas as

edicdes destas, assim como o0 ano da edi¢do que utilizamos.

Por fim, no que diz respeito aos textos originais de Wolff, optamos por
apresentar as citacfes diretas em lingua portuguesa. Todas as traducfes sdo de nossa
inteira responsabilidade. Para a referéncia aos termos elaborados por Wolff na definicéo
de seus conceitos, no entanto, optamos por manter sua forma original, sem realizar,

principalmente no caso do alemé&o, nenhum tipo de emenda ou modernizacao.
AbreviacGes dos titulos dos escritos de Wolff (em ordem alfabética)

AU Ausfuhrliche Nachricht von seinen eigenen Schrifften, die er in deutscher
Sprache heraus gegeben, auf Verlangen ans Licht gestellet (22 Ed., 1733).
Edigdes: 1726, 1733, 1757. Em Christian Wolff: Gesammelte Werke (I.
Abt., Bd. 9, 1973). Citacao direta: (Wolff, 1733/1973).

AzDM [Anmerckungen zur Deutschen Metaphysik] Der vernilinftigen
Gedancken von Gott, der Welt und der Seele des Menschen, auch allen
Dingen Uberhaupt, anderer Theil, bestehend in ausfuhrlichen
Anmerckungen, und zu besserem Verstande und bequemerem Gebrauche
derselben heraus gegeben (4% Ed., 1740). EdigOes: 1724, 1727, 1733,
1740, 1747, 1760. Em Christian Wolff: Gesammelte Werke (I. Abt., Bd.
3, 1983). Citacdo direta: (Wolff, 1740/1983a).

COS Cosmologia Generalis, methodo scientifica pertractata, qua ad solidam,
inprimis Del atque naturae, cognitionem via sternitur (22 Ed., 1737).
Edi¢bes: 1731, 1737 (Frankfurt e Leipzig); 1736, 1779 (Verona). Em
Christian Wolff: Gesammelte Werke (Il. Abt., Bd. 4, 1964). Citacdo
direta: (Wolff, 1737/1964).
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[Deutsche Logik] Von den Kraften des menschlichen Verstandes und
ihrem richtigen Gebrauche in Erkenntnis der Wahrheit (142 Ed., 1754).
Edicbes: 1713, 1719, 1722, 1725, 1727, 1731, 1733, 1736, 1738, 1740,
1742, 1744, 1749, 1754. Em Christian Wolff: Gesammelte Werke (I.
Abt., Bd. 1, 1978). Citacao direta: (Wolff, 1754/1978).

[Deutsche Metaphysik] Vernunftige Gedanken von Gott, der Welt und
der Seele des Menschen, auch allen Dingen Uberhaupt (112 Ed., 1751).
Edicbes: 1720, 1722, 1725, 1729, 1733, 1736, 1738, 1741, 1743, 1747,
1751, 1752. Em Christian Wolff: Gesammelte Werke (I. Abt., Bd. 2,
2003). Citacao direta: (Wolff, 1751/2003).

[Discursus Praeliminaris] Philosophia rationalis sive Logica, methodo
scientifica pertractata ad usum scientiarum atque vitae aptata.
Praemittitur discursus praeliminaris de philosophia in genere (Pars I) (32
Ed., 1740). EdicBes: 1728, 1732, 1740 (Frankfurt e Leipzig); 1730, 1779
(Verona). Em Christian Wolff: Gesammelte Werke (1. Abt., Bd. 1.1,
1983). Citacdo direta: (Wolff, 1740/1983b).

Philosophia rationalis sive Logica, methodo scientifica pertractata ad
usum scientiarum atque vitae aptata. Praemittitur discursus praeliminaris
de philosophia in genere (Pars 11-111) (32 Ed., 1740). Edig0es: 1728, 1732,
1740 (Frankfurt e Leipzig); 1730, 1779 (Verona). Em Christian Wolff:
Gesammelte Werke (Il. Abt., Bd. 1.2-1.3, 1983). Citacdo direta: (Wolff,
1740/1983c).

Philosophia prima, sive Ontologia, methodo scientifica pertractata, qua
omnis cognitionis humanae principia continentur (22 Ed., 1736). Edigdes:
1730, 1736 (Frankfurt e Leipzig); 1735, 1779 (Verona). Em Christian
Wolff: Gesammelte Werke (1. Abt., Bd. 3, 2001). Citacdo direta: (Wolff,
1736/2001).

Psychologia Empirica, methodo scientifica pertractata, qua ea, quae de
anima humana indubia experientiae fide constant, continentur et ad
solidam universae philosophiae practicae ac theologiae naturalis
tractationem via sternitur (22 Ed., 1738). Edicgdes: 1732, 1738 (Frankfurt
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e Leipzig); 1736, 1779 (Verona). Em Christian Wolff: Gesammelte
Werke (11. Abt., Bd. 5, 1968). Citacdo direta: (Wolff, 1738/1968).

Psychologia Rationalis methodo scientifica pertractata, qua ea, quae de
anima humana indubia experientiae fide innotescunt, per essentiam et
naturam animae explicantur, et ad intimiorem naturae ejusque autoris
cognitionem profutura proponuntur (28 Ed., 1740). Edi¢des: 1734, 1740
(Frankfurt e Leipzig); 1737, 1779 (Verona). Em Christian Wolff:
Gesammelte Werke (1. Abt., Bd. 6, 1994). Citagdo direta: (Wolff,
1740/1994).

Ratio Praelectionum Wolfianarum in Mathesin et Philosophiam
Universam et opus Hugonis Grotii de jure belli et pacis (22 Ed., 1735).
Edicbes: 1718, 1735. Em Christian Wolff: Gesammelte Werke (Il. Abt.,
Bd. 36, 1972). Citacdo direta: (Wolff, 1735/1972).
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Capitulo 1

A Psicologia nos Escritos Alemées de Wolff

De acordo com o plano geral apresentado anteriormente, o primeiro passo de
nosso estudo consiste na analise histdrico-filosofica dos escritos psicolégicos alemées
de Wolff. Isto exige algumas explicagbes. Pois, em primeiro lugar, ndo queremos
sugerir uma correspondéncia cronoldgica do nosso plano ao desenvolvimento da obra
wolffiana. De fato, a primeira apresentacdo completa e sistematica do pensamento
psicolégico wolffiano surgiu pela primeira vez em alemdo, em 1720, como parte da
DM. A versdo latina da psicologia wolffiana € posterior, e foi desenvolvida nos tratados
PE e PR, em 1732 e 1734, respectivamente. Esta particularidade histdrica parece estar
na base da nogdo de que estes Gltimos constituem a versdo definitiva da psicologia de
Wolff, sendo a obra alema uma espécie de versao preliminar, posteriormente revista e
ampliada. Uma consideragdo ligeiramente mais abrangente da obra de Wolff, no
entanto, nos revela o problema desta ideia. Na realidade, Wolff elaborou diversos
escritos tanto em alemdo quanto em latim durante sua vida, e também reeditou e
republicou a maioria deles sucessivas vezes, além de em alguns casos traduzir ou
autorizar a traducdo deles de um idioma para o outro. Assim, apesar da ordem de
publicacdo dos principais escritos psicolégicos alemdes e latinos de Wolff e, como
veremos posteriormente, das significativas idiossincrasias que guardam, isto néo
implica uma superacdo logica ou cronoldgica dos primeiros pelos dltimos. Este
reconhecimento, em nossa opinido, é a primeira medida indispensavel para a construgao
de uma visdo menos distorcida a respeito do pensamento e da obra psicoldgica

wolffiana.

Mas entdo, por que um capitulo inicial dedicado somente aos escritos aleméaes?
Temos duas razdes principais. Primeiramente, na medida em que até aqui nunca foi
realizado um estudo comparativo sistematico da psicologia alema e latina de Wolff,
pretendemos favorecé-lo. Acreditamos que este € um passo fundamental para a
elaboracdo de um novo quadro interpretativo da obra psicologica wolffiana. Em
segundo lugar porque, apesar do intuito de superar alguns equivocos da contraposi¢éo
até entdo difundida entre escritos alemdes e latinos, ndo podemos negar a existéncia de

caracteristicas especiais em cada grupo de escritos. Isto implicaria uma distor¢do do
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tratamento dado pelo proprio Wolff a sua obra. Esta separacdo, assim, favorecerd a

compreensdo desta propriedade da obra wolffiana.

Por fim, cabe também dizer que mantivemos o plano genético dentro de cada
parte da analise. Consideramos, portanto, os escritos alemdes de Wolff em ordem de
aparicao. Primeiro contemplaremos a DM, apresentando as linhas gerais da psicologia
wolffiana ali elaborada. Em seguida, analisaremos os principais desdobramentos das
ideias psicologicas de Wolff em suas AzDM e na AU. Eventualmente faremos também
algumas consideracdes sobre outros escritos psicoldgicos de Wolff. Por fim, teceremos

alguns comentarios preliminares relativos as nossas hipéteses.
1.1 — A Psicologia na Deutsche Metaphysik

Em 1720, Wolff ocupava o cargo de Professor na Universidade de Halle. Apesar
de seu trabalho inicial estar ligado ao campo da matematica, cujo éxito lhe valeu a
simpatia e apoio politico-institucional de Leibniz para a conquista desse cargo em 1706,
os interesses de Wolff ndo se restringiram aqui. Seus estudos, escritos e prelecdes logo
contemplavam praticamente todos os campos do conhecimento oitocentista, tornando-o

um reconhecido Gelehrter, dentro e fora do territdrio prussiano.

A Universidade de Halle, entdo recém-fundada (1694), estabelecera o ensino em
lingua alemd, o que constituia uma inovacdo para a época, na medida em que as
universidades alemas ainda mantinham tradicionalmente o latim como idioma oficial.
Isto deu a Wolff ocasido para a elaboragdo de um material de apoio para 0s seus cursos,
a fim de que seus ouvintes ndo precisassem se ocupar com anotag¢des, mas somente com
o entendimento dos contetidos®. Assim surgia o conjunto de obras conhecido como os
Pensamentos Racionais (Vernilnftige Gedanken) de Wolff, que abrange seus manuais
alemaes sobre Ldgica (1713 - DL), Metafisica (1720 - DM), Etica (1720), Politica
(1721), Fisica (1723), Teleologia (1724) e Fisiologia (1725).

A expressdo “pensamentos racionais” inicia todos os titulos deste conjunto, o
gue possui ao menos duas razdes. Primeiramente, o posicionamento cientifico de Wolff,
de acordo com o qual nem o costume e tradigdo das escolas, nem o poder, fosse ele

politico ou religioso, deveriam exercer mais influéncia sobre a busca da verdade do que

1 A referéncia a este papel pedagdgico dos escritos alemées de Wolff pode ser encontrada no primeiro
prélogo de sua DM, e no segundo capitulo de sua AU, que trata do seu estilo de escrita.
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a razdo humana. Em segundo lugar, a regéncia da reflexdo em todas as obras pelo
principio de razdo suficiente (ao lado do principio de ndo contradi¢do), de acordo com o
qual se busca o fundamento de tudo o que ocorre, e se expde de maneira que venham
primeiro aquelas coisas cuja razao constitui o fundamento das seguintes. Desta maneira,
além do titulo, os Pensamentos Racionais de Wolff compartilham também propdsito,

método e conteido, formando um sistema integrado de filosofia.

De fato, ndo obstante seu carater eminentemente escolar, alguns estudiosos
compreendem os Pensamentos Racionais de Wolff como o primeiro grande sistema de
filosofia moderna elaborado em lingua alemd. Pois, até entdo, a Unica filosofia
publicada em alem&o que compunha o quadro de referéncia para os curriculos alemées
era a filosofia escolastico-aristotélica de P. Melanchthon (1497-1560) (Hettche, 2009).
Wolff inicia, assim, um novo periodo da filosofia alemd, tanto do ponto de vista
linguistico, pois funda o vocabulario filos6fico alemao, quanto epistémico, pois funda
as disciplinas e reune as particularidades do pensamento alemao do inicio do século
XVIII (em especial a fusdo entre os principios da Aufklarung e a heranga escolastica)
(Schwaiger, 2010).

A psicologia wolffiana surge neste contexto. Na realidade, Wolff ja havia
realizado algumas comunicagfes psicologicas. Por exemplo, em algumas resenhas e
ensaios publicados no periddico da Universidade de Leipzig, a Acta Eruditorum. Entre
eles estd o ensaio intitulado Auflésung einiger Schwierigkeiten, welche bei der
menschlichen Seele vorkommen (Dissolucdo de algumas dificuldades que se encontram
na alma do homem), de 1707 (em Christian Wolff: Gesammelte Werke: Wolff,
1737/1981). Aqui Wolff atribui as dificuldades para o progresso do conhecimento
metafisico a inexisténcia até entdo de uma forma apropriada de filosofar sobre a alma, o
que ele busca ilustrar, entdo, a partir de uma analise de como o entendimento se
desenvolve, e por que surdo-mudos, criancas e aqueles que dormem ndo fazem um uso
adequado da razdo. Além disso, uma versdo mais elaborada, mas ainda resumida de sua
psicologia aparece em sua RP, de 1718. Aqui, em meio & introducdo geral de Wolff aos
seus cursos ministrados em Halle, sdo apresentadas as principais questdes relativas ao
conhecimento da alma abordadas no curso de metafisica. O que aqui se encontra em

caréater de sinopse, no entanto, na DM se encontra elaborado por extenso.
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Como indica seu titulo completo, a DM contém Pensamentos racionais sobre
Deus, o mundo, a alma do homem, assim como sobre todas as coisas em geral. Tais
assuntos referem-se a cada uma das quatro disciplinas metafisicas, respectivamente:
Teologia Natural, Cosmologia Geral, Psicologia e Ontologia. Os ‘“pensamentos
racionais”, como ja vimos, referem-se ao método filoséfico de Wolff, pelo qual parte-se
dos conhecimentos mais fundamentais, para progressivamente adentrar 0s mais
elevados, e de forma que todo antecessor contém o fundamento de seu sucessor. As
disciplinas e seus respectivos capitulos assumem, assim, a seguinte sequéncia: 1- “De
como sabemos que Somos e para que nos serve este conhecimento” (§§.1-9, inicio da
Psicologia Empirica); 2- “Dos primeiros principios de nosso conhecimento e de todas as
coisas em geral” (§§.10-190, Ontologia); 3- “Da alma em geral. Do que percebemos
dela” (88.191-539, Psicologia Empirica); 4- “Do mundo” (88.540-726, Cosmologia
Geral); 5- “Da esséncia da alma e de um espirito em geral” (§§.727-927, Psicologia
Racional)?; 6- “De Deus” (§§.928-1089, Teologia Natural).

Como vemos, a psicologia ocupa trés capitulos na obra, mas ndao de forma
continua®. Isto &, a reflexdo psicoldgica é interrompida tanto pela ontologia quanto pela
cosmologia. Tal configuracdo é resultado do método de Wolff. Apoés iniciar sua
investigacdo com o conhecimento psicolégico de que somos conscientes de nossa
existéncia, Wolff se vé obrigado a esclarecer as bases logicas deste e de todo
conhecimento, assim como as nogdes gerais que serdo aplicadas no conhecimento de
todas as coisas, inclusive a alma. Feito isso em sua ontologia, ele segue investigando a

experiéncia psicoldgica. Contudo, ap6s a exposicdo do conhecimento sobre a alma

2 Devemos ter em vista que na DM Wolff ainda nio utiliza os termos “psicologia empirica” e “psicologia
racional” para designar as partes de sua psicologia. Isto ocorre pela primeira vez somente em 1726, na
AU. Contudo, na medida em que a partir dai Wolff passa a utiliz4-los para referir-se ndo so as partes da
psicologia, mas também aos capitulos psicolégicos da DM, nés os utilizaremos desde ja, visando a
clareza e continuidade de nossa analise.

® Tradicionalmente, apenas os capitulos 3 e 5 da DM sdo reconhecidos como parte da psicologia. O
primeiro capitulo, neste contexto, é tomado em geral como uma espécie de reflexdo propedéutica sem
area definida. Alguns estudiosos como Paccioni (2001) e Arnaud (2003), analisando o tipo de
conhecimento fornecido no capitulo, buscaram determinar seu pertencimento a logica, a ontologia ou a
psicologia. Partindo de questdes abertas por Paccioni (2001), Arnaud (2003) sustentou uma
caracterizacdo parte psicolégica, parte ontolégica desse capitulo. N6s, acompanhando os termos
wolffianos, compreendemos que, por tratar de algo que se da na alma humana (i.e., a consciéncia da
existéncia e a forma de sua producdo), o primeiro capitulo da DM faz parte da psicologia. E como se
refere a0 que se pode apreender atentando-se a experiéncia, faz parte da psicologia empirica.
Adicionalmente, como veremos mais a frente, parte significativa deste capitulo é também levada por
Wolff para a sua psicologia empirica latina. Por isso, mantemos a presente caracterizacdo do primeiro
capitulo da DM.
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fornecido pela experiéncia, as demonstracGes psicologicas passam a depender das
nogdes cosmoldgicas de corpo e mundo. Dadas estas na cosmologia geral, a psicologia

segue até concluir seu plano, dando lugar, finalmente, & teologia natural®.

Acompanhando nossos objetivos, faremos a seguir uma exposi¢do do
pensamento psicolégico de Wolff presente na DM. Devemos ter em vista duas
caracteristicas do que segue: primeiro, buscamos conservar 0 maximo possivel a
estrutura logica original da obra, conciliando-a com nossos interesses analiticos;
segundo, em funcdo da interconexdo dos assuntos psicoldégicos com os de outras

disciplinas, tomaremos nota de alguns contetdos destas.

1.1.1 - O Inicio Comum da Psicologia e da Metafisica

O inicio da investigacdo metafisica corresponde igualmente ao inicio da
psicologia, e isto porque consiste na determinacdo do que Wolff, seguindo seu método,
considera o0 conhecimento mais elementar da experiéncia em geral: nossa consciéncia
acerca de nossa propria existéncia. A proposicao inaugural da DM, assim, é: “ninguém
que ndo esteja privado completamente de seus sentidos pode duvidar de que somos
conscientes de nds mesmos e de outras coisas” (Wolff, 1751/2003, p. 1, §.1)°. E a isto,
Wolff faz sequir ainda duas outras proposi¢fes: aquele que é consciente, € (existe);

portanto, somos (existimos).

Este conhecimento possui para Wolff uma caracteristica especialmente
relevante: além de simples, ele contém uma grande certeza, pois comp@e-se de nogdes
cuja contestacdo seria autocontraditoria (8.2). Sua constituicdo, portanto, serve de
modelo para a determinacdo da certeza de outros conhecimentos (8.4). Logo, refletindo
sobre 0 modo como sabemos que somos, Wolff sugere que ele possui a seguinte
estrutura: primeiro nos damos conta de que somos conscientes de nds mesmos e de

outras coisas; sabemos, em segundo lugar, que é evidente que é aquele que é consciente

* Cabe reconhecer que as quatro disciplinas da metafisica wolffiana encontram aqui um marco
fundamental, na medida em que s&o concebidas e apresentadas de maneira inédita na historia da filosofia.
Cada uma delas seguira constituindo um ramo préprio da ciéncia e da filosofia, tanto no pensamento
wolffiano quanto na histdria do conhecimento em geral.

> Na primeira edicdo da DM, o primeiro capitulo ndo contém a referéncia aqui presente (repetida em §.5 e
§.6, como veremos) & consciéncia de “outras coisas”. A proposicdo de Wolff se limita ali & nossa
consciéncia de nds mesmos. A adigdo das “outras coisas” ocorre a partir da segunda edi¢do da obra, em
1722. Para a discussdo do sentido desta mudanca, ver Marcolungo (2007b).
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de si mesmo e de outras coisas; e concluimos, por fim, que somos (8.5). Mas isto nédo ¢

tudo, pois, por tras destes pensamentos, encontra-se na realidade o seguinte silogismo:

O que é consciente de si mesmo e de outras coisas, é.
NGs somos conscientes de nds mesmos e de outras coisas.
Portanto, somos. (Wolff, 1751/2003, p. 4, §.6)°

Submetendo-o a uma analise mais minuciosa, Wolff destaca que neste silogismo
a premissa menor é constituida por uma experiéncia indubitavel’, enquanto a premissa
maior consiste em um principio, uma proposi¢cdo admitida imediatamente ao serem
compreendidos seus termos (8.7). Trata-se aqui, portanto, de uma demonstragéo, cuja
forma geral, entéo, serve de modelo de certeza para todo o conhecimento (8.8).

Wolff esclarece, assim, tanto como sabemos que somos quanto a utilidade desse
conhecimento, e contempla duplamente o ponto de partida de sua investigacdo: encontra
0 conhecimento mais simples da experiéncia e 0 método adequado a descoberta das
verdades seguintes. Sobre esta base erguer-se-4 o conhecimento metafisico, e em
especial aquele sobre a alma.’

¢ Alguns estudiosos veem aqui um ponto de adesdo de Wolff & filosofia cartesiana, chegando a conceber o
capitulo inicial da DM como uma espécie de “cogito wolffiano” (e.g., Arnaud, 2002; Vittadello, 1973).
Blackwell (1961) foi um dos que apontaram o equivoco desta interpretacdo, tendo em vista o carater
plural da conclusdo wolffiana (“nds somos...”), a sua admissdo da consciéncia de outras coisas (oposta ao
solipsismo cartesiano), assim como sua forma silogistica, inexistente no cogito cartesiano. Para Euler
(2004), a correspondéncia inicial entre coisa e representacdo, a unidade entre a consciéncia de si e de
outras coisas, ¢ o carater de “senso comum” da reflexdo wolffiana sdo algumas de suas marcas
diferenciais. NOs encontramos ainda outras notas distintivas da posicdo de Wolff: a inferéncia da
existéncia real dos seres conscientes (e ndo de uma coisa pensante puramente metafisica), o fundamento
encontrado da certeza metafisica (a forma da demonstragdo, e ndo a coisa pensante), e o reconhecimento
da importancia dos sentidos nesse processo.

" Wolff faz aqui uma referéncia direta ao primeiro paragrafo do quinto capitulo de sua DL, onde esclarece
gue o conhecimento que alcangcamos ao dar atencdo as nossas sensa¢@es se chama experiéncia, e que 0s
juizos formados a partir da experiéncia se chamam intuitivos, em oposi¢do aqueles formados por
inferéncia, chamados simbolicos.

® Em sua introducéo a edicdo da DM republicada nas Obras Completas de Christian Wolff, Corr (2003)
menciona que “a importancia deste capitulo em relacdo ao resto da Metafisica ndo estd completamente
clara, e esta abordagem é abandonada nos volumes latinos posteriores” (p. 13 — énfase no original).
Cremos que nossa exposicdo deixa clara a inconsisténcia da primeira afirmacdo aqui realizada. A
importancia do capitulo nos parece evidente, na medida em que nele se estabelece o critério geral de
certeza que permeia toda a investigacdo metafisica (a forma da demonstracdo), e se oferece a esta um
ponto de partida, o que é de se esperar de um capitulo inicial. Quanto a afirmagdo do abandono desta
abordagem nos escritos latinos, voltaremos a ela no capitulo 3.
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1.1.2 — A Psicologia Empirica na Deutsche Metaphysik

A primeira ocupacdo de Wolff ao iniciar o exame daquilo que se pode conhecer
da alma pela experiéncia, é enfatizar que seu propdsito é somente o de relatar o que
pode ser percebido da alma na experiéncia diaria, ou seja, sem nada mais do que pode

saber qualquer um que dirija a si mesmo sua atencao. A partir do que, diz ele,

vamos buscar conceitos distintos no que percebemos da alma e tomar nota, de vez
em quando, de algumas importantes verdades que se podem demonstrar a partir
deles. E estas verdades, estabelecidas atraveés de experiéncias seguras, Sdo 0
fundamento das regras segundo as quais as poténcias da alma sdo comandadas
tanto no conhecer quanto no querer e ndo querer, consequentemente, o
fundamento das regras da Ldgica, da Moral e da Politica. (Wolff, 1751/2003, p.
107, §.191)

Em outras palavras, Wolff nos fornece de antemédo algumas caracteristicas de sua
psicologia empirica. Primeiramente, ela se limita ao que a experiéncia fornece sobre a
alma, atribuindo conceitos distintos ao que dela percebemos, e derivando disso algumas
outras verdades, mas sem avangar em temas como a esséncia e a natureza da alma, que
estdo para além da experiéncia. Em segundo lugar, nela sdo atribuidas a alma duas
grandes poténcias, 0 conhecer e o querer, e sdo expostos os fundamentos de suas regras.
Por fim, este conhecimento possui relevancia para outras disciplinas de carater tedrico e

pratico.
A base do conhecimento empirico da alma

Respeitando a limitacdo que impds a sua investigacdo, Wolff define seu objeto
restringindo-se a apontar aquilo que na experiéncia sera designado pela palavra alma
(Seele)®. Na medida em que até este ponto ndo se conheceu a partir da experiéncia nada
mais do que a nossa prdpria consciéncia (Bewustseyn), ou melhor, que somos
conscientes de nos, de coisas fora de nos, e da nossa existéncia, diz Wolff: “por alma
entendo aquela coisa que é consciente de si mesma e de outras coisas fora dela, na

medida em que somos conscientes de nos e de outras coisas fora de nés” (Wolff,

% Neste capitulo e no préximo apresentaremos, junto as definicdes, os termos originais utilizados por
Wolff para o estabelecimento dos seus principais conceitos psicolégicos. Com isto, desejamos auxiliar o
leitor na compreensdo do empenho de Wolff em fundar um vocabulério psicolégico original,
principalmente no que se refere & sua verséo alema.
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1751/2003, p. 107, §.192)*°. Com isto, no entanto, Wolff ndo pretende identificar a
esséncia da alma com a consciéncia, nem sugerir que ela é consciente de tudo que nela
ocorre. Sua intencdo € apenas criar uma referéncia com base no que primeiro se pode

saber dela: que é consciente (8.193). A partir disso, procede a sua investigacao.

A atividade mais geral da alma reconhecida por Wolff na experiéncia liga-se
diretamente a caracteristica basica da consciéncia: quando somos conscientes de coisas
fora de nds, diz ele, pensamos (gedencken), e quando ndo, como no sono e em certas
condicGes da vigilia, ndo pensamos (nicht gedencken), de maneira que 0s pensamentos
(Gedancken) sdo definidos como as mudancgas da alma das quais ela é consciente
(8.194). Avancgando no exame desta nogdo, Wolff constata que, ao pensarmos sobre
uma coisa, isto €, ao sermos conscientes dela, sabemos imediatamente que ndo podemos
ser aquilo do que somos conscientes, restando-nos somente a propria consciéncia e 0
que a ela pertence. E com isto determinam-se duas nocGes imprescindiveis para o
conhecimento psicoldgico: primeiramente, a distin¢do entre o que se da em noés e fora
de nos; em segundo lugar, a identificacdo da alma em nos, na medida em que tanto nela

quanto em nos se da a consciéncia e o pensamento (8.197).

Quanto a sua constituicdo, segue Wolff, um pensamento pode se dar de tal forma
que se saiba bem aquilo que se percebe, diferenciando-o entre uma multiplicidade de
coisas, 0 que é denominado pensamento claro (klar) (8.198); caso contrario, obscuro
(dunkel) (8.199). Se, além de perceber a diferenca, neste pensamento é possivel
determina-la e comunicé-la a outros, ele é distinto (deutlich) (8.206), caso contrério,
indistinto (undeutlich) (8.214). Por exemplo, a identificacdo da diferenga entre um
triangulo e um quadrado é a fonte de um pensamento claro, mas a determinacdo de que
tal diferenca consiste no nimero de lados da origem a um pensamento distinto. Wolff
observa, assim, que a distin¢do procede do aumento do grau de clareza no pensamento.
E por esse aumento, complementa, o pensamento ganha o que se chama profundidade
(Tiefe) (88.208-209).

Este quadro dos graus de clareza dos pensamentos constitui a base da teoria
psicologica de Wolff. Na medida em que todas as mudancas da alma, das quais ela é
consciente, constituem pensamentos, quase todas as suas faculdades (Vermodgen)

podem, em ultima insténcia, ser remetidas a tal quadro. No entanto, Wolff encontrara

19 Aqui ocorre 0 mesmo que observamos na nota de rodapé 5.
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diversos tipos de pensamentos no exame empirico da alma, conferindo a cada um deles

uma definicéo especial.
Faculdades Cognitivas da Alma

Wolff postula que, no que diz respeito ao seu contetdo, 0s pensamentos Nnos
representam (vorstellen) coisas, tanto fora de nds quanto em nos, e tanto as presentes
quanto as ausentes (8.216). Seguindo dai, nota que a todas as coisas que representamos
como fora de nos se da o nome de corpos (Corper) (8.217), entre as quais uma constitui
0 nosso corpo (unsern Leib), pois observa-se que estd sempre presente enguanto os
demais mudam, e se regem por ele 0s nossos pensamentos relativos aos demais (8.218)
— ocasionados pelas mudancas por eles provocadas em nossos membros (8.219). Os
pensamentos que tém como fundamento as mudancas provocadas por entes corporeos
nos membros do nosso corpo, Wolff denomina sensacfes (Empfindungen); a faculdade
da alma de sentir, sentidos (Sinnen), e 0s membros nos quais acontecem as mudancas,

6rgdos dos sentidos (Gliedmassen der Sinnen) (8.220).

Quanto a sua constituicdo, Wolff observa que sdo imprescindiveis para a
ocorréncia de uma sensacao tanto a mudancga no corpo quanto a mudanca na alma pela
qual ela representa os entes externos, de forma que ambas devem receber 0 mesmo
nome. Em sua opinido, apesar de terem seu fundamento em mudangas corporeas, as
sensacgdes seguem sendo ocorréncias na alma das quais ela é consciente, pelo que nada
impede sua alocagdo entre os pensamentos (8.222). No que diz respeito & sua
disposicdo, para Wolff as sensacdes, por um lado, ndo estdo sob nosso poder; ou seja,
ndo podemos alterar a0 nosso gosto as suas propriedades (como a aspereza ou maciez
que sentimos ao tocar um objeto), nem podemos decidir té-las ou ndo ap6s 0s corpos
provocarem mudancas em nossos 0rgédos (88.225-226). Por outro, na medida em que
dependem da posicdo do nosso corpo em relacdo aos demais (8.227), a qual é passivel
de controle (§.228), estdo sob nosso poder.** Invariavelmente, no entanto, sdo
condicionadas pelo estado presente do corpo.

1 Em sua ontologia, Wolff define o necessario como aquilo cujo contrério é impossivel (§.36).
Analisando a (im)possibilidade de controle voluntério das sensac¢6es, Wolff introduz pela primeira vez a
discussdo da ideia de necessidade em sua psicologia. Neste ponto, ele admite um nivel de necessidade nas
sensacdes: ainda que possamos controlar o lugar do nosso corpo no mundo, uma vez que sdo produzidas
as modificagdes nos 6rgdos dos sentidos, € impossivel que ndo ocorram as sensagdes correspondentes na
alma. De fato, como veremos, Wolff desenvolve essa discussdo em diversos pontos de seu pensamento
psicoldgico, tornando-a um de seus principais pontos de debate.
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Wolff prossegue observando, no entanto, que aquilo que representamos uma vez
podemos voltar a representar mesmo que esteja ausente (8.229), e tanto mais e melhor
quanto maior a clareza da representacdo original (8.230). As representacdes de coisas
que ndo estdo presentes, Wolff chama de imaginacdes (Einbildungen), e a faculdade da
alma de produzi-las, imaginacao (Einbilgungs-Kraft) (8.235), a qual corresponde ainda
a regra da imaginacdo, pela qual as sensacGes passadas sdo trazidas de volta
sucessivamente & medida que possuem algo em comum com a sensagdo presente
(8.238) — como ocorre ao sonharmos (8.239). Pela imaginacgdo, acrescenta Wolff,
também se podem representar coisas que jamais estiveram entre as sensacOes (8.241),
mas que sdo compostas das partes de coisas realmente sentidas, no que consiste a
faculdade de inventar (erdichten) (8.242) — fonte da imaginacéo dos artistas (8.244) e da

arte inventiva dos arquitetos e outros eruditos (88.246-247).

Diretamente ligada a esta capacidade, esta a faculdade da alma de reconhecer
como ja pensados oS pensamentos que teve anteriormente, a qual Wolff denomina
memoria (GedachtniB) (8.249). O esquecimento (Vergessenheit), assim, consiste na
incapacidade da alma de reconhecer um pensamento que volta a ter (8.254), e o ato de
recordar (zu besinnen), no esforco de esclarecer o pensamento atualmente obscuro de
uma coisa que conhecemos anteriormente com clareza (8.257). Tanto a imaginacgéo
guanto a memoria, observa ainda Wolff, possuem diversos graus (e se podem ampliar),
relativos a quantidade de coisas que se voltam a representar e reconhecer, assim como a

rapidez e a clareza da representacdo e do reconhecimento (88.260-267).

Continuando, Wolff nota que a alma possui a faculdade de tornar uma
representacdo progressivamente mais clara mediante o dirigir-se a ela, aumentando a
sua consciéncia em comparacdo as demais. A esta da o nome de atencdo
(Aufmercksamkeit) (8.268) — que possui igualmente diversos graus, e é necessaria para a
ampliacdo da imaginacdo e da memoria (88.269-270) —, e o direcionamento continuo e
sucessivo desta sobre a representacdo chama de refletir (Uberdencken) (8.272).
Analisando a sua operacdo, Wolff atesta que pela reflexdo e memoria séo reconhecidas

e fixadas as semelhancas e diferencas entre as coisas, chegando-se as representacdes de
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seus géneros e espécies, as quais, diz, se costuma dar o nome de conceitos (Begriffe)
(§8.273)*2.

Tao logo representamos uma coisa, segue Wolff, a conhecemos (erkennen). Este
conhecimento (Erkantnif?), no entanto, pode ser distinto ou indistinto, de acordo com a
distincdo ou indistingdo do conceito que se tem da coisa (8.278). Aquilo que se pode
conhecer com distingdo constitui o inteligivel (verstandlich) (8.276), e a faculdade da
alma de representar distintamente constitui o entendimento (Verstand) (8.277) — o qual
é puro quando se separa completamente dos sentidos e da imaginacdo (ja que nestes se
da clareza e indistingdo, mas néo distingdo) (8.282), fato este que, no entanto, nunca se
da no homem (8.285).

O entendimento possui para Wolff alguns aspectos fundamentais. Em primeiro
lugar, ao produzir a distingdo no conhecimento, ele conduz a determinacdo das
diferengas entre as coisas e suas respectivas propriedades, levando-nos as defini¢oes
especificas dessas, assim como aos conceitos gerais (que pertencem a todas as coisas de
uma mesma espéecie e/ou género), e ao conhecimento geral (allgemeine Erkantnil)
como um todo (8.286). Este processo envolve ainda uma fungdo especial do
entendimento, que consiste na representacdo da conexao ou separacdo do conceito de
uma coisa com 0s conceitos de seus atributos, regras e agdes: o juizo (Urtheil) (§.288)."

Em segundo lugar, Wolff observa que costumamos nomear 0s conceitos das
espécies e géneros das coisas com palavras, que constituem os signos (Zeichen) do
pensamento (8§8.291-315). Isto leva & determinacdo de dois tipos de conhecimento: o
intuitivo (anschauende Erkantni3), no qual se representam as coisas por si mesmas
(como quando represento objetos presentes cujas imagens se encontram em frente aos
meus olhos), e o simbdlico (figurliche Erkantnif), no qual se representam as coisas

mediante palavras (como quando represento a virtude por meio das palavras “a

disposi¢do que regula as agdes de acordo com a lei da natureza”) (8.316) ou outros

2 Wolff observa que a anlise completa da nocéo de conceitos se encontra em sua légica, onde se
demonstra também que entre seus tipos se da a diferenca geral encontrada entre os pensamentos, sendo
eles claros ou obscuros, distintos ou indistintos, e também prolixos ou concisos, completos ou
incompletos (DM, §8.274-275).

3 De fato, 0 juizo compde-se para Wolff de trés conceitos: o conceito da coisa, 0 conceito de seu
atributo/regra/acdo, e o conceito da unido ou separacdo entre os dois primeiros. Por isso, 0 juizo consiste
para ele na representacdo da conexdo ou separacdo de conceitos. Por exemplo, o juizo de um ferro
incandescente consiste na representacdo da conexdo entre o conceito de ferro com o de incandescéncia
(8.289).
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signos (como os da astronomia, alquimia, quimica, dan¢a, musica, algebra e logica)
(§8.317).* Na medida em que as palavras e signos mostram com distincéo as conexdes e
separagdes nos conceitos e juizos, Wolff reconhece ainda uma precedéncia hierarquica
do altimo tipo de conhecimento sobre o primeiro. No entanto, admite que, para que ndo
se caia em palavras vazias, ainda € necessario que o conhecimento simbolico faca
referéncia ao intuitivo (88.319-323).

Por fim, Wolff observa que a atividade do entendimento de nomear uma coisa
possui uma ordem especial, na qual o juizo presente (“isto possui este nome”) depende
de outros dois primeiros (a representacdo das notas caracteristicas da coisa, e um juizo
universal do tipo “aquilo que possui estas notas corresponde este nome”) (88.333-339).
A acdo de obter uma proposicdo a partir de duas diferentes, diz Wolff, se chama inferir
(schliissen); e a maneira de inferir, silogismo (SchluR) (§.340)".

Este conhecimento possui para Wolff uma grande importancia. Pois,
primeiramente, em sua concepc¢éo, todas as mudangas da alma ocorrem, explicitamente
ou ndo, mediante silogismos (88.343-360), de forma que podemos compreender como

derivam os pensamentos uns dos outros, em uma sucessdo fixa (8.341)*. Além disso,

4 Neste ponto, Wolff oferece uma longa exposicdo sobre os tipos de palavras (§§.300-315), formando a
base para uma gramatica geral. E nota ainda que os signos, em geral, sdo objetos de ciéncias especiais,
como a arte caracteristica (§.318) e a arte combinatéria caracteristica (8.324), que dizem respeito as
maneiras de usar e combinar os signos para abreviar, ocultar, apresentar, distinguir e descobrir noges,
assim como se faz na Algebra.

> Aqui optamos pela tradugéo silogismo no lugar de inferéncia em funcéo da referéncia feita por Wolff,
neste mesmo paragrafo, ao exame desta atividade no capitulo 4 de sua DL, no qual predomina a analise
dos silogismos. Mais a frente, veremos que na PE (88.366-368) Wolff associa o termo silogismo
exclusivamente as inferéncias realizadas por meio de palavras distintas no conhecimento simbélico. Ao
longo da DM, no entanto, Wolff ndo apresenta uma diferenca formal entre silogismo e inferéncia,
utilizando indistintamente o termo SchluB. Para nossas tradug¢fes levamos em conta, no entanto, o
contexto no qual o termo é apresentado, optando por traduzi-lo ora como silogismo, ora como inferéncia.

16 Wolff aqui ilustra sua nocdo com um exemplo do cotidiano de uma personagem ficticia: Ticio. Diz ele
que, ao ter a sensagdo das cinco badaladas que acusam cinco horas da manh3, Ticio formula o juizo “sdo
cinco da manha”, a partir do qual se recorda da premissa “me levanto as cinco” e conclui “quero me
levantar”. Ao consumar sua vontade, ¢ consciente dela e possui o pensamento “me levanto”, a partir do
qual se recorda da premissa que formulou uma vez, “quando me levanto, tenho que me vestir”, ¢ assim
conclui, “quero me vestir”. Apos se vestir, tem o pensamento “me vesti”, o qual lhe faz recordar a
premissa “apds me vestir, gosto de fazer minhas preces”, levando-lhe a concluir “quero fazer minhas
preces” (§.342). Enfim, Wolff vé aqui o modus operandi fundamental da alma, e enfatiza que esta
estrutura geral de fato se da nela, ainda que as proposi¢cdes ndo se apresentem claramente palavra por
palavra (8.343), e que alguns creiam saber e querer sem silogismo aquilo que, na realidade, deduziram
mediante silogismos (8.349) — para 0 que apresenta também um grande grupo de explicacdes (88.350-
360). Em sua opinido, este uso da teoria dos silogismos havia passado despercebido na historia do
conhecimento, e foi apresentado pela primeira vez por ele, ndo s em sua DM, mas antes em seu
Mathematisches Lexicon (Léxico Matematico) de 1716 (Wolff, 1716/1965), sob o termo Demonstratio, e
no terceiro capitulo da segunda secdo de sua RP. Wolff entende ter estabelecido, assim, a possibilidade de
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aqui se encontra o fundamento do que Wolff compreende como ciéncia (Wissenschaft),
a “habilidade de expressar aquilo que se afirma, a partir de fundamentos indubitaveis,
através de inferéncias corretas” (Wolff, 1751/2003, pp. 218-219, 8.361), e saber
(Wissen), que consiste naquilo que se estabelece pela ciéncia. Por fim, aqui também se
encontra o fundamento do ato de descobrir (erfinden)’’ — ou extrair verdades
desconhecidas a partir de outras conhecidas —, ao qual se liga ainda a facilidade de
perceber semelhangas, que Wolff denomina engenho (Witz), constituindo os elementos

de uma arte especial: a arte de descobrir (Kunst zu erfinden) (8.362, §.366).

A partir de sua silogistica, Wolff reconhece que as verdades estdo conectadas
entre si. A inteleccdo das verdades, ou a faculdade de compreender a interconexdo das
verdades, € o que ele chama de razdo (Vernunft) (8.368). Na medida em que nas
demonstragfes deduz-se aquilo que estd em conexdo com verdades conhecidas, diz
Wolff, o que se demonstra estd de acordo com a razdo; o que ndo foi demonstrado é
incerto em relacdo a razdo, e o que contradiz verdades conhecidas € contrario a razao
(8.369). Por isso, a ciéncia, que consiste na habilidade de demonstrar a conexéo das
verdades, procede da razdo (8.383), e através dela se pode alcancar o conhecimento
distinto das verdades e inferir verdades desconhecidas a partir de outras conhecidas
(8.378).

Wolff, no entanto, admite que, ao lado da razdo, cujo fundamento é o
entendimento, existe também outro caminho para o conhecimento das verdades,
fundamentado nos sentidos: a experiéncia (Erfahrung) (8.372), “o conhecimento que
alcancamos ao atentarmos as nossas sensagGes e as mudancas da alma” (Wollff,
1751/2003, p. 181, 8.325). Esta assume duas formas possiveis: experiéncia comum
(gemeine Erfahrung), quando as sensacGes ocorrem naturalmente, e experimento

(Versuch), quando estas se ddo por nossa intervencéo (§.325).® Em ambos os casos,

se filosofar racionalmente sobre a alma, o que possui ainda um valor especial para a anélise tanto do
entendimento na Légica quanto da vontade na Etica.

A tradugdo comum de erfinden é “inventar”, enquanto a de entdecken ¢ “descobrir”. Wolff, contudo,
utiliza o termo erdichten para a faculdade de inventar (ver 8§.242), e faz um uso de erfinden bastante
proximo de “descobrir”. Por isso, optamos por esta tradugao.

'8 Na DM, Wolff faz apenas uma mencéo geral ao uso de experimentos (incluindo os seus préprios) na
construcdo do conhecimento cientifico, destacando a necessidade do desenvolvimento da arte da
experiéncia e da experimentacdo como um campo especifico das ciéncias (8.329). Posteriormente,
analisaremos algumas relagdes concretas desta postura com o conhecimento psicolégico wolffiano. No
entanto, cremos encontrar mesmo aqui, ao lado de outros estudiosos (e.g., Hatfield, 1995; Sturm, 2006), o
reconhecimento da importancia da atividade experimental ligada ao conhecimento empirico em



36

continua Wolff, ndo se pode fazer mais do que atentar para aquilo que se distingue e
chamé-lo do nome correto, sem mesclar a isso opinibes pré-concebidas (8.326),
alcancando assim conceitos e juizos de forma contingente (8.330). Na medida em que,
por fim, o que se conhece desta forma ndo estd conectado com outras verdades, a

experiéncia se contrapde a razéo (§.371)."

Compreendido como razdo e experiéncia constituem caminhos para 0
conhecimento, Wolff investiga, por fim, os critérios de sua certeza, assim como seus
graus. Primeiramente, a certeza (GewilRheit) € definida por ele como o conceito da
possibilidade ou existéncia de um juizo (8.389), o qual se obtém mediante a experiéncia
ou a razdo (§8.390).%° A incerteza (UngewiBheit), por outro lado, é definida como o
conhecimento da caréncia de uma representacéo da possibilidade ou da existéncia de um
juizo (8.392). Em segundo lugar, a um juizo possivel Wolff d& a qualidade de
verdadeiro (wahr), e a um impossivel, de falso (falsch) (§.395)%. Assim, segue Wolff,
quando a interconexdo das verdades ndo é bem compreendida, e as proposi¢cdes sdo
deduzidas de premissas cuja verdade ndo esta assegurada, o conhecimento constitui uma
opinido (Meinung) (8.384). Quando se toma uma opinido por certeza, diz Wolff, surge a
ilusdo (Wahn) (8.393), e quando por esta se toma um juizo falso por verdadeiro, ou um
verdadeiro por falso, surge o erro (Irrthum) (8.396). Por fim, quando de uma verdade
tem-se um fundamento que ndo é suficiente, mas aparenta estar conectado com outras
verdades, Wolff a concebe como provavel (wahrscheinlich) (8.399), da qual s6 podem
derivar outras proposi¢des provaveis (8.403), havendo diferentes graus de probabilidade
(8.401).

psicologia, contrariando a difundida tese historiografica segundo a qual este seria um desenvolvimento
caracteristico do século XIX.

9 Uma exposicéo exaustiva a respeito das formas de operagéo e tipos de conhecimento produzidos pela
experiéncia e pela razdo encontra-se na DL. Na DM, Wolff apresenta as linhas gerais destas nocdes,
limitando-se aquilo que se liga naturalmente ao fluxo de sua investigagdo empirica da alma.

20 Em outras palavras, para Wolff nés temos certeza de algo quando atestamos a sua possibilidade ou sua
existéncia real, e isto mediante a razdo ou a experiéncia. Por exemplo, tenho certeza de que os cées sdo
treinaveis para o auxilio no pastoreio pela mera representacdo de sua possibilidade, assim como tenho
certeza do amor de uma mée pelo filho ao representar sua realidade.

21 Em sua ontologia, Wolff concebe o impossivel como aquilo que produz alguma contradicéo, ou seja,
que nega aquilo que ao mesmo tempo se afirma. Em contrapartida, concebe o possivel como tudo aquilo
que ndo encerra em si nenhuma contradi¢do (88.11-12). Desta forma, entendemos aqui que é impossivel
e, portanto, falso, o juizo que nega aquilo que ja se reconheceu como possivel ou existente; e possivel ou
verdadeiro, 0 juizo que nada contradiz.
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Com isto, Wolff conclui a exploracdo das faculdades cognitivas da alma.
Relembrando as suas observagdes do inicio do capitulo, podemos reconhecer que a
investigacdo até aqui constitui o fundamento empirico da Ldgica. De fato, nesta
disciplina verifica-se a exploracdo detalhada da maior parte das faculdades aqui
apresentadas. A partir deste ponto, Wolff inicia a investigacdo da outra dimensao da

alma: a volitiva.
Faculdades Volitivas da Alma

Em sua ontologia Wolff afirma que todas as coisas sdo constituidas por uma
multiplicidade de aspectos que, em maior ou menor grau, concordam ao menos em um
ponto (como no relégio as diversas partes e movimentos distintos concordam no
registrar corretamente a passagem do tempo e suas fracGes). Esta concordancia é

nomeada de perfeicdo (Vollkommenheit) (8.152), e pode ser conhecida pela alma.

A contemplacdo de uma perfeicdo, ou melhor, o conhecimento intuitivo desta,
constitui o primeiro fendmeno volitivo da alma identificado por Wolff: o prazer (Lust)
(8.404). O seu contrario, o desprazer (Unlust), consiste no conhecimento intuitivo da
imperfei¢do (8.417). Como consiste em um conhecimento intuitivo, assegura Wolff, o
prazer ndo requer o conhecimento distinto da perfeicdo, nem mesmo que esta seja
verdadeira. Basta que seja a0 menos aparente (8.405), e que se tenha dela um
conhecimento claro (8.414) — o que se confirma pelo fato de que poucos seres humanos

possuem um conhecimento distinto, mas todos desfrutam prazer (§.415).%

Aquilo que nos aperfeicoa, segundo Wolff, é bom (gut), como a arte da
descoberta que aperfeicoa nosso entendimento, a salde que aperfeicoa nosso corpo e o
dinheiro que aperfeigoa nosso estado externo (§.422). O que nos torna menos perfeitos,
pelo contrario, € mau (bdse) (8.426). E como intuir a perfeicdo nos suscita prazer,
acrescenta Wolff, o conhecimento intuitivo do bem (Gute) nos suscita prazer (8.423), e
o0 do mal (Bose), desprazer (8.427), e podem ambos ser continuos ou mutaveis, de

acordo com a verdade ou aparéncia do bem e do mal (88.424-429).

22 Neste ponto Wolff inicia uma cadeia de definicBes que se torna um foco de controvérsias relativas a sua
psicologia, cujo ponto central consiste na identificacdo entre fendmenos volitivos e cognitivos. Como
veremos em outros momentos, Wolff se opde a esta identificacdo, sustentando apenas uma continuidade
entre voligdo e cognicdo. Isto é, em sua concepgdo, os fendmenos volitivos derivam dos cognitivos, mas
ndo consistem eles mesmos em cognicoes.
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Wolff constata que alguns individuos diferenciam o bem e o mal pelo prazer ou
desprazer que proporcionam (8.432), enquanto outros determinam os conceitos distintos
do bem e do mal a partir do exame da perfei¢cdo ou imperfeicdo que fomentam em nés
(8.433). A representacdo meramente indistinta do bem, diz Wolff, da origem na alma ao
que se chama desejo sensual (sinnliche Begierde), que consiste na inclinacdo da alma
para a coisa sobre a qual tem um conceito indistinto do bem (8.434). Por outro lado, a
representacédo indistinta do mal afasta a alma da coisa sobre a qual tem o conceito do
mal e da origem ao que se chama aversdo sensual (sinnliche Abscheu) (8.436). Os
diversos graus perceptiveis de desejo ou aversdo sensual constituem uma classe especial
de fendbmenos da alma, que Wolff denomina afetos (Affect) (8.439) — como a alegria
(Freude), por exemplo, que consiste em um grau perceptivel de prazer que prevalece
sobre o desprazer em um determinado momento, e surge quando representamos de uma
coisa muitos bens de uma so vez (8.446). De fato, Wolff determina assim as defini¢des
de diversos afetos a partir dos graus de prazer e desprazer que neles se encontram
(8§8.446-488).

Dado que procedem do conhecimento indistinto, Wolff afirma que quando os
sentidos, a imaginacdo e os afetos dominam, e 0 homem nao raciocina e nao tem sua
acdo sob seu controle, da-se lugar a escravidao (Sclaverey) (8.491). Quando, pelo
contréario, a inclinacdo por uma coisa € regida por representacdes distintas do bem
contido nela, afirma Wolff, esta inclinacdo ndo constitui um desejo, mas uma vontade

(Wille) (8.492) — e seu contrario, um ndo querer (nicht wollen) (8.493).

Para a vontade e o ndo querer, assim, ha sempre razBes discerniveis (a
representacdo do bem ou do mal), mesmo que ndo sejam percebidas, as quais Wolff da
0 nome de motivos (Bewegungs-Griinde) (88.496-498) — entre os quais deve-se contar
também as representacdes indistintas, pois o entendimento do homem nunca é puro
(8.502). E dada esta presencga constante dos motivos na vontade, Wolff postula a sua
regra, segundo a qual queremos o que temos por bom, e ndo queremos 0 que
consideramos mau, pois 0s motivos sdo sempre representagdes distintas ou indistintas
do bem e do mal (8.506). Quando o homem parece querer 0 mal ou ndo querer o bem,
diz Wolff, tomou o mal como bom e o bem como mau, ou preferiu um mal menor a um
maior (8.507).
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A partir da existéncia dos motivos, Wolff avanca constatando que as acgdes do
homem podem ser sempre compreendidas com distingéo (8.514), e contém uma certeza,
ou seja, entre todas as acdes possiveis, & certo que se realizam aquelas para as quais
existem motivos (8.517). Isto, no entanto, ndo implica uma necessidade absoluta destas
acOes (8.515), pois a sua ndo realizacdo permanece possivel (8.516). Além disso, como
a inclinagdo e as representacOes que necessita como motivos estdo na alma e dela
procedem, diz-se que ela tem em si o fundamento das a¢des, 0 que se denomina arbitrio
(Willkuhr) (8.518). Assim, se reconhece que a alma possui a faculdade de determinar-se,
ndo por natureza nem por nada externo, mas pelo préprio arbitrio, aquilo que mais lhe

agrada, o que se chama liberdade (Freyheit) (8.519).

Wolff acrescenta ainda que, assim compreendida, a liberdade se fundamenta na
razdo (8.520), pois depende da inteleccdo da conexdo das verdades para a determinagao
do melhor e do pior. E ainda que, pela certeza da escolha do melhor, encerra um tipo de
necessidade, mas ndo uma necessidade absoluta ou matematica, e sim a necessidade dos
costumes (na qual reside a certeza da Etica) (§8.521).2 Este conceito de liberdade, em
sua opinido, supera aquele segundo o qual a liberdade € a faculdade de eleger, sem que
haja motivos, uma entre duas coisas contraditorias (8.511). Pois aqui segue que

nenhuma razao pode ser indicada para quaisquer aspectos das acdes do homem (8.512).

Com isto, Wolff da por concluida a andlise das faculdades volitivas da alma.
Resta, contudo, um aspecto da alma a ser avaliado na experiéncia, que diz respeito as
faculdades cognitivas e volitivas: a sintonia (Uebereinstimmung) destas com as
atividades do corpo.

Sintonia da Alma com o Corpo

Limitando-se ao exame da experiéncia, Wolff observa que, por um lado, as
mudangas na alma sintonizam com as do corpo, como quando ela se torna consciente,
pela sensacdo, das coisas que afetam nossos 6rgdos dos sentidos; quando tem sensacdes

agradaveis e desagradaveis de acordo com a dor ou boa forma do corpo; quando cresce

2% Wolff introduz aqui a ideia de classes de necessidade em sua psicologia. Como j& vimos, na ontologia o
necessario € definido como aquilo cujo oposto é impossivel (8.36). Isto constitui o que Wolff chama de
necessidade absoluta. No entanto, quando o oposto de uma coisa ndo é impossivel, mas existe uma
grande certeza de que a coisa sucederd, isto constitui para Wolff uma espécie de necessidade “ndo
absoluta”, como aquela que se encontra em sua Etica: a necessidade dos costumes (que consiste apenas na
certeza relativa as aces humanas derivada da regra da vontade e da nogdo de liberdade).
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e diminui com o corpo, como mostram as diferencas entre criancas, adultos e idosos; ou
ainda quando correspondem os afetos aos movimentos do sangue (88.527-533). Por
outro lado, também as mudancas do corpo sintonizam com as da alma, como quando
nele ocorrem, na medida em que a sua constituicdo permite, 0s movimentos que ela

pede, chamados de movimentos arbitrarios ou voluntarios (88.535-539).

Em semelhantes casos, segue Wolff, se pretendemos falar com precisdo, sem
adicionar ao que percebemos na experiéncia qualquer opinido ou fantasia, sabe-se
apenas que duas coisas ocorrem a0 mesmo tempo: seja uma mudanga nos 6rgaos dos
sentidos e uma representacdo na alma das coisas que a causam, seja um movimento
quando o queremos e nada o impede. De fato, ndo temos qualquer experiéncia de efeitos
do corpo na alma ou da alma no corpo, caso no qual teriamos deles um conceito, se nao
distinto, ao menos claro, de maneira que ndo os podemos tomar por fundamentados na
experiéncia. No entanto, ressalta Wolff, tais efeitos ndo podem tampouco ser aqui
rechacados. Deve-se somente dizer que a razdo pela qual as mudancas se ddo sempre

juntas é algo que ainda se deve investigar (88.529-537).

Por fim, Wolff comenta que, em funcdo desta sintonia entre corpo e alma,
costuma-se identificar uma unido (Vereinigung) entre ambos (cuja natureza s6 se
compreendera ap6s a demonstracdo de como é possivel, em primeiro lugar, a sua
sintonia)—, além de um regime (Regiment) da alma sobre o corpo (consistindo em sua
faculdade de determinar pelo seu arbitrio a execucdo de certos movimentos do corpo
que eram, entre tantos outros, meramente possiveis) (8.539). Com isso Wolff encerra o

exame empirico da alma, e avanca para a sua psicologia racional.?*

1.1.3 — A Psicologia Racional na Deutsche Metaphysik

Quatro assuntos relinem os contetidos da psicologia racional®: a esséncia da

alma, a relacdo entre corpo e alma, a fundamentacdo das faculdades da alma e o

2 Apesar de reconhecermos nesta segdo final da psicologia empirica da DM a sugestdo de uma conexao
entre a passagem para a psicologia racional e a necessidade de explicacdo da relagdo entre corpo e alma,
ndo imaginamos que esta seja a razdo suficiente de Wolff para tal passagem. A explicagdo da relagdo
entre corpo e alma constitui apenas um dos assuntos tratados na psicologia racional. Mais a frente
veremos que o proprio Wolff enfatiza, em obras posteriores, a importancia de ndo reduzir a necessidade
de uma psicologia racional a busca da explicagdo dessa relagdo.

% Na DM, Wolff realiza o exame destes assuntos de forma dinamica, passando de um a outro a medida
que o permite a cadeia demonstrativa. Veremos que na PR Wolff adota um estilo mais sistematico, dando
a cada tema da psicologia racional uma secdo especifica. Visando a uma maior clareza da nossa
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conhecimento sobre os espiritos em geral. No paragrafo que abre a disciplina, diz
Wolff:

E verdade que eu ja tratei amplamente da alma anteriormente, no terceiro capitulo,
mas apenas na medida em que podemos perceber seus efeitos, e alcangar um
conceito distinto deles (8.191). Agora devemos investigar em que consiste a
esséncia da alma e de um espirito em geral, e como se fundamenta nisto o que
percebemos dela e indicamos anteriormente. Pelo que, entdo, se podera tratar
ainda de muitas coisas a respeito da alma as quais a experiéncia ndo nos conduz
imediatamente. (Wolff, 1751/2003, p. 453, §.727)%°

Nesta passagem, vemos que a psicologia racional possui um papel tanto de justificacdo
quanto de expansao do conhecimento psicologico. Na medida em que vai para além do
exame da alma na experiéncia, contudo, ela depende ndo s6 do conhecimento empirico
da alma, mas também de nocGes fornecidas pelas outras disciplinas metafisicas
anteriores a ela. Neste ponto, portanto, devemos fazer uma breve incursdo na ontologia

e na cosmologia.
Sobre as coisas em geral

O primeiro conhecimento do qual depende a psicologia racional encontra-se na
ontologia: a determinacdo da nocdo de coisa simples (88.75-80). Ao fazé-lo,
primeiramente, Wolff nota que todas as coisas que conhecemos pela experiéncia
possuem partes e sdo, por isso, chamadas de coisas compostas (zusammengesetzte
Dinge). Pelo principio de razéo suficiente, diz ele, devemos também admitir, apesar de
nunca testemunha-lo na experiéncia, a existéncia daquilo que da origem as coisas

compostas, 0 que ndo pode ser um composto, ou o resultado seria a divisibilidade

exposicdo, decidimos sacrificar um pouco do estilo de Wolff em sua DM, e concentrar em blocos o
exame de cada assunto.

%% Na primeira edicdo da DM, este paragrafo corresponde precisamente a esta citacdo. A partir da terceira
edicdo (1725), Wolff acrescenta o seguinte comentario: “E desta maneira se v€ que aquilo que se
mencionou da alma a partir da experiéncia anteriormente é a pedra de toque disso que se ensina aqui de
sua natureza e esséncia, e daqueles efeitos fundamentados nestas. Porém, aquilo que é ensinado aqui de
forma alguma é pedra de toque do que nos ensina a experiéncia.” (Wolff, 1751/2003, pp. 453-454, 8.727).
Mais a frente notaremos quais condicfes especiais justificam o acréscimo deste comentario por Wolff
neste ponto.
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infinita das partes. A estas coisas sem partes, conclui, se da 0 nome de coisas simples

(einfache Dinge)?’.

Todas as coisas, compostas ou simples, continua Wolff, possuem algo imutavel
pela qual sdo como sdo e ndo de outra forma, isto €, que contém a razéo pela qual todos
0s seus aspectos lhes correspondem. Isto se chama esséncia (\Wesen), e seus aspectos,
propriedades (Eigenschaften) (88. 32-44). Os limites (Schranken) da esséncia, contudo,
podem variar. Pode-se, por exemplo, alterar a cera de uma vela sem que esta deixe de
ser 0 que €. Tais variagfes se chamam mudancas (Verénderungen), e as limitacOes
resultantes, estados (Zustand). A razdo de toda mudanca é a forca (Kraft) das coisas,
que consiste no afa da coisa por alterar seus limites. Quando a forca pertence a propria
coisa que muda, a mudanca é uma a¢do (That), e a coisa € uma coisa existente por si
mesma, ou substancia (Substanz). Quando pertence a outra, aquela que muda é uma
simples limitacdo de uma substancia, e sua mudanca é uma paixdo (Leidenschaft)
(88.104-117).

A esséncia das coisas compostas consiste para Wolff no seu modo de
composicdo (Art der Zusammensetzung), isto é, na organizacdo de suas partes. Assim,
originam-se por composic¢ao; deixam de ser por decomposicdo das partes; e tém como
propriedades extensdo, magnitude, forma, preenchimento do espago e movimento
(88.51-73). As coisas simples, pelo contrario, ndo possuem nenhuma propriedade das
compostas, e por isso ndo se originam por composi¢do, nem deixam de existir por
decomposicdo (88.82-91). Logo, diz Wolff, ha nelas algo perene que, ndo obstante,
possui limites mutaveis dos quais derivam as diferencas nas coisas compostas. Como
nada recebem ou ddo de si, tais variagdes devem fundamentar-se nelas mesmas, e
constituem, portanto, acGes. Infere-se assim que sdo substancias e possuem uma forca,

na qual consiste também sua esséncia, e mediante a qual modificam continua e

%" Na medida em que n&o encontra exemplos na experiéncia capazes de ilustrar a nogéo de coisa simples,
Wolff se mantém aqui no nivel logico, e busca esclarecer sua posi¢do contrastando-a com a tese atomista
(88.77-80). Em sua opinido, buscando determinar as unidades originais das coisas compostas, 0S
atomistas admitem que, seja por necessidade, seja pela onipoténcia de Deus, existem coisas compostas
indivisiveis (os &tomos), cuja reunido da origem aos compostos que chamamaos de corpos. Para Wolff, no
entanto, esta admissdo ndo se sustenta. Pois, primeiramente, ela ndo é necessaria, na medida em que
(lembrando a definicdo de necessario) ndo é impossivel conceber a origem dos compostos a partir das
coisas simples, como se mostra na cosmologia (8.603). Em segundo lugar, porque mesmo para as agdes
de Deus deve haver razdes suficientes, o que aqui ndo se da. Portanto, deve-se admitir a existéncia das
coisas simples, ainda que ndo se possa encontra-las na experiéncia.
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autonomamente seu estado (88.112-127). Neste ponto, Wolff nos esclarece com um

exemplo significativo:

Por exemplo, nossa alma possui uma forga mediante a qual produz seus
pensamentos sucessivamente e em ordem determinada, e é por isso uma coisa
existente por si mesma. Por outro lado, tanto os conceitos por ela produzidos
quanto seu apetite [...] ndo sdo mais do que limitacbes desta forca. (Wolff,
1751/2003, pp. 59-60, §.114)

Como vemos, as nogdes da ontologia sdo aplicadas diretamente no
conhecimento da alma. De fato, Wolff nos antecipa aqui parte da demonstracdo de sua
esséncia, ao dizer que ela consiste em uma coisa simples, e possui uma forga pela qual
produz de maneira constante todos os seus efeitos. Antes de chegar a esse ponto, no
entanto, nos diz ele no inicio de sua cosmologia geral: “nio se pode compreender nem a
esséncia de um espirito em geral, nem da alma em particular, antes de haver entendido o
que é propriamente um mundo e como esta constituido” (Wolff, 1751/2003, p. 329,
8.540). Por isso, antes da psicologia racional devemos contemplar esta parte do

conhecimento cosmoldgico.
Sobre 0 mundo

Para obter o conceito de mundo, Wolff observa que devemos atentar aquilo que
somos conscientes como fora de nos (8.542). O mundo (Welt), neste sentido, consiste
numa série de coisas mutaveis que coexistem e se sucedem, mas que na totalidade estdo
conectadas entre si (8.544), segundo o espaco (8.546) — a ordem entre as coisas que se
relacionam simultaneamente (8.46) — e o tempo (8.547) — a ordem entre as coisas que se
relacionam sucessivamente (8.94). Logo, formalmente, 0 mundo é uma coisa composta

(8.551), cuja esséncia, como todo composto, é 0 seu modo de composicao (8.552).

Dois aspectos da constituicdo do mundo séo relevantes para a psicologia: de qué
é composto, e como ocorrem suas mudancas. Em relacdo ao primeiro, na medida em
gue é uma coisa composta, afirma Wolff, devem existir coisas simples das quais o
mundo é constituido, as quais se chamam elementos (Elemente) (§8.582). Como todas as
coisas simples, os elementos ndo possuem extensdo, forma, posicdo ou movimento
(8.583), mas uma forga mediante a qual modificam seu estado interno incessantemente

(8.584), e cujos limites sempre diferenciam-se mutuamente, fundamentando as
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diferengas nas coisas compostas (88.586-587). A todo instante, portanto, seu estado
interno difere do de todas as outras coisas simples (8.592), regulando-se umas a partir
das outras, de forma que cada coisa simples sintoniza com o mundo em sua totalidade
(88.595-596), e todas as suas mudancas afetam a totalidade do mundo (8.597). Nisto,
reconhece Wolff, consiste o que Leibniz sugeriu com sua concep¢do de ménadas ou
unidades da natureza (Einheiten der Natur), as quais representam em si 0 mundo em sua
totalidade a partir do ponto que ocupam nele (8.598-599), e d&o lugar, com sua sintonia,
a uma harmonia geral das coisas (allgemeinen Harmonie der Dinge) (8.600). Apesar de
decidir ndo examinar a fundo estas noc¢des nesta ocasido, Wolff enfatiza que elas séo
possiveis e demonstraveis a partir do que se disse a respeito dos elementos. Como

veremos, essa discussdo tera um valor préprio para a psicologia.

Em relacdo ao segundo aspecto da constituicdo do mundo, Wolff afirma que
todas as suas mudancas ocorrem pelo movimento (Bewegung), a mudanca de lugar das
partes dos compostos (8.615), que sucede assim progressiva e incessantemente (8.683).
H4 nas coisas do mundo, portanto, uma forca motriz (bewegende Kraft) (8.623) — além
de uma forca de resistir ao movimento, produzida pela matéria (Materie) (8.607) —, que
consiste em um afa continuo por mudar a coisa de lugar (8.624), e que deve encontrar-
se originalmente nos elementos (8.697). Com isso, Wolff apresenta uma definigdo mais
apropriada de corpo: a coisa composta de matéria que possui forca motriz (8.626). E
acrescenta que, aquilo que se fundamenta na esséncia e forga dos corpos, ou, tomadas
em conjunto, na esséncia e forga do mundo, se da o nome de natural (natirlich) (8.630),
e ao seu contrario, de milagre (Wunder-Werck) e sobrenatural (Ubernatirlich) (8.632-
633).

Com isto se pode adentrar a psicologia racional. O seu primeiro assunto, como

veremos, consiste no conhecimento da esséncia da alma.
Da esséncia da alma

A investigacdo da esséncia da alma inicia retomando o primeiro conhecimento
da psicologia empirica: que somos conscientes de nos e de outras coisas fora de nds, e
que a alma é aquela coisa em nos que é consciente de si e de outras coisas fora dela
(88.728-734). Daqui, Wolff avanca para a no¢do de que somos conscientes ao notarmos
a diferenca entre nos e as outras coisas. Ou seja, ndo sO a representacdo, mas a

comparacdo e diferenciacdo das coisas Sd0 necessarias para O surgimento da
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consciéncia. Este é um fator fundamental para a compreensao da esséncia da alma. Pois,
para Wolff, nos corpos também sdo formadas representagdes das coisas, que consistem
nas disposi¢des especificas que as suas partes assumem no seu modo de composi¢do
geral quando um entra em contato com outro. Contudo, destas disposi¢Oes, também
chamadas de representacGes materiais (materialische Vorstellungen), ndo se pode inferir
nenhuma comparacao e diferenciagdo de um corpo em relacéo a outro, 0 que permanece
sendo uma propriedade da alma. Disto Wolff retira uma defini¢do negativa: a alma ndo
€ material (88.738-741).

Como a alma nédo pode ser composta de matéria, segue Wolff, tem que ser uma
coisa simples (88.742-752). Logo, como todas as coisas simples, possui uma forga da
qual surgem todas as suas mudancas, e na qual consiste sua esséncia, pelo que se
compreende que todas as suas faculdades ndo sé&o mais que diferentes limitacfes de uma
mesma forca, as quais se dao diferentes nomes. Finalmente, conclui Wolff, na medida
em que tudo que se realiza na alma depende do trabalho inicial da sensa¢éo, a faculdade
de representar as coisas fora de nds em funcdo das mudancas que provocam em Nnosso
corpo, a forca da alma deve ser a de “representar-se 0 mundo segundo a posigéo de seu
corpo no mundo” (Wolff, 1751/2003, p. 468, §.753).

Em funcdo desta definicdo, para compreender melhor como pode a alma
representar 0 mundo, Wolff vé a necessidade de investigar o fundamento da sintonia

ente corpo e alma (8.760).
Fundamentos da sintonia entre corpo e alma

Apds atestar na psicologia empirica que a experiéncia nos evidencia somente a
existéncia da sintonia entre corpo e alma, mas ndo a sua razdo (88. 527-539), Wolff se
vé forcado a empreender uma andlise de teorias (88.761-780). N&o obstante, a
experiéncia conserva aqui uma funcdo essencial: a de critério de validade. Ou seja, as
teorias sdo consideradas tdo mais provaveis quanto mais adequadas aos dados da

experiéncia, assim como as verdades ja demonstradas até aqui.

A primeira teoria considerada por Wolff é a do influxo natural (natlrliche
EinfluR). De acordo com sua compreensdo, seus defensores sustentam que a experiéncia
evidencia o efeito da for¢a do corpo na producdo dos pensamentos da alma, e da forca

da alma nos movimentos no corpo. Wolff, pelo contrario, considera isto inaceitavel.
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Primeiramente, porque ja havia certificado que a experiéncia atesta tdo somente que
duas coisas ocorrem simultaneamente, mas ndo o efeito real de uma sobre a outra
(8.761). E também porque os conceitos de alma e de corpo contém somente a razdo para
as suas proprias mudancas, mas nao para a sua interacao. Além disso, Wolff reconhece
que, como foi demonstrado na cosmologia que na natureza todo movimento possui
razdo suficiente em outro movimento, mantendo-se constante a quantidade da forga
motriz no mundo, a suposta acdo da alma sobre o corpo e do corpo sobre a alma seria
contraria a natureza. Pois, ou a alma produziria pela sua vontade um movimento onde
antes nao havia nenhum, aumentando a for¢ca motriz do mundo; ou um movimento se
transformaria em pensamento quando agisse o0 corpo sobre a alma, diminuindo a forca
motriz do mundo. Logo, conclui Wolff, o influxo natural produz na natureza uma

contradicdo, e deve ser rechacado (8.762).

Buscando uma superacdo do influxo, diz Wolff, Descartes estabeleceu a razdo da
sintonia entre corpo e alma ndo em suas esséncias, mas na intervencao imediata de Deus
(unmittelbahren Wiirckung Gottes). Dessa perspectiva, com ocasido dos movimentos do
corpo, Deus produziria pensamentos na alma, e com ocasido da vontade da alma, o0s
movimentos no corpo, constituindo a Unica causa real da sintonia (8.764). Ndo obstante
admita vantagens desta tese sobre a do influxo, Wolff se opbe também a ela. Pois,
primeiramente, ela contraria a lei da natureza que exige a constancia da direcdo do
movimento. Além disso, ela torna impossivel a distingdo entre quais a¢cdes sao proprias
do corpo e da alma, e quais sdo proprias de Deus. Por fim, ela implica a necessidade de
milagres continuos para a sintonia entre corpo e alma. Por essas razées, Wolff também a

considera rechacavel (8.764).

Avancando em seu exame, Wolff atesta que, na medida em que tanto a alma
quanto o corpo possuem suas proprias forcas, mediante as quais produzem todas as suas
mudangas autdbnoma e sucessivamente, pode-se admitir que tudo em um sucederia
mesmo na completa auséncia do outro, e que entre ambos, definitivamente, nada mais
hd que uma sintonia. E isto, admite, conduz a explicacdo fornecida por Leibniz a
comunidade entre corpo e alma, que denominou harmonia pré-estabelecida
(vorherbestimmte Harmonie) entre corpo e alma. Em outras palavras, explica Wolff,
poderiamos simplesmente admitir que, na medida em que as sensa¢fes da alma
representam as mudancas do mundo, e tanto as mudangas da alma quanto as do corpo

ocorrem autdnoma e sucessivamente, bastaria que as duas cadeias de mudangas fossem
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harmonizadas por Deus no ato da criacdo, para que se mantivessem harmonizadas
incessantemente de forma natural. E isto, conclui, na medida em que ndo contraria nem
a experiéncia, nem as leis ja demonstradas em seu sistema, € um conceito possivel
(88.765-767).

Contudo, Wolff atenta a duas dificuldades desta teoria (8.781). A primeira € a
demonstracdo de como € possivel que o corpo, mediante seus movimentos e sem
nenhuma contribuicdo da alma, atue da forma racional que atestamos na experiéncia,
expressando verdades universais, realizando inferéncias e fazendo descobertas. A
segunda consiste na demonstracdo de como é possivel sustentar a liberdade do homem,
na medida em que o0 corpo nao possui entendimento para fazer escolhas, e tem todos os

seus movimentos determinados necessariamente pelos movimentos dos outros corpos.

De maneira geral, vé-se que a primeira dificuldade é relativa a dimenséo
cognitiva do homem, e a segunda a volitiva. Buscando resolvé-las, Wolff empreende a
analise de como as faculdades da alma fundamentam-se na forga representativa (88.782-
885), e concretiza, assim, dois objetivos de sua psicologia racional: demonstrar a razdo

ultima das faculdades da alma, e explicar como é possivel a sintonia entre corpo e alma.
O fundamento das faculdades da alma

Wolff inicia sua demonstracdo com a sensacdo, a faculdade mais elementar da
alma. Como vimos anteriormente (8.753), a forca da alma é determinada a partir da
nocdo de que todas as suas atividades dependem fundamentalmente da sensagcdo. A
maneira pela qual esta faculdade procede da forca da alma, neste sentido, é demonstrada
no proprio ato de deducdo da forca representativa. Wolff se dedica aqui, no entanto, a
apresentar em maior detalhe em que medida a faculdade sensitiva se fundamenta nesta

forca.

A definigdo da forgca da alma redne trés ideias basicas: a da representacdo do
mundo, a da limitagdo desta representacdo, e a do afd pela constante mudanca dos
estados da alma. Wolff esclarece, assim, como estas ideias se manifestam no caso das
sensacdes. Neste sentido, o primeiro que nota é que as sensagdes, na condigdo de
representacdes, possuem uma semelhanga com as coisas do mundo representadas. Elas
representam o composto, ora mais, ora menos distintamente, desde suas propriedades

mais aparentes, até o menor que neles se encontra (este Gltimo apenas de maneira
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confusa) (88.769-773), e suas mudancgas tém como fundamento a mesma razdo pela qual
mudam os compostos representados (8.786). Quanto a sua limitacdo, Wolff nota que,
apesar de abarcarem em poténcia todos os estados do mundo, as sensagbes Ss&o
limitadas, tal como a forca da alma em geral, pela posicdo do corpo no mundo e pela
constituicdo dos érgdos dos sentidos (§8.784)%. Por fim, observa que, ndo obstante as
limitacdes impostas pelo corpo, o que a alma pode representar ja estd dado como
possibilidade em sua esséncia, e pelo afd gerado nela por sua forca € sucessivamente
atualizado, o que simplesmente ocorre em sintonia com 0 corpo — a partir do que se
sabe que as sensagdes sdo verdadeiras acdes, e precisamente porque tém sua razdo na
forca da alma (88.818-820).

Uma vez demonstrado como as sensagdes possuem seu fundamento na forca
representativa, a extensdo desta demonstracdo as demais faculdades cognitivas, que
dependem diretamente daquela, segue com facilidade. Wolff nota que a imaginacdo e a
memoria consistem na reproducdo e no reconhecimento de representacdes dadas
originalmente pelas sensacdes — pelo que conclui, adicionalmente, que a capacidade
representativa da alma, mesmo respeitando os limites impostos a sua forca, abarca o
mundo em sua totalidade, no que se refere tanto ao espago quanto ao tempo, seja em seu
estado presente, passado ou futuro. Isto é, estas faculdades ndo sdo mais que variacdes
da forca representativa (88.807-811). O mesmo se da com atencéo e reflexdo, que se
referem a faculdade da alma de aumentar a consciéncia sobre uma representacdo. E ndo
menos com as demais faculdades cognitivas da alma: entendimento, a faculdade de
representar com distincdo®, e razdo, a faculdade de representar a interconexdo das
representacdes (88.812-865).

Tendo em vista que, em funcdo da sintonia do corpo com a alma, todos 0s
efeitos desta sdo acompanhados naquele por movimentos especiais da matéria cerebral
(as representacdes materiais) (8.812), Wolff tem o suficiente para solucionar a primeira

%8 Wolff acrescenta aqui um exame das sensacdes possiveis dadas pelos 6rgdos dos sentidos e seus
diferentes estados, incluindo uma analise dos fenémenos do sono e do sonho, que ocorrem quando
aqueles érgaos encontram-se em um estado no qual podem ser apenas pouco ou nada afetados (88.788-
806).

» Ao tratar do entendimento, Wolff acrescenta aqui um comentério geral a respeito dos seus graus e
espécies de perfeicdo (88.848-864). A primeira espécie se refere aos altos graus de distin¢do obtidos no
conceito das coisas, e é chamado acuidade (Scharfsinnigkeit). A segunda espécie refere-se aos altos graus
de distin¢do no silogismo, e é chamada solidez (Grundlichkeit). Como veremos mais adiante (3.2.3), 0
reconhecimento destes acréscimos feitos aqui por Wolff ao conhecimento das faculdades da alma é de
grande valor para nossa interpretacdo de seu pensamento psicolégico.
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dificuldade relativa a harmonia pré-estabelecida (88.835-845). E assim afirma que,
como as palavras consistem em sons, e atuam como signos do conhecimento, este é
representado no corpo a partir dos movimentos por elas provocados nos ouvidos e no
cérebro. Isto é, ocorrem movimentos no corpo com 0s quais sintoniza o conhecimento
da alma. E uma vez associados 0s movimentos causados pelas palavras com agueles
provocados pelos objetos designados pelas palavras, quando estes voltam a acontecer,
0s primeiros também sucedem. Desta forma nosso corpo pode produzir, como uma
simples maquina, as palavras e inferéncias que se adequam ao objeto e ao conhecimento
da alma, ou seja, pode atuar racionalmente, sem contribuicdo da alma. Contudo, como

carece de consciéncia, continua sendo a razdo uma propriedade da alma.

Voltando-se as faculdades volitivas da alma (88.873-883), nota-se que Wolff
busca responder outra questdo: em que sentido prazer, desejo e vontade provém da forca
representativa e ndo se veem afetados pela escraviddo do corpo? Em primeiro lugar, diz
Wolff, devemos reconhecer que nosso corpo é uma parte do mundo, de forma que pode
a alma ter sensacdes dele. Além disso, devido a sua forca, a alma possui o afd de
modificar suas sensacfes, 0 que, como j& se viu, tem o mesmo fundamento das
mudancas do corpo e do mundo. Devido a sua limitacdo, portanto, este afd ndo pode
dirigir-se mais do que as sensagdes que sdo possiveis a partir do estado presente do
corpo. Por conseguinte, quando a alma representa uma coisa que reconhece como boa,
pela regra da vontade vé-se inclinada a produzir a representacdo que lhe corresponde.
Quando esta representacdo é uma sensacao, cuja producao é condicionada pela posicéo
do corpo, ela é alcancada simultaneamente a mudanca progressiva do corpo até o estado
desejado. E é este mesmo aféd que se chama ora desejo sensual, ora vontade (de acordo
com o grau de clareza na representagdo), e que nao requer, portanto, nada mais do que a

forca representativa da alma.

Compreendido isto, Wolff esclarece que a liberdade deve igualmente proceder
da forca representativa, e dissolve a segunda dificuldade da harmonia pré-estabelecida
(88.883-885). Pois, por determinar a si mesma sem qualquer contribui¢cdo do corpo, a
alma encontra-se livre da coacao externa; e tambeém da coacdo interna, pois procede de
acordo com o entendimento, e ndo por necessidade. O que implica que, com a harmonia,
a alma possui a maior liberdade que se pode pensar. No que diz respeito a escraviddo do
corpo em relagdo aos movimentos do mundo, diz Wolff, basta reconhecer que, dada a

sintonia original entre corpo e alma, ndo ha diferenca entre imaginar que a alma
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determine o corpo a0 movimento, ou que o decurso da natureza esteja disposto de tal
forma que os entes corporeos forcem-no a mover-se de acordo com a vontade dela.
Wolff admite que, certamente, ndo seria impossivel o decurso da natureza e a vontade
dos homens serem determinados de forma a prejudicar o desejo da alma. Mas, como

tampouco é impossivel que sintonizem, a harmonia pré-estabelecida é possivel.

Wolff conclui, assim, os objetivos de demonstrar o fundamento das faculdades

da alma e de sua relagdo com o corpo. Resta-lhe, portanto, um ltimo assunto.
Sobre os espiritos em geral

Wolff contempla ainda em sua psicologia racional uma exposi¢do a respeito da
nogdo de espirito (88.788-927). Ele inicia com a exploracdo da no¢do de que sdo
possiveis no mundo tantas almas quanto corpos dotados de 6rgaos dos sentidos (88.788-
794). Desta forma, para ele é concebivel que também os animais (Thiere), que possuem
corpos com 6rgdos dos sentidos, tenham almas que representam o mundo de acordo
com sua posicdo nele, e com faculdades semelhantes as humanas. Tais almas, no
entanto, na medida em que sdo limitadas por corpos inferiores aos dos homens, séo
também inferiores as nossas. Comparando-as com as almas dos homens (88.869-891),
Wolff conclui que diferem, sobretudo, pela auséncia de entendimento, e sua

consequente irracionalidade e escraviddo.*

A partir disso, Wolff avanca no reconhecimento de que, de fato, dadas as
diferentes qualidades de representacdo alcancaveis por uma forca representativa, ha
ainda outros seres semelhantes a alma humana, aos quais simplesmente ndo se forneceu
nomes ainda (8.899). Sua primeira espécie € constituida por seres que representam o
mundo obscuramente, e nada podem discernir, de forma que ndo possuem consciéncia e
nada pensam. Nesta espécie, reconhece Wolff, Leibniz aloca as suas ménadas,
transformando as coisas simples das quais o mundo € composto em seres
representativos. Wolff, por sua vez, diz preferir ndo decidir-se aqui a respeito da

identificacdo de seus elementos com estes seres, e se restringe a observar que as almas

% De fato, Wolff deriva a auséncia de entendimento nos animais de sua limitada capacidade vocal para a
producdo de signos. Em sua opinido, reconhecendo a sintonia constante entre corpo e alma, a partir das
vocalizagBes animais pode-se inferir que estes refletem pouco sobre seus estados e 0s objetos que
representam, ndo avangando ao estado de distingdo caracteristico do entendimento (8.869). Uma vez
aceita esta inferéncia, reconhece-se que a diferenca essencial entre a alma humana e a animal, para Wolff,
encontra-se em Ultima instancia no grau de clareza de suas representagdes (8.894). Esta posicédo se tornou
um dos focos de controvérsia a respeito da psicologia wolffiana (ver, Rudolph, 2003).
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dos homens e dos animais parecem ter estado em semelhante estado antes de chegarem
aos seus respectivos corpos (8.900) Na segunda espécie, segue, se encontram coisas
como as almas dos animais, que representam clara e indistintamente, isto é, notam as
diferencas entre as coisas e sdo conscientes, mas ndao podem compreendé-las (8.901).
Na terceira, por fim, estdo aquelas que podem representar clara e distintamente, e sao
chamadas espiritos, entre os quais sdo possiveis muitas subespécies com diferentes
graus de limitagcdo, como as almas humanas, que consistem em espiritos limitados pela

posicdo do corpo no mundo (§8.902-903).

Reconhecido este quadro das coisas semelhantes a alma, Wolff expde suas
ultimas propriedades (88.904-927). Como ja havia demonstrado na ontologia, por serem
coisas simples, a existéncia destes seres ndo cessa como a dos compostos, por
decomposi¢do. Tal condicdo € o que Wolff denomina incorruptibilidade
(Unverwellichkeit). Os espiritos, contudo, por possuirem entendimento e vontade livre,
desenvolvem ainda sabedoria (Weisheit), a ciéncia de selecionar os meios (mais breves)
para os fins, e possuem a capacidade de comparar seus estados e ter consciéncia de que
seguem sendo 0s mesmos, 0 que os torna pessoas (Personen). Por isso, além de
incorruptibilidade, os espiritos possuem também imortalidade (Unsterblichkeit), que
consiste na conservacao do estado de pessoa mesmo ap6s a morte. Por fim, Wolff nota
que, apos a morte, a alma deve entrar em um estado ainda mais perfeito do que o que
conservava em vida. E isto por duas razdes. Em primeiro lugar, porque as mudangas da
alma estdo sempre fundamentadas umas nas outras, de forma que o estado da alma ap6s
a morte do corpo deve estar fundamentado em seu estado em vida. Em segundo lugar,
porque se sabe que nas grandes transformacdes a alma conserva o grau de perfeicdo que
tem, e atinge um ainda maior, como se observa no processo de geracdo do corpo no
Utero materno — no qual, acompanhando a metamorfose do animaliculo fetal em um
corpo humano, a alma sai de um estado de representacdes obscuras (como aguele visto

em 8.900) e entra em um de representagdes distintas.

Com isto, Wolff conclui sua psicologia racional. A DM segue, ndo obstante,
com a teologia natural (88.928-1089), que se ampara diretamente aqui, na medida em
que Deus, no sistema de Wolff, também constitui um ser espiritual. Por ora, no entanto,
devemos encerrar nossa exposi¢do da DM, e seguir com a analise dos desdobramentos

da psicologia nos outros escritos alemaes de Wolff.
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1.2 — A Psicologia nas Anmerckungen zur Deutschen Metaphysik

A DM tornou-se um “best-seller” de seu tempo. A escrita em lingua alema, o
estilo proprio para o ensino e o ineditismo das disciplinas ali elaboradas tornaram-na
uma referéncia difundida nas universidades alemas. Muitas resenhas surgiram em
periddicos da época, e menos de dois anos apds sua primeira edi¢do, ja surgia uma

segunda revista e ampliada (Corr, 2003). Isto, no entanto, ndo se deu sem dificuldades.

A doutrina filosofica e a postura de Wolff como professor ao mesmo tempo em
que atraiam admiradores e discipulos, também provocavam algum desconforto em
Halle, principalmente entre os pietistas do departamento de teologia. Em particular, a
sua énfase na fundamentacdo racional do conhecimento, inclusive o teoldgico, em
detrimento da revelacdo, continha para estes um tom de determinismo e ateismo, e
vinha ganhando forca entre os estudantes. Junto aos demais Pensamentos Racionais, a
DM trouxe ainda mais a luz esta propriedade do pensamento de Wolff, intensificando as
suas desavencas pessoais e académicas com seus opositores. Sem parar por ai, Wolff
apresentou no ano de 1721, na ocasido da transmissdo de seu cargo de pro-reitor da
Universidade de Halle a um de seus principais opositores, J. Lange (1670-1744), o seu
Oratio de Sinarum Philosophia Practica (Discurso sobre a filosofia pratica dos
chineses) (ver, Wolff, 1740/1981), um discurso no qual elogiava a filosofia chinesa por
fundamentar a moral na razdo e ndo na revelacdo — o que, em grande parte, espelha a
sua propria filosofia, e em especial sua énfase no papel da psicologia empirica para a
fundamentacéo da politica e da moral. Isto, naturalmente, foi tomado como uma afronta
pessoal pelos tedlogos pietistas, e deu inicio a uma disputa que duraria por décadas
(Corr, 1983; Hettche, 2009; Schwaiger, 2010).

Em 1723 comeca a vir a publico uma extensa série de publicacGes dos opositores
de Wolff, cuja énfase geral girava em torno das teses da DM e, em especial, no que se
refere a psicologia, da defesa da harmonia pre-estabelecida. Em linhas gerais, as
acusacdes qualificavam sua filosofia como um sistema determinista, de inspiragdo
Spinozista, que conduzia ao ateismo e a consequente subversdo da moral e da religido
(Ecole, 1983c). Wolff respondeu por extenso a estes ataques em diversas obras, que
veio a classificar como “Escritos de Defesa” (Schutzschriften). Alguns de seus
discipulos participaram destas disputas, publicando por sua vez textos em defesa do

sistema wolffiano. Este embate, no entanto, tomou dimensdes imprevistas.
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Em novembro de 1723, receptivo aos diversos pedidos de intervencdo dos
tedlogos pietistas de Halle, o entdo Imperador da Prussia, Frederico I, destitui Wolff
(junto a alguns de seus colegas e discipulos) de seu cargo na Universidade de Halle, e
ordenou sua saida do territério prussiano em um prazo de 48 horas, sob ameaca de pena
de morte®!. Wolff se retirou entdo para Hesse-Cassel, e foi recebido na Universidade de
Marburg, onde assumiu um cargo de professor mais rentavel que o seu anterior, e o qual
manteve pelos proximos 17 anos de sua vida. Contudo, as oposi¢des a Wolff, e em
especial a sua DM, ndo acabaram por ai. De fato, ja em 1724, logo apos sua expulsao, J.
F. Budde (1667-1729), ex-professor de Halle e conselheiro da Igreja, iniciou uma nova
frente de ataques a pedido de Lange, a qual Wolff também reagiu com escritos
especificos. E neste contexto, entdo, de tentativa de responder sistematicamente as
diversas criticas levantadas contra a DM ao longo dos seus primeiros anos de
publicacdo, que Wolff elaborou as notas a esta obra: as AzDM (Corr, 1983; Drechsler,
1997; Ecole, 1983c; Hettche, 2009; Watkins, 1998).

No prefacio a sua primeira edicao, de 1724, Wolff esclarece que se viu for¢cado a
elaboré-la, pois muitos interpretaram mal a DM, distorcendo seu sentido e suas
intencdes, ou simplesmente apresentando dificuldades de compreensao, o que, de toda
forma, anulava os beneficios com ela previstos. Desta maneira, a obra foi preparada em
referéncia direta a DM. Cada um de seus paragrafos dirige-se diretamente a um
paragrafo desta, em especial aqueles que suscitaram dificuldades ou controvérsias.
Wolff cuida assim de reforcar demonstragdes ainda incipientes na DM, responder
objecBes, anular distor¢des, e apontar as multiplas utilidades de cada no¢do para outros

campos do conhecimento, e principalmente para a vida pratica, a moral e a religido.

3L A histéria da expulsdo de Wolff de Halle é um tema complexo. A sua versdo mais tradicional confere
um lugar de destaque as disputas teéricas de Wolff com os pietistas de sua universidade. Alguns
estudiosos (e.g., Drechsler, 1997; Hettche, 2009; Watkins, 1998) chegaram a afirmar que um dos
principais motivos para esta medida extrema do imperador (que era também um pietista, além de um
militarista) teria sido a acusacdo de que segundo a doutrina wolffiana, em especial sua harmonia pré-
estabelecida, ndo se poderia punir soldados desertores, pois seu comportamento haveria sido pré-
determinado por Deus. Um estudo mais recente de Holloran (2010), por outro lado, enfatiza as disputas
pessoais, politicas e administrativas entre Wolff e seus colegas de universidade (principalmente Lange)
como o principal motor deste acontecimento. Em que pesem as diferentes perspectivas, os historiadores
concordam que a reacdo do imperador ndo era esperada ou intencionada pelos opositores de Wolff, e teve
como efeito colateral a projecdo da imagem de Wolff como martir do iluminismo, o que lhe valeu mais
vantagens do que desvantagens ao longo dos anos seguintes.

%2 Uma revisdo mais detalhada dos diversos escritos publicados pelos opositores de Wolff, e as
respectivas respostas deste aqueles pode ser encontrada em Ecole (1983c) e Watkins (1998).



54

Todas as disciplinas séo ali contempladas, e em grande parte a énfase de Wolff é
mostrar como suas nogdes fomentam o progresso da verdade, assim como a adoracdo da
religido e a prética da virtude; e isto pela via da ciéncia, mas sem conflitar com a
revelacdo e os costumes. Uma parte importante destas demonstracdes encontra-se nas
notas a cosmologia, onde Wolff discute como a sua nocéo de conexdo das coisas (nexus
rerum) ndo implica necessidade absoluta. Como ja vimos, outra parte se encontra na

psicologia.

A seguir, veremos 0s principais desdobramentos do conhecimento psicoldgico
nessa obra. A partir de nossa analise, estes podem ser divididos em dois grandes grupos:
0s esclarecimentos conceituais, e aquilo que compreendemos como uma restricdo

epistémica da harmonia pré-estabelecida.

1.2.1 — Esclarecimentos Conceituais

Parte significativa das notas a psicologia é relativa aos seus conceitos. Deve-se
ter em vista que Wolff funda na DM o primeiro vocabulério psicolégico alemao
sistematico, e por isso algo de seu esforco de esclarecimento volta-se para esse processo
— 0 que, segundo ele, faltou até sua época, e prejudicou o avanco tanto das disciplinas
metafisicas quanto da filosofia pratica (AzDM, Ad 8.196). Os esclarecimentos
conceituais, assim, envolvem grande parte das nogdes estabelecidas tanto na psicologia
empirica quanto na racional, e sob quatro grandes pontos de vista, que chamaremos aqui

de: semantico, sistematico, epistémico e pragmatico.

De acordo com nossas finalidades analiticas, apresentamos aqui alguns
exemplos destes esclarecimentos.®* O comentario a todos esta para além do escopo

deste estudo.
Esclarecimentos semanticos

Sob a categoria de esclarecimentos semanticos, compreendemos 0s
esclarecimentos de Wolff voltados ao sentido geral de seus conceitos, assim como suas
observacOes a respeito das idiossincrasias do alemao e suas tensées com o latim. Neste
sentido, por exemplo, ele observa que pela palavra sensa¢do entende o mesmo tipo de

percepcdo que em latim se denomina sensationes, ou lIdeas rerum materialium

%3 A selegdo dos contetidos respeitou um duplo critério: representagdo dos tipos gerais de esclarecimentos
realizados por Wolff, e relevancia para as discussdes posteriores do estudo.



55

praesentium, e ndo todo e qualquer pensamento da alma (Ad 8.220). Em outro ponto,
adverte que a fraseologia tomada de empréstimo do corpo para a alma ndo implica a
noc¢do de corporeidade da alma (Ad 8.202, Ad 8.203, Ad §.207). Mais a frente, comenta
ainda que em alemao se chamam os juizos intuitivos de Grund-Urtheile e os simbdlicos
de Nach-Urtheile porque aqueles provém imediatamente da experiéncia e sdo a base do
raciocinio, e estes sdo alcancados por inferéncia (Ad §.289). Por fim, nota também que
na auséncia de uma palavra alema para a recordacgdo progressiva de uma representacao,
que difere da representacdo imediata do representado na memdria, usa-se a palavra
latina reminiscentiam (Ad 8.256.257).

Esclarecimentos sistematicos

Sob a categoria de esclarecimentos sisteméaticos compreendemos as observacoes
de Wolff sobre o lugar das no¢Ges em seu sistema, e também os acréscimos conceituais
a DM. Por exemplo, Wolff aqui nota que o que se diz sobre a indistin¢do na sensacéo €
util para quando nas ciéncias da natureza se pretende explicar aquilo que sentimos
indistintamente, como as cores e 0s sons (AzDM, Ad 8.771 & seqq.). Observa também
que a noc¢do de signos naturais da o principio do que na fisica se entende como signos
do tempo iminente, e se aplica na arte de prever e nas verdades morais (Ad 8.293).
Além disso, comenta que no conhecimento da alma, na logica e na moral se mantém a
divisdo dos antigos entre parte inferior e superior da alma, aquela pertencendo sentidos,
imaginacdo, memoria, desejo sensual, aversdo e afetos, e a esta, entendimento, razdo,
vontade e liberdade (Ad 8.434 & seqq.). Esta Gltima observacdo, em especial, constitui
um acréscimo em relacdo a DM, e como veremos, constitui um ponto de interesse para

os desdobramentos posteriores da psicologia wolffiana.
Esclarecimentos epistémicos

Sob a categoria de esclarecimentos epistémicos encontra-se a maior parte das
notas de Wolff. Elas se voltam para a localizacdo de sua doutrina em relacdo as demais
escolas de filosofia e, sobretudo, para a resposta aos ataques de adversarios que, como

javimos, consistem principalmente em acusacdes de determinismo e ateismo.

Respondendo as acusacOes de determinismo, no que diz respeito a dimenséao
cognitiva da alma, por exemplo, Wolff nota que a aplicacdo da forma do silogismo as

mudancas da alma inaugura uma maneira compreensivel de filosofar sobre ela, com a
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qual se alcanga a certeza na compreensdo de suas mudangas. Esta certeza, no entanto,
n&o implica a necessidade das mudangas, ou seja, a impossibilidade destas ocorrerem de
maneira diferente daquela que ocorrem. Pois, segundo Wolff, apesar das regras
tornarem certa a sucessdo dos pensamentos, a alma conserva a liberdade de exercer suas
capacidades como quer (Ad 8.342, Ad §.343).

Sobre outro ponto de sua psicologia, Wolff afirma que erram aqueles que
entendem que h& na alma somente uma faculdade passiva de sentir, e 0 acusam de
priva-la de liberdade, tornando tudo nela necessario, como Spinoza. Pois, conforme
adverte, existe uma clara diferenca entre uma mera faculdade e uma forca, e por meio
desta a alma é ativa (Ad 8.745.746), e pode ainda produzir muitas mudangas — assim
como o fogo, que por meio de uma forgca pode queimar, aquecer e iluminar (Ad
§.754)%,

Quanto as acusacOes de ateismo voltadas a sua psicologia, Wolff comenta, por
exemplo, que por fundamentar a imortalidade da alma na conservagdo do estado de
pessoa ap0s a morte do corpo, o acusaram de instituir duas pessoas em Cristo,
comprometendo a religido (Ad. 924). De acordo com sua avaliacdo, no entanto, seu
conceito de imortalidade ndo contraria a nogéo de unidade na multiplicidade, que torna
possivel compreender uma s6 pessoa em Cristo, e ainda permite sustentar que apds a

morte a alma pode ser punida, diferente do que ocorre com a simples incorruptibilidade

% De fato, a fundamentagéo das faculdades da alma em sua forca representativa constitui um dos pontos
de controvérsia da psicologia wolffiana até os dias atuais. Em um estudo recente sobre o desenvolvimento
deste tdpico na DM, Goubet (2003), por exemplo, propds que a forga representativa da alma fornece tdo
somente um fundamento vertical para as faculdades (pelo qual se explica a possibilidade de sua geracéo),
mas ndo um fundamento horizontal (pelo qual se compreende a procedéncia de umas a partir de outras).
Este autor sugere, assim, a existéncia de outras “forgas” fundamentais para as mudancas da alma, como a
“forca do silogismo” (Goubet, 2003, p. 343), e a for¢a motriz dos corpos. Em que pese o fato de que o
préprio Wolff reconhece (ja na DM, em §.847, mas de maneira mais clara posteriormente, como veremos)
que apenas pela forca da alma ndo é possivel fornecer todas as razdes do que nela ocorre (para o que sdo
necessarias ainda as regras e leis das faculdades conhecidas na experiéncia), ndo consideramos justificada
a proposicao deste intérprete. Em primeiro lugar, porque ela ignora um aspecto da no¢do de forga de
Wolff: o afd que ela imp&e a coisa de modificar continuamente o seu estado interno. Em segundo lugar,
porque ignora a limitacdo presente na definicdo da forga da alma como a forga de representar o mundo de
acordo com o lugar do corpo nele (DM, 8.753). Tendo isto em vista, compreendemos que a for¢a da alma
contempla o fundamento horizontal das mudangas da alma nos quesitos abordados por Goubet (2003),
tanto em relacdo a sucessdo dos pensamentos uns a partir de outros (dada pelo afd) quanto no que se
refere ao papel limitador desempenhado pelo corpo. A proposicdo da influéncia de outras forcas na alma
nos parece, neste sentido, uma abstracdo desnecessaria. Ainda no mesmo estudo, cabe mencionar, Goubet
afirma também a impossibilidade de identificacdo entre representar e querer como um impasse para a
fundamentacdo da faculdade volitiva na forca representativa. Em contraposicdo, nés ndo consideramos
necessario que o estabelecimento da razéo suficiente de uma coisa em outra pressuponha uma relagao de
identidade entre ambas — 0 que sera defendido pelo préprio Wolff, como veremos posteriormente.
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da alma afirmada em outras escolas filosoficas (Ad 8.926 & seqq.). Wolff rechaca
também a acusacdo de que impede a punicdo do ateu ao afirmar que a alma se torna
mais perfeita sem o corpo, destacando que se perde de vista aqui que na DM se fala da
perfeicdo essencial, que o piedoso e 0 mau tém, aquele para o aumento do seu prazer, e
este da sua danacdo (Ad §.925).

Wolff ainda dedica grande parte de seus esclarecimentos epistémicos a discussao
da associagdo entre a sua doutrina e a de Leibniz. No que importa a psicologia, discute
principalmente que, apesar de explicar as no¢des de Leibniz relativas as suas monadas
(ou unidades), ndo pbde aderir a sua opinido (Ad. 806). Tratando deste mesmo tema nas
notas a cosmologia, Wolff admite que as ménadas de Leibniz tém em si as
caracteristicas comuns das coisas simples, como uma forca que nelas constantemente
traz mudancas, e através da qual se d& a diferenca dos estados em cada uma em relacao
a todas as outras, gerando uma harmonia universal. No entanto, diz ele, isto ndo implica
a necessidade de que todas as coisas simples tenham o mesmo tipo de forca.
Reconhecendo que nas coisas simples do mundo deve haver uma forga da qual se
podem derivar as forcas motriz e de resisténcia dos corpos, Wolff ndo encontra razdes
para aprovar a ideia leibniziana de que a forca dos elementos seja a de produzir
representacdes obscuras do mundo. No entanto, tampouco aprova qualquer teoria
contraria. Por julgar ainda nédo ter considerado suficientemente esta questdo, Wolff diz
preferir aqui o siléncio. Apenas ndo toma, por isso, 0s elementos pelas monadas de
Leibniz, nem aprova sua explicacdo da harmonia universal (Ad §.598.599, Ad §.600,
Ad 8.697) - pelo que considera ainda absurdo que alguns o acusem de conceber a
matéria como um agregado de espiritos, e que outros, por outro lado, o ataquem por nao

dar aos elementos uma forca representativa (Ad §.898).
Esclarecimentos pragmaticos

Wolff apresenta ainda vérias notas de carater pragmatico, considerando as
implicacdes de sua psicologia para os campos da moral e da ética, assim como para a
vida comum, insistindo que tudo em seu sistema é voltado para a praxis (Ad 8.236, Ad
8.248). Por exemplo, apresenta as utilidades praticas da regra da imaginacdo, como
julgar a natureza das cerimonias na moral (Ad 8.238); comenta, a partir da operacdo da
atencdo, o fundamento da nogdo popular de que Deus ajuda quem cedo madruga
(porque mais cedo ha menos perturbacdes para a atencdo) (Ad 8.271); e, em geral, nota
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que tudo o que se fala sobre o querer é o fundamento da moral, a partir do que se
constroi a praxis moral (Ad §.406 & Seqg.) — 0 que também, em sua opinido, viram 0s
chineses, levando a virtude natural e a respeitabilidade civil mais longe que os cristdos
(Ad §.414.415).

N&o obstante a relevancia destes esclarecimentos e incrementos conceituais,
consideramos que o ponto alto da atividade de Wolff em suas notas a psicologia diz
respeito ao foco da maior parte das controvérsias que vinha enfrentando desde 1720: a
harmonia pré-estabelecida.

1.2.2 — Restricdo Epistémica da Harmonia Pré-estabelecida

Nas AzDM, encontramos um extenso trabalho de Wolff relativo a harmonia pré-
estabelecida que consiste em, por um lado, restringir a sua significagdo epistémica na
psicologia em geral, evitando os problemas derivados de sua ligacdo a certos assuntos e,
por outro, justificar de forma mais detalhada os termos de sua aceitacdo na psicologia
racional. Mais especificamente, este trabalho pode ser dividido em trés momentos:
primeiro, a demonstracdo da independéncia da psicologia empirica e da filosofia pratica
em relacdo a harmonia; segundo, a demonstracdo da independéncia da fundamentacéo
das faculdades da alma na psicologia racional em relacdo a harmonia; por fim, a
demonstracdo da equidade entre as teorias explicativas da relacdo entre corpo e alma, e
dos termos de aceitacdo da harmonia.

Restricdo da harmonia em relacdo a psicologia empirica e a filosofia préatica

A partir da nossa apresentacao da psicologia empirica da DM, podemos perceber
que o tema da relacdo entre corpo e alma ocupa ali apenas uma pequena parte ao final
da exposicdo. Notamos também a énfase de Wolff em sua restricdo a experiéncia, a
partir da qual, afirma, sabemos somente que entre corpo e alma existe uma sintonia, sem
que possamos, por ora, compreender sua razdo. Em termos gerais, vemos que em sua
psicologia empirica Wolff ndo estabelece qualquer tipo de compromisso com a teoria da
harmonia pré-estabelecida. Efetivamente, a explicagdo da relacdo entre corpo e alma,

em geral, ndo faz parte dos propositos desta disciplina.

Os opositores de Wolff, no entanto, ndo o entenderam desta maneira. A defesa da
harmonia pré-estabelecida presente na psicologia racional foi por eles interpretada como

um compromisso da psicologia wolffiana como um todo. E na medida em que a
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psicologia empirica constitui a fonte dos fundamentos da filosofia pratica, em especial
da moral e da politica, muitas controvérsias foram geradas a respeito das implicacdes
daquela tese para estas disciplinas (rever exemplo em nota de rodapé 31).

A primeira preocupacdo de Wolff relativa a tese da harmonia pré-estabelecida
entre corpo e alma é, neste contexto, demonstrar sua completa irrelevancia para a
filosofia préatica. E é precisamente isto que busca realizar com suas diversas notas a
psicologia empirica a respeito deste tema. J& na primeira nota a psicologia empirica,
assim, Wolff menciona que esta tese ndo possui lugar algum na Moral e na Politica
(AzDM, Ad 8.191). Isto porque, primeiramente, assim como todas as teorias
explicativas da relacdo entre corpo e alma, ela constitui apenas uma hipotese, e sobre
hipoteses, em sua opinido, ndo se devem sustentar verdades fundamentais (pois 0s
estudiosos sempre encontram razdes para divergir a respeito delas)*. Em segundo lugar
porque, na realidade, a explicacdo da relacdo entre corpo e alma ndo € relevante
naquelas disciplinas. Em outras palavras, Wolff sugere que, tal qual o aprendizado da
escrita ndo exige o conhecimento de como pode a mdo mover a pena, também o
exercicio da virtude ndo exige o conhecimento de como pode o corpo agir de acordo
com a vontade, mas basta que se saiba que isso ocorre, e que se possa conhecer o que a
alma exige como motivos. Bastam aqui, enfim, os conhecimentos da psicologia
empirica, que ndo dependem minimamente de hipéteses (Ad 8.191, Ad 8.527 & seqq.).
Por isso, diz Wolff, “¢ uma loucura quando se comega uma briga, como se a salvagdo e
bem-aventuranca da humanidade, assim como o bem-estar do Império Romano
dependesse de como se esclarece a operagdo do corpo e da alma um no outro.” (Wolff,

1740/1983a, p. 263, Ad §.527 & seqq.).

De fato, continua Wolff, a explicacdo da comunidade entre corpo e alma importa
tdo pouco a Moral e a Politica, que desde que ndo seja negado nenhum dado da
experiéncia, pode-se ali eleger a hipo6tese que se quiser. Na Moral, por exemplo, onde se
mostra como o homem deve determinar 0s movimentos de seu corpo, basta saber como
a alma se determina & sua acgdo livre, e ndo negar que os movimentos se dao tdo logo a
vontade se da, de forma que aqui mesmo o influxo poderia ser eleito. Na Politica, por

sua vez, tem-se que ver a unido da alma com o corpo principalmente por conta da

% Esta caracterizacdo das teorias explicativas da relacdo entre corpo e alma como hip6teses constitui um
importante acréscimo conceitual de Wolff em relagdo a DM. Veremos que nos tratados latinos esta ideia
seré desenvolvida em maior detalhe.
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punicdo pela qual se obriga 0 homem a cumprir as leis. Isto €, como ndo se pode intervir
diretamente sobre a alma, ent&o se pune o corpo do homem quando se quer governar sua
vontade com poder. E para isso basta que a alma tenha sensacdo do que sucede no
corpo. N&o importa compreender de que maneira isto ocorre, e por isso se pode escolher

a explicacdo que se quiser (Ad 8.539).

Mas por que, entdo, a ocupacao com a explicacdo da relacdo entre corpo e alma
em primeiro lugar? Wolff responde que, como alguns tomam a questdo como um no
indissollvel, e nisto encontram o fundamento para cair em idealismo ou materialismo
(isto e, restringir a dimensdo ontoldgica seja a puras ideias da alma seja a produtos da
matéria, respectivamente), considerou util mostrar que é possivel explica-la de forma
compreensivel (Ad 8.760). Como veremos, no entanto, isto ndo envolve as demais
demonstracdes da psicologia racional.

Restri¢do da harmonia em relacéo a psicologia racional

Garantido o papel fundamental da psicologia empirica, Wolff avanca notando
que em sua psicologia racional empreende um trabalho até entdo inédito, que consiste
na demonstracdo de todos os fendmenos observados na experiéncia a partir de um
conceito Unico de alma. E aqui entra sua segunda medida em relacdo a harmonia pré-
estabelecida: Wolff prova a independéncia dessa demonstracdo em relacdo a explicacéo
da sintonia entre corpo e alma (Ad 8.727). Sabemos que na DM Wolff identifica a
esséncia e natureza da alma com a forca de representar o mundo de acordo com as
mudancas que ocorrem nos 6rgdos dos sentidos, e disto deriva o fundamento de todas as
faculdades da alma observadas na experiéncia. Nas AzDM, Wolff introduz uma
observacao de cautela: isto ndo depende de qualquer explicacéo da relagéo entre corpo e
alma. Pois, em sua opinido, em todas as hipoteses a forca da alma permanece a mesma,
diferenciando-se tdo somente a maneira pela qual é determinada. Na cartesiana é
determinada imediatamente por Deus, na leibniziana por meio da alma (i.e., por Deus,
mas por meio da natureza e esséncia da alma), e na aristotélica (influxo) pelo corpo.
Mas, ao tratar da fundamentacdo das faculdades da alma em sua forga, diz ele, ainda ndo
se trata da maneira pela qual esta forca é determinada. Logo, ndo se deve dirigir

nenhuma ateng&o as hipoteses (Ad §.753).

Desta maneira, Wolff desfaz o vinculo entre a explica¢do das faculdades da alma

a partir da sua forca representativa e a explicagdo da relacdo entre corpo e alma (e,
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principalmente, da harmonia pré-estabelecida). Em especial, Wolff prova que independe
de qualquer hipotese sobre a relacéo entre corpo e alma aquilo que diz sobre: a finitude
dos estados da alma (Ad 8.783 & Seqq); as mudancas no corpo sintonizadas com as
sensagdes da alma (Ad 8.778); o fundamento das mudangas das sensac¢des (Ad §.786); a
imaginacdo, a memoria (Ad 8.807) e os movimentos a elas correspondentes no cérebro
(Ad 8.812.813.814); a perfeicdo das sensacdes (Ad §.822 & seqqg.); 0s conceitos e juizos
gerais (Ad 8.832) e como o corpo produz as palavras do conhecimento geral (Ad 8.836
& seqq.); as inferéncias (Ad. 8.842) e seus efeitos correspondentes no cerebro (Ad
8.843); o entendimento (Ad 8.844); a regra do pensamento (Ad §.846.847); as
perfeicbes do conhecimento (Ad 8§8.848); a razdo (Ad 8.865 & seqg..); a auséncia de
razdo nos animais (Ad 8.869); as faculdades apetitivas e sua producdo progressiva (Ad
8§.873), e a liberdade (Ad §.875).

De maneira complementar, Wolff admite que, por outro lado, algumas
discussbes desenvolvidas na psicologia racional, como aquelas relativas aos estados do
cerebro nas inferéncias, e ao equivalente corpdreo do entendimento (DM, §.842, §.844)
tiveram como intengdo ajudar a demonstracdo da harmonia pré-estabelecida. Ele
reconhece agora, no entanto, que elas se aplicam, verdadeiramente, a todos 0s sistemas,
e de nenhum deles depende (AzDM, Ad 8§8.842, Ad 8.844). E, de forma geral, insiste que
naqueles casos onde defende a harmonia, isto se da pelo bem da verdade, e para a
evitagdo de problemas maiores. Todas as demonstracfes da psicologia racional, na
realidade, independem tanto da harmonia quanto de qualquer outra explicacdo

hipotética da relacdo entre corpo e alma (Ad 8.792 & seqq.).
Equidade entre as hipdteses, e termos de aceitacdo da harmonia

Uma consequéncia imediata destas provas € o estabelecimento de uma condicéo
de equidade entre as hipoteses explicativas da relacdo entre corpo e alma: todas sdo
igualmente irrelevantes para a demonstracdo da fundamentacéo das faculdades da alma
em sua forca representativa. Seguindo esta ideia, Wolff observa que, pelo bem da
verdade, apresenta animadamente as objec¢Ges contra a harmonia, e também auxilia os
demais sistemas (Ad 8.781), dando a todos 0 mesmo tratamento justo, de maneira que
guem queira se aproximar ou se afastar de cada um, encontre ali seus fundamentos (Ad
8.782).
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Assim, por exemplo, sobre a acusagédo de que a nocéo de ordem continua gerada
pela forca implicaria a de necessidade, Wolff esclarece que ela somente exige que uma
coisa siga da outra (isto €, uma certeza), nunca prejudicando a liberdade, e que isso se
aplica a forca da alma em todos os sistemas, ndo s6 na harmonia (Ad §.767). A
acusacdo de idealismo Wolff responde que as representacdes da alma independem do
corpo ndo s6 na harmonia, mas também no ocasionalismo (i.e., na tese cartesiana), e isto
n&o implica o idealismo, pois a realidade ndo segue imediatamente da possibilidade (Ad
8.777). A consequéncia de que na harmonia a sensagdo ocorreria sem a mudanga no
corpo, ou de maneira diferente desta, objeta que o que se diz da finitude e estados da
alma s6 depende da forga, e se da assim em todos os sistemas (Ad 8.783 & seqq.).
Tendo em vista a objecdo segundo a qual a escraviddo do corpo na harmonia
deslegitima a punicdo e a liberdade da alma, Wolff observa que esta escraviddo se da
em todos os sistemas (no influxo o corpo é determinado pela alma, no ocasionalismo
imediatamente por Deus, e na harmonia por Deus mediante o curso da natureza), mas
ndo compromete a punicdo (pois a experiéncia comprova que a alma sente a dor do
corpo), nem a liberdade, pois, como se viu na DM, ndo é impossivel Deus dar ao corpo
a arte de agir racionalmente (AzDM, Ad 8.884). Assim, conclui Wolff, o que é
incompreensivel e maravilhoso no corpo, o é em todos os sistemas, e so fica mais claro
na harmonia (Ad §.780).

N&o obstante esta equidade, a harmonia, de fato, possui para Wolff algumas
claras vantagens sobre as demais hipoteses. O fato de a alma poder regular-se de acordo
com o estado do cérebro e dos nervos, e ainda ser ativa ao sentir, por exemplo, ndo se
esclarece para ele com igual distincdo em hip6tese nenhuma como na harmonia (Ad
8.815, Ad 8.818). A explicacdo de como pode o corpo agir racionalmente, por outro
lado, também € para ele mais clara na harmonia, pois no influxo se mistura ali a alma, e
no ocasionalismo, Deus, enquanto na harmonia tudo segue natural e suficientemente
(Ad 8.836 & seqq.). E isto, em sua opinido, deixa ainda mais claro o quanto ndo se
defende o determinismo e o ateismo em seu sistema. Pois, que a verdade no corpo seja
determinada da mesma maneira como se da na alma, vem de que a lei do movimento
gue funda a ordem natural tem tdo pouca necessidade quanto a liberdade da alma, e
Deus em sua onisciéncia procurou uma ordem na lei do movimento que concorda com

as determinagdes voluntarias da alma (Ad 8.885).
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Assim, como a harmonia esta em acordo com o0s conceitos de alma e corpo,
podendo-se explicar natural e compreensivelmente a comunidade entre eles; e, além
disso, rejeita 0 materialismo e ateismo, eleva a doutrina de Deus a luz da natureza, e ndo
faz entrave a religido revelada, Wolff encontra os termos de sua aceitacdo (Ad 8.765).
Mas na teologia, moral e politica, diz, continua sem misturar ela ou outra hipétese, que
em nada lhes servem (Ad §.760).

E nisto consistem os principais desdobramentos da psicologia de Wolff em suas
AzDM. Nos resta, portanto, contemplar aqueles presentes em sua AU.

1.3 — A Psicologia na Ausfuhrliche Nachricht

As AzDM ganharam também uma ampla aceitacdo entre os estudiosos da
doutrina wolffiana, e foi logo tomada como um manual complementar &8 DM. A esta
altura, a obra alemd de Wolff estava praticamente completa, e consistia em diversos
titulos, envolvendo os demais Pensamentos Racionais, assim como seus escritos de

defesa e outros pequenos escritos filoséficos.

Em 1726, Wolff publicou a ultima grande obra de conteddo filosofico que
compds em lingua alema, consistindo em um escrito sinoptico, dedicado a sintese e
explanacao geral de sua obra filoséfica alema: a sua Ausfuhrliche Nachricht (AU), ou
como indica seu titulo completo, sua Noticia pormenorizada sobre seus proprios
escritos publicados em lingua alema. Nao obstante tenha continuado a reeditar seus
escritos e a publicar outros textos em alemao ao longo de sua carreira, dois anos depois
da aparicao da AU Wolff passou a dedicar a maior parte de sua producéo a elaboracéo e
publicacdo de seus escritos filoséficos latinos, voltados para o publico europeu em geral
(Arndt, 1973).

Em linhas gerais, Wolff expGe ali, em diversos capitulos, as razfes de seu estilo
de escrita, da sua escolha do alem&o como idioma oficial de suas obras, e da sua
concepcao geral de filosofia, além de apresentar uma sintese de cada parte desta,
contemplando suas principais questdes e conexdes. Em sua maior parte, portanto, Wolff
ndo introduz aqui grandes novidades em seu sistema. No que diz respeito a apresentacao
que faz da sua metafisica, no entanto, nos interessa notar alguns pontos, 0s quais se
mostram fundamentais para o entendimento tanto de seu pensamento psicoldgico

alemao quanto do projeto por ele desenvolvido em seus escritos latinos.
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Primeiramente, tratando do tema da organizacdo das disciplinas na DM, Wolff
expbe as razbes que orientaram a distribuicdo dada ali a psicologia. Apos referir-se a
dois de seus discipulos, L. P. Thimmig (1697-1728) e G. B. Bilfinger (1693-1750), que
em suas obras sobre a metafisica wolffiana®® dispuseram de maneira diferente as

disciplinas (fazendo seguir ontologia, cosmologia e s6 entéo a psicologia) *’, diz ele:

Eu tratei de uma parte da psicologia antes da cosmologia. E a razdo para isto é a
seguinte. Eu divido a psicologia em duas partes. Uma lida com aquilo que se
conhece da alma do homem a partir da experiéncia; a outra, no entanto, explica
tudo a partir da natureza e esséncia da alma, e mostra nisso o fundamento daquilo
que se observa. A primeira parte chamo de Psicologia empirica, e a segunda de
Psicologia racional. A Psicologia empirica é propriamente uma historia da alma,
e pode ser conhecida sem todas as demais disciplinas: a psicologia racional, pelo
contrario, supde a cosmologia como previamente conhecida. Por isso, quando se
quer tratar essas disciplinas particularmente em sua ordem, da ontologia segue a
cosmologia, e desta a psicologia. [...] Contudo, como eu néo tratei as disciplinas
que pertencem a metafisica em especial, aloquei uma parte da psicologia,
propriamente a empirica, antes da cosmologia, porque ela é mais facil que esta, e
cai nas gracas dos iniciantes perturbados pelo desgosto que tiveram com a
ontologia, na medida em que devem dar a diferentes coisas uma atencdo mais

precisa do que estdo habituados. Apds a psicologia segue finalmente a Teologia

% Thimmig (1725), Institutiones Philosophiae Wolfianae in Usus Academicos Adornatae. Bilfinger
(1725), Dilucidationes Philosophicae de Deo, Anima Humana, Mundo, et Generalibus Rerum
Affectionibus.

%" De fato, Wolff faz frequentes referéncias a Thiimmig e Bilfinger na AU, notando a adequagéo de suas
obras aos principios de seu sistema metafisico, principalmente aqueles desenvolvidos na DM e AzDM.
Por exemplo, ele nota que Thimmig adota em sua Institutiones (1725) a hierarquia das faculdades da
alma, e confere as partes inferior e superior das faculdades cognitivas e volitivas um exame detalhado
distribuido em diversos capitulos especiais (AU, §.90, §.103). Nesta mesma obra, diz Wolff, Thimmig
desenvolve ainda a psicologia racional de acordo com suas recomendacdo nas AzDM, isto é, expBe todas
as demonstracdes relativas a forga da alma de forma independente da explicagdo da relagdo entre corpo e
alma (AU, 8.98), separando-as em duas grandes sec¢des, vindo este Gltimo tema ap6s a explicacdo do
fundamento das faculdades (AU, 8.100). No préximo capitulo, veremos que Wolff repetird nas obras
latinas muitos dos aspectos que reconhece aqui nas obras de seus discipulos. Ainda que o exame completo
das relacfes entre Wolff e seus discipulos esteja para além do escopo de nosso estudo, a observagdo
destes pontos nos sugere a existéncia de algo mais que um simples reconhecimento de Wolff dos esforcos
destes altimos na defesa e divulgacao de seu sistema.
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natural, que toma seus fundamentos em geral das disciplinas anteriores. (Wolff,
1733/1973, pp. 230-232, §.79 — énfases no original) *®

Apesar de manter a nocdo geral de psicologia que sustenta na DM e nas AzDM,
Wolff esclarece aqui a motivacdo pedagdgica subjacente a distribuicdo que da a essa
disciplina naquela obra. E 0 que € ainda mais importante, pela primeira vez Wolff nos
apresenta uma concep¢do clara a respeito da diferenca entre as duas partes da
psicologia, e utiliza os termos psicologia empirica e psicologia racional para designa-
las — 0 que se tornard uma marca distintiva de seu sistema psicolégico®. Mas isso no é
tudo. Pois, ap0s apresentar sua motivacao para o afastamento na DM das duas partes da
psicologia, Wolff nos fornece propriamente a razao de ter estabelecido uma separacéo

entre elas:

Eu ndo separei uma da outra sem motivo. Porque o que se conhece da alma a
partir da experiéncia sdo verdades importantes, nas quais muito esta situado, na
medida em que ali encontram sua prova nao sé as regras da ldgica, de acordo com
as quais o entendimento é guiado no conhecimento da verdade, mas também as
regras da moral, segundo as quais se conduz a vontade do homem para o0 bem e se
retira do mal. Para o fundamento de doutrinas tdo importantes, ndo se deve tomar
sendo aquilo de cuja verdade se pode imediatamente convencer. E as coisas que se
conhecem da alma através de experiéncias incontestaveis sdo de tal natureza,
delas se pode convencer imediatamente contanto que se atente a si mesmo ou a
outros. N&o obstante agora eu veja na outra parte [psicologia racional — acréscimo
nosso] que eu também mostrei os fundamentos corretos daquilo que percebemos
da alma através da adequada atencdo; ndo €, contudo, trabalho de todos utilizar
tanta atencdo quanto se requer para ver o fundamento da verdade. Além disso,

meu empreendimento é algo novo, e ainda ndo se est4 habituado com isso. Sabe-

% Corr (1975a) identifica neste ponto um foco de controvérsias relativas ao estatuto da psicologia
empirica no sistema de Wolff. Na medida em que Wolff a compreende como uma histéria da alma,
pergunta ele: “a psicologia empirica ¢ uma parte da filosofia propriamente, ou ¢ uma mera propedéutica
para a ciéncia filosofica distinta da alma humana?” (Corr, 1975a, p. 205). A real dimensdo desta questdo
ficara clara no terceiro capitulo, quando ja tivermos em vista o quadro geral do sistema psicologico de
Wolff.

% Devemos reconhecer que Wolff se refere neste ponto ao uso prévio destes mesmos termos por
Thimmig, em sua Institutiones de 1725. Baseando-nos puramente nos textos publicados, portanto,
podemos dizer que é Thimmig, e ndo Wolff, o primeiro a aplicar estes termos as duas partes da
psicologia.
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se, poréem, como a verdade é contradita quando é nova. (Wolff, 1733/1973, pp.
251-252, 8.89)

VVemos, assim, as duas razdes dadas por Wolff para a separacdo da psicologia em
seus escritos alemaes. Por um lado, ela se da por razfes pedagdgicas, isto é, com fins de
auxiliar os estudantes no estudo de sua metafisica. Por outro, ela se da por razdes
pragmaticas, ou seja, para que ndo seja desafiado o valor geral da psicologia em funcao
da novidade e do carater controverso da psicologia racional. Mais adiante discutiremos
o0 valor destes esclarecimentos de Wolff para nossa anélise.

Por ora, gostariamos de notar ainda que, ndo obstante enfatize estes aspectos da
psicologia racional como justificativa para a sua separacdo da psicologia empirica,
Wolff nos oferece também outras observacbes a respeito daquela disciplina.
Primeiramente, afirma que seu ineditismo consiste justamente na derivacdo de todas as
faculdades da alma e de suas regras de operagdo de um conceito Unico de alma. Apesar
de consideréa-lo desafiador, como acabamos de ver, Wolff enxerga neste traco de sua
psicologia racional um grande valor, na medida em que, em sua opinido, por ele se torna
possivel a explicacdo das ocorréncias da alma de forma compreensivel, e ainda se
oferecem contribui¢fes para a vida do homem e para outras demonstragdes buscadas
pelos estudiosos (8.102). Por fim, a respeito dos possiveis erros cometidos nesta
disciplina, Wolff nota também que, por um lado, eles ndo podem implicar nenhum
prejuizo a verdade em geral, na medida em que apenas consistiriam em razdes falsas e
descartaveis para experiéncias verdadeiras e duradouras; e, por outro, eles sdo sempre
passiveis de melhora, assim como as hipéteses em geral, de maneira que nada impede
que esta ciéncia avance progressivamente na direcdo da verdade (8.104). Desta forma,
ainda que esteja sujeita a erros por sua propria natureza, e evoque reac6es adversas dos
estudiosos mais conservadores, pelo que julga importante separa-la da psicologia
racional, Wolff reconhece a relevancia da psicologia racional, e o valor de seu papel ao

lado da psicologia empirica.

Com isso temos o suficiente a respeito da psicologia nos escritos alemaes de
Wolff. Mais a frente retomaremos muitos dos conteudos aqui analisados, quando nos

voltemos & sua comparagdo com a psicologia presente nos escritos latinos.
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1.4 — Consideracdes Preliminares sobre as Hipoteses

Neste capitulo, nos propusemos a analisar 0s principais escritos psicologicos
alemaes de Wolff, com vistas a identificacdo de suas particularidades, assim como a sua
comparagao com o0s escritos psicologicos latinos, a partir do que pretendemos avaliar a
correcdo de nossas hipoteses, e responder as gquestdes formuladas na introducdo deste
estudo. Antes de prosseguir na direcdo destes propositos, no entanto, desejamos
apresentar algumas consideracGes sobre a analise realizada neste capitulo, tendo as

hipGteses como referéncia.

Desta forma, nos perguntamos aqui se: 0s escritos psicologicos alemdes de
Wolff constituem uma unidade; o sistema psicolégico alemdo de Wolff constitui uma

unidade; monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia alema de Wolff.
Os escritos psicoldgicos alemées de Wolff constituem uma unidade?

Em outras palavras, perguntamos aqui se podemos considerar estes escritos
como partes de um todo, atribuindo-lhes uma continuidade; ou se, pelo contrario,
encontra-se neles algum ponto de ruptura. De acordo com nossos achados, apesar de
algumas modificacdes introduzidas por Wolff em alguns topicos da psicologia nas
AzDM e na AU, em comparacdo com a DM, elas ndo caracterizam rupturas em seu
pensamento psicoldgico. Mais especificamente, cremos que a principal diferenca entre a
DM e os demais escritos € a atitude de Wolff em relacdo a harmonia pré-estabelecida.
Sabemos que para Wolff ndo faltaram motivos para isso. Contudo, devemos ser

cautelosos para ndo vermos nessa diferenca mais do que de fato nela se encontra.

Primeiramente, é verdade que, na DM, as demonstracGes da psicologia racional
relativas a fundamentacdo das faculdades da alma em sua forca representativa parecem
depender diretamente da compreensdo da relacdo entre corpo e alma. Wolff menciona,
por exemplo, logo apds a definicdo da esséncia e natureza da alma, que “como agora,
contudo, provamos que a alma tem uma forca de representar para si aquilo que provoca
mudangas em seu corpo, entdo devemos investigar de onde vem que alma e corpo
concordem” (Wolff, 1751/2003, p. 470, 8§.760). Em consonancia com essa postura, no
segundo prefacio a DM (de 1721) ele sugere que se tem a impressédo de que “tudo o que
se deduz no quinto capitulo sobre os atributos e atos da alma a partir de sua natureza

ndo seria outra coisa sendo uma explicacdo da harmonia pré-estabelecida entre alma e
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corpo” (Wolff, 1751/2003, p. viii). A partir das AzDM, contudo, Wolff se esforca para
deixar absolutamente explicita a independéncia destas deducBes ndo s6 em relagdo a
tese da harmonia, mas a todas as explica¢Oes da relagéo entre corpo e alma. O mesmo se

mantém na AU.

Além disso, Wolff restringe ainda mais o escopo da harmonia a partir das
AzDM, ao demonstrar como todas as teorias da relacdo entre corpo e alma, na condigédo
de hipdteses, sdo igualmente irrelevantes para a experiéncia e todas as disciplinas que
dela dependem, assim como apresentam limitacGes insuperaveis, de forma que um
cientista pode escolher aquela que melhor lhe aprouver. Na AU, por exemplo, Wolff diz

sobre a elei¢do da harmonia:

como, agora, preferi este Systema na explicacdo da comunidade entre corpo e
alma sobre os demais, entdo também expliquei a partir dele aquelas perguntas que
dependem da comunidade entre corpo e alma, ndo obstante elas facilmente se
possam explicar de tal forma que com qualquer um dos Systemate se pode manter
a explicagdo. (Wolff, 1733/1973, p. 280, §.100 — énfase no original)

Em que pesem estas mudancas, ndo vemos aqui razdo suficiente para
compreender uma ruptura das AzDM e da AU com a DM. Primeiramente, de um ponto
de vista puramente l6gico, as demonstracdes da psicologia racional na DM de fato
podem se sustentar sem a explicacdo da relacdo entre corpo e alma, assim como se
encontra uma equidade entre as teorias. Além disso, ndo sé diferencas, mas também
semelhancas se encontram entre as obras. Em todas, por exemplo, a harmonia é eleita
como a teoria mais razodvel entre todas, mas é, ndo obstante, absolutamente afastada da

psicologia empirica, e das disciplinas que dela dependem.

De um ponto de vista estrutural, por fim, devemos reconhecer ainda que as
AzDM constituem um complemento da DM, no qual sdo refinadas as suas teses, em
funcdo de um contexto de discussdes especificas. O proprio Wolff diz que, “quando se
quer afirmar que eu teria mudado de opinido, entdo se deve mostrar que eu disse nas
Notas algo que é contrario as explicacdes dadas e principios provados na Metafisica,
como nunca se podera minimamente mostrar” (Wolff, 1733/1973, p. 318, 8.115). A AU,
por sua vez, ndo é sendo uma introdugdo geral as duas primeiras, de maneira que todas

compde um mesmo sistema de conteudos e referéncias. Desta forma, apesar das
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modificacdes identificadas, observamos aqui uma continuidade, e uma consequente

unidade entre os escritos psicolégicos alemées de Wolff.
O sistema psicoldgico aleméo de Wolff constitui uma unidade?

Na medida em que aceitamos a continuidade entre os escritos psicolégicos
alemées de Wolff, nos perguntamos agora a respeito da separacdo entre psicologia
empirica e psicologia racional. Em outras palavras, elas constituem duas disciplinas
distintas e independentes, com objeto, método, e delimitacdes especiais? Ou podem ser
consideradas duas partes de uma mesma disciplina? Esta segunda possibilidade nos

parece a mais razoavel.

Como vimos na andlise da AU, Wolff realmente apresenta razdes para dividir a
psicologia em duas partes: uma pedagdgica e outra pragmatica. No entanto, ndo
entendemos que isto conduza ao estabelecimento de duas ciéncias distintas. Em
primeiro lugar, Wolff ndo apresenta estas razdes para justificar uma distingdo interna a
psicologia, mas sim a sua divisdo (Einteilung) em duas partes. As finalidades que tem
em mente com essa divisdo nos parecem insuficientes para a postulagdo de disciplinas
distintas. De fato, o proprio Wolff parece nos mostrar isso ao afirmar, por exemplo, na

primeira nota a psicologia empirica nas AzDM, que

A utilidade daquilo que é ensinado nesse capitulo mostra-se principalmente na
Moral. Quando noés l1a nos referimos a natureza da alma, e a partir disto queremos
exibir o fundamento do exercicio da virtude e evitacdo dos vicios, ou ainda as
obrigagdes da alma para consigo mesma, isto esta geralmente nos conceitos e
ensinamentos incluidos no presente capitulo, ou ainda nos que no quinto capitulo
sdo derivados destes principios, e se teria também aqui podido tomar, se nos nao
tivéssemos preferido impedir isto até aqui por outras causas. O que no presente
capitulo é ensinado sobre a alma, n6s derivamos somente da experiéncia, e 0 que a
partir dos principios até aqui confirmados é levado ainda mais adiante através de
inferéncias racionais no quinto capitulo, n6és ndo consideramos diferente daquelas
doutrinas que estdo fundamentadas na experiéncia. (Wolff, 1740/1983a, p. 123,
Ad 8. 191)

Em outras palavras, Wolff nos parece expressar aqui uma clara continuidade epistémica

entre as duas partes da psicologia, primeiramente por declarar a possibilidade de
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derivacdo de alguns conteudos da psicologia racional ja na empirica, 0 que reconhece
evitar sendo por “outras causas” (as quais, até onde podemos saber, consistem nas
razGes pedagdgica e pragmatica por ele apresentadas para a separacao da psicologia na
AU); mas também, por declarar ndo enxergar diferencas entre os contelldos derivados
da experiéncia e aqueles alcancados por inferéncias racionais na psicologia racional,

inclusive no que diz respeito as contribui¢Bes da psicologia para a moral.

Em segundo lugar, vemos que ambas lidam com o mesmo objeto (a alma), a
partir dos mesmos principios (de ndo contradi¢do e de razéo suficiente), com os mesmos
métodos (observacdo e deducdo), e visando aos mesmos propositos gerais (fomentar o
avanco da verdade e a fundamentacdo da virtude). Sua diferenca, por fim, encontra-se
somente na restricdo de uma a experiéncia, e 0 avan¢o da outra em novas nogdes, tanto
para a elucidacdo da primeira quanto para a extensdo do sistema em geral, 0 que, ndo
obstante, nos parece absolutamente afinado ao fluxo geral do sistema de Wolff, no qual

se vai do mais simples para o mais complexo.

O sistema de psicologia alemd de Wolff, portanto, nos parece constituir uma
unidade. Contudo, reconhecemos que esta questdo ainda vai além. Muitos estudiosos
encontraram diversos critérios a partir dos quais pretendem defender a psicologia
empirica e racional de Wolff como duas ciéncias absolutamente distintas. A discussao
deste ponto, no entanto, ndo se restringe aos escritos alemaes, e deve realizada no
terceiro capitulo, ap6s a comparacdo destes com os escritos latinos de Wolff. Avancar
agora seria repetir o erro daqueles estudiosos, que ignoraram a relevancia desta

comparacao.
Monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia alema de Wolff?

A resposta integral da presente questdo pressupde uma discussao que se realizara
apenas no capitulo 3. Contudo, desejamos apresentar aqui, a partir dos nossos achados
relativos aos escritos psicolégicos alemaes de Wolff, alguns pontos relevantes para a
formulacdo desta resposta. Em especial, pretendemos demonstrar que Wolff assume

simultaneamente as perspectivas monista e dualista em sua psicologia alema.

Em todos os escritos analisados, observamos que Wolff adota a teoria das coisas
simples como fundamento ontoldgico tanto de sua psicologia quanto de sua cosmologia.

Isto €, para ele, a alma (humana ou animal, assim como todos os espiritos em geral)
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constitui uma coisa simples, e 0s corpos, que sdo coisas compostas, sdo formados a
partir de outras coisas simples, 0s elementos. Desta maneira, tudo o que existe consiste,
em ultima instancia, em coisas simples, e se estabelece um monismo ontol6gico no

sistema wolffiano.

Em sua DM, de fato, Wolff chega a afirmar a possibilidade de que as almas e 0s
elementos pertencam a mesma espécie, possuindo ambas uma forca de representar o

mundo:

NOs provaremos mais adiante (8.742) que a alma faz parte das coisas simples e
tem a capacidade de representar-se 0 mundo de acordo com a posi¢do de seu
corpo no mesmo (8.753). Mostraremos também que sdo possiveis ainda muitas
outras coisas simples que representam o mundo de um modo menos perfeito que a
alma (8.900). E séo, portanto, possiveis tais coisas como as unidades leibnizianas
da natureza. A elas compete tudo o que provamos a respeito dos elementos das
coisas, e caso se converta os elementos nestas unidades, permanecem semelhantes
entre si todas as coisas simples, tal como as compostas, e constituem uma espécie
de coisas (8.177). (Wolff, 1751/2003, pp. 369-370, §.599 — énfase no original)

A atribuicdo de uma forca representativa aos elementos implicaria, como vemos nesta
reflexdo de Wolff, a sua adocdo da teoria monadoldgica leibniziana e, por consequéncia,
de uma perspectiva eminentemente monista em sua filosofia em geral, e em sua

psicologia em especial.

Entretanto, como vimos anteriormente, em sua DM Wolff declara que deixara
em suspenso em que consiste a forca dos elementos (DM, §.598) e a natureza ultima da
harmonia que se d& entre eles (DM, §.600), deixando em aberto, por conseguinte, a
identidade entre elementos e monadas. Nas AzDM observamos uma mudanca de tom
em Wolff, que intensifica sua suspeita em relacdo a essa identidade:

Contudo, eu ainda ndo vejo nenhuma necessidade de que todas as coisas simples
devam ter o mesmo tipo de forga, e suponho, ainda mais, que deveria ser
encontrada nos elementos das coisas corpéreas uma forga da qual se pudesse
deduzir de forma compreensivel a forca dos corpos, junto com a qual aquela
mostra mudancas nos movimentos. Na verdade, eu ainda ndo fiz nada suficiente

aqui, e por isso permaneco silencioso sobre essa conjectura, pois ndo estou
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acostumado a apresentar o0 que ainda ndo considerei suficientemente, nem estou
em condicOes de provar corretamente. Contudo, achei necessario mencionar isso
aqui porque, entre outras acusagdes, se tem alegado que eu fiz as monadas
leibnizianas passarem pelos elementos da materia. (Wolff, 1740/1983a, pp. 369-
370, Ad 8.598.599 — énfase no original.)

Encontramos aqui um primeiro nivel de davida a respeito do monismo
ontolodgico geral identificado inicialmente em Wolff. Apesar de compreendé-los sob o
género das coisas simples, Wolff enfatiza agora a possibilidade de que almas e
elementos pertencam a diferentes espécies, distintas pelos tipos de forca que as definem.
Se ainda ndo é dada aqui a possibilidade de um dualismo classico entre coisa extensa e
coisa pensante, é oferecida a possibilidade ao menos de um dualismo entre tipos de

coisas simples.

Wolff, no entanto, tampouco avanga com a exploracdo desta possibilidade. Até
sua AU, sua posicdo é de suspensdo do juizo a respeito da forca dos elementos, e de
todas as questBes que dele dependem, sejam psicologicas, sejam cosmologicas (AU,
8.86). Os tracos definitivos de um dualismo em Wolff, ndo obstante, podem ser

encontrados em sua psicologia.

A despeito de sua teoria das coisas simples, ao tratar do tema da relagdo entre
alma e corpo na psicologia, Wolff ndo se volta a uma andlise da relagdo entre as almas e
o0s elementos dos quais 0s corpos sao compostos (isto é, entre as coisas simples, como o
faria um monista), mas dedica-se diretamente ao exame da relacdo entre almas e corpos,
de uma perspectiva dualista. No segundo prélogo a DM (1721), tratando deste tema,
Wolff refere-se diretamente a esta perspectiva, esclarecendo que conclui, em acordo
com o que havia sugerido Leibniz, que “as opinides de idealistas e materialistas se
podem combinar entre si pelos dualistas” (Wolff, 1751/2003, p. xxii). Isto ¢, aceitando
ao mesmo tempo a tese idealista segundo a qual tudo se daria na alma ainda que néo
houvesse corpo, e a tese materialista de que tudo se daria no corpo ainda que nao
houvesse alma, os dualistas podem explicar a relagdo entre corpo e alma pela teoria da
harmonia pré-estabelecida. E é precisamente isto que Wolff realiza em sua psicologia,

pelo que, portanto, devemos atribuir-lhe uma perspectiva dualista.

Se ndo queremos ir para além do que o proprio Wolff nos oferece, devemos,

portanto, aceitar a presenca simultdnea em sua psicologia das perspectivas monista e
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dualista. A real producdo (ou nao) de uma unidade entre elas sera discutida no capitulo
3, onde vamos contrastar nossos achados com as opiniGes presentes na literatura
secundaria. Por ora, podemos apenas dizer que Wolff parece buscar aqui uma posicéo
auténtica. Como diz em suas AzDM, “esta ¢ a verdadeira indole de um Philosophi
Eclectici, ou um cientista que ndo jura nenhuma bandeira, mas tudo examina, e mantém
0 que conecta entre si na razéo, ou se pode trazer em um Systema Harmonicum” (Wolff,
1740/1983a, p. 412, Ad 8.647 — énfase no original).
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Capitulo 2

A Psicologia nos Escritos Latinos de Wolff

Apols sua retirada para Hesse-Cassel e sua integracdo a Universidade de
Marburg, Wolff se converteu em uma espécie de celebridade académica. Sua expulsao
de Halle — acompanhada de uma crescente persegui¢cdo a suas doutrinas e discipulos,
assim como da proibicdo da venda e uso de seus livros em diversas universidades — se
tornou um dos mais importantes dramas do mundo intelectual do periodo, ganhando
atencdo por varios anos e para muito além do territério alemdo. N&o obstante as
limitacdes 6bvias impostas por estas circunstancias, ao contrario do que desejavam seus
opositores, Wolff foi elevado ali a condi¢do de campedo, contra as forcas burocraticas e
reacionarias ainda vigentes no estado e nas universidades da Alemanha e outras partes
da Europa® (lIsrael, 2001). Entre as consequéncias diretas disto, primeiramente, sua
figura, a esta altura ja bem conhecida no territdrio de lingua alemd, ganhou significativa
notoriedade internacional, como atestam os diversos convites e honrarias concedidas a
ele por cortes e sociedades cientificas europeias (como a sua integracdo como professor
honoréario a Academia de St. Petersburg em 1725, e a Academia de Ciéncias de Paris em
1733). Proporcionalmente, seus cursos ganharam muita popularidade, atraindo
estudantes ndo sé da Alemanha, mas de muitas outras partes da Europa, aumentando em
50% a média de matriculas em sua universidade ja nos seus cinco primeiros anos ali
(Drechsler, 1997; Hettche, 2009; Schwaiger, 2010).

Este contexto nos ajuda a compreender por que, a partir de 1728, cinco anos
apos assumir sua cadeira na Universidade de Marburg, e ja tendo publicado seu sistema
filosofico em lingua alema, Wolff inicia, ao lado da elaboragdo de seus Schutzschriften

e outros escritos menores (tanto em alemdo quanto em latim), a elaboragéo e publicagéo

“ Em que pese a retencdo dessa imagem na histéria, o estudo de Holloran (2010) — mencionado
anteriormente (ver nota de rodapé 31) — traz diversas evidéncias de que, longe de dever-se a disputas
puramente filoséficas e a tensbes entre intolerancia religiosa de um lado, e racionalismo esclarecido de
outro, os conflitos na Universidade de Halle e a consequente expulséo de Wolff tém a ver principalmente
com questdes pessoais, politicas e administrativas entre os envolvidos. Wolff surge aqui ndo como o
representante da liberdade académica e da causa iluminista que seus defensores insistiram em promover,
mas como um sujeito absolutamente conforme a estrutura politica e académica que desejava atacar.
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de seu sistema filoséfico em lingua latina*:. Vislumbrando, de um lado, um mundo
académico de lingua alema ainda muito restrito, além de progressivamente fechado e
hostil as suas obras; e, de outro, um contexto internacional receptivo a sua figura e
pensamento, Wolff encontrou aqui 0 ambiente propicio para a elaboracéo de suas obras
latinas. Latim e francés ainda figuravam como as principais linguas eruditas neste
periodo, e constituiam o principal meio de comunicacdo entre intelectuais de diferentes
culturas. Em que pese a importancia da escrita filosofica nos vernaculos especiais para a
agenda dos escritores mais vanguardistas do periodo, e o grande reconhecimento que a
escrita em alemdo havia garantido a Wolff, o recurso idiomatico neste momento lhe
possibilitava ndo s6 manter um lugar no mundo académico, mas expandir

significativamente o alcance de seu sistema de pensamento.

Naturalmente, este processo de expansdo do alcance da filosofia wolffiana se
desenvolveu também por outras vias: pelas traducdes de suas obras*’; pelas obras de
comentario, defesa e divulgacdo de seu pensamento publicadas por seus discipulos ou
apreciadores®; e também pelos pequenos textos e escritos de defesa publicados em
latim pelo préprio Wolff quando se dirigia ao publico internacional ou apresentava

respostas diretas a textos de acusacdo elaborados nesta lingua*’. N&o obstante, a

* N&o devemos esquecer que Wolff escreveu regularmente em lingua latina durante toda sua carreira. De
fato, as obras que Ihe trouxeram reconhecimento inicial foram escritas em latim, e ndo em alemao (como
a Philosophia Practica Universalis de 1703, e os Elementa Matheseos Universae, de 1713-1715). Como
ja& observamos, inclusive a primeira discussdo de Wolff a respeito de sua psicologia se encontra em sua
RP de 1718. Referimo-nos aqui, ndo obstante, a elaboracdo e publicacdo sistematica e continuada de todo
seu sistema formal de pensamento em lingua latina, que se deu a partir de 1728.

*2 A DL foi, aparentemente, a primeira grande obra alema de Wolff a ser traduzida, sendo a sua primeira
traducdo (para o latim, em 1730) de responsabilidade do proprio Wolff. Além das tradugdes, algumas
obras de Wolff receberam versfes adaptadas em outras linguas, como a sua PE, que teve parte de seu
contetido adaptado e traduzido para o francés anonimamente, e publicado em 1745, em Amsterdd, sob o
titulo Psychologie ou traité sur I’dme, contenant les conoissances, que nous donne l’expérience.

** Como as j& mencionadas Institutiones de Thiimmig (1725) e Dilucidationes de Bilfinger (1725),
surgidas ja nos primeiros anos de Wolff em Marburg. Ao longo do século, diversas obras de comentéario e
versOes adaptadas do sistema wolffiano foram publicadas — por exemplo, o Ausfuhrlicher Entwurf einer
vollstandigen Historie der Wolfschen Philosophie (1735-1738), de C. G. Ludovici (1707-1778); o Cours
abrégé de philosophie wolfienne en forme de lettres (1743-1747), de J. Deschamps (1709-1767) e La
belle wolfienne (1741-1753), de J. H. S. Formey (1711-1797), entre outros.

* Como os escritos de defesa conhecidos como De differentia nexus rerum (Wolff, 1723/1983a) e
Monitum (Wolff, 1723/1983b), de 1723 (traduzidos posteriormente para 0 alemao), que consistem em
reacGes de Wolff aos ataques de Lange & sua RP e DM, sobretudo no que se refere a sua nogdo de
conexdo das coisas (nexus rerum) e de harmonia pré-estabelecida (Ecole, 1983c). E também os pequenos
escritos latinos reunidos sob o titulo Horae subsecivae marburguenses, elaborados entre 1729 e 1731, e
publicados entre 1729 e 1741 (em sua maioria traduzidos e republicados em alemé&o, entre 1736 e 1740,
entre os Gesammelte kleine philosophische Schriften de Wolff) (Ecole, 1983d). Para uma relacio
extensiva das obras de Wolff, ver Thomann (1972).
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reapresentacdo de seu sistema em latim visava ainda a vantagens especificas. Com suas
obras latinas, além de atingir um publico mais amplo, Wolff pdde expandir seu sistema,
sofisticar suas demonstracOes, e integrar ao corpo dos textos as diversas acusacoes e
defesas desenvolvidas durante os anos de disputa que viveu, compondo assim, se ndo

um novo sistema de filosofia, a0 menos um mais abrangente, coeso e defensavel.

No que diz respeito ao seu aspecto geral, a obra latina de Wolff cobre todo o
campo de sua filosofia teorica e prética, e € constituida por longos e detalhados tratados
individuais dedicados a cada uma de suas &reas especiais, totalizando mais de vinte
volumes. Para sua organizacdo, Wolff mantém aqui o mesmo espirito sistematico
fundamentado em seu método, de maneira que nas primeiras obras se encontram 0s
principios utilizados naquelas que seguem. Desta forma, a primeira obra publicada
contempla o campo da ldgica (1728), e é seguida dos tratados de metafisica, isto é,
daqueles sobre ontologia (1730), cosmologia geral (1731), psicologia empirica (1732),
psicologia racional (1734) e teologia natural (1736-1737), ap6s 0s quais seguem 0S
tratados de filosofia prética, fisica, etc.. Um pequeno volume propedéutico anexado ao
inicio da l6gica, intitulado Discurso Preliminar sobre Filosofia em Geral (DP), introduz

todo o sistema filoséfico, definindo suas &reas, sua organizacao, método e objetivos®.

A metafisica de Wolff, na medida em que concentra grande parte dos
desdobramentos de seu pensamento em funcdo das oposi¢bes encontradas durante os
anos subsequentes a DM, encontra-se agora desenvolvida ndo em uma, mas em cinco
obras distintas, correspondentes aos cinco principais capitulos da DM. No que se refere
a psicologia, dois aspectos nos parecem ja aqui especialmente marcantes: por um lado, a
sua designacéo pelo termo psychologia, e a sua separacdo em duas obras qualificadas de
maneira diferente (Psychologia Empirica e Psychologia Rationalis); por outro, sua
localizacdo apds a cosmologia geral, destoando da organizacdo da DM, na qual esta
Gltima é alocada entre os dois capitulos psicolégicos*. Esta disposi¢cdo guarda algumas

*® Cabe notar que a DL (1713), o primeiro dos Pensamentos Racionais de Wolff, também contém em seu
inicio um pequeno escrito propedéutico as obras alemas. O DP, no entanto, contém a apresentagdo geral
mais clara de Wolff de seu proprio sistema de filosofia.

*® No capitulo anterior, vimos que a primeira apresentagdo da psicologia nestes termos na obra de Wolff
se da em sua AU (1726), onde ele reconhece também a presenga prévia destes mesmos termos nas
Institutiones Philosophiae Wolfianae (1725) de Thimmig. De fato, devemos notar que na AU Wolff
reconhece nesta obra de Thiimmig a presenca de ambos os aspectos que mencionamos aqui, ao lado de
diversos outros (ver notas de rodapé 37 e 39). Em linhas gerais, como ficara claro mais adiante, Wolff
parece executar em sua psicologia latina um projeto geral por ele desenvolvido desde suas AzDM, e que
reconhece haver sido executado, primeiramente, por Thimmig.
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importantes nogdes que devemos compreender antes de seguir com o exame do
pensamento psicolégico latino de Wolff, e j& nos avisa que podemos esperar encontrar
algumas importantes diferencas em relacdo a psicologia presente na DM.

No presente capitulo, portanto, daremos o segundo passo de nossa investigacao,
e nos dedicaremos ao exame da psicologia nos escritos latinos de Wolff. Primeiramente,
faremos uma analise do DP, buscando compreender os dois aspectos acima
mencionados a respeito da configuracdo da psicologia na obra latina de Wolff. Na
sequéncia, trataremos dos dois tratados psicoldgicos latinos, PE e PR. Por fim, seguindo
0 estilo do capitulo anterior, faremos outras consideracdes preliminares sobre as nossas

hipdteses a partir dos nossos achados.

Antes de avancarmos, cabe recordar que adotaremos neste capitulo um ponto de
vista fundamentalmente descritivo, buscando combinar a contextualizacdo histérica com
a analise interna dos escritos psicoldgicos latinos de Wolff. A comparacdo destes com
os escritos alemaes constitui um assunto do capitulo seguinte, de maneira que aqui serao
feitas apenas algumas referéncias eventuais a relacao entre esses grupos de escritos. Por
fim, vale também ressaltar que, como grande parte do conteddo psicologico da DM é
mantido por Wolff em suas PE e PR, nos concentraremos nas novidades por ele aqui
introduzidas (tanto no que se refere a ampliagdo ou detalhamento das nocgoes
psicoldgicas quanto a sua exclusdo ou modificacdo em relacdo a DM), fazendo apenas

uma referéncia superficial ao contetdo ja conhecido pelo leitor.
2.1 — A Psicologia no Discursus Praeliminaris

Do discurso preliminar de Wolff sobre a sua filosofia em geral desejamos saber
duas coisas no que se refere a psicologia: 1- Qual o lugar dela na nova apresentacédo do
sistema filoséfico wolffiano? 2- Por que ela se encontra separada em duas partes
diferentemente qualificadas?*’

2.1.1 — O Lugar da Psicologia no Sistema Filosofico Latino de Wolff

Wolff inicia a introdugdo a sua filosofia latina esclarecendo quais s&o os trés

tipos gerais de conhecimento. De maneira similar aquela encontrada na DM, o ponto de

*" A Teologia Natural também é separada em duas partes, ambas, no entanto, qualificadas como teologia
natural. O mesmo se da com as trés partes da Logica. Por isso, nos perguntamos a respeito da razdo das
diferentes qualificacbes das partes da psicologia.
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partida do DP € a no¢édo de que: “Com o auxilio dos sentidos conhecemos as coisas que
sdo e ocorrem no mundo material, e a mente é consciente das mudangas que ocorrem
nela mesma. Ninguém desconhece isso, desde que atente a si mesmo.” (WOolff,
1740/1983Db, p. 1, 8.1). O conhecimento desta maneira adquirido sobre o que é e ocorre
no mundo material ou em substancias imateriais, reforca Wolff, é indubitavel (8.2), e se

chama conhecimento histérico (8.3).

Como j& sabemos, no pensamento de Wolff as coisas que sdo e ocorrem
possuem razBes de ser e ocorrer (8.4), e o conhecimento destas razGes é por ele
chamado de filosofico (8.6), o qual difere do historico na medida em que este se
restringe ao conhecimento do fato, enquanto o filosofico avanca na razdo do fato, pelo
qual se sabe como este pode ocorrer (8.7). As coisas que sdo e ocorrem, continua Wolff,
se sdo finitas, sejam materiais ou imateriais, possuem também quantidades (8.13), e 0

conhecimento das quantidades das coisas € chamado de matematico (8.14).

Apesar de diferirem entre si (8.17), estes trés tipos de conhecimento devem estar
em constante relacdo. O histérico fornece fundamentos para o filoséfico, tanto ao
estabelecer as coisas a partir das quais podem ser dadas as razdes de outras que sao e
ocorrem (8.10) quanto ao confirmar que é possivel aquilo que se alcanca através da
razdo (8.26). O conhecimento matematico, por sua vez, intensifica a certeza do
filoséfico, na medida em que por ele se pode demonstrar que a quantidade de um efeito
é proporcional & forca de uma causa (8.27). Por fim, os conhecimentos historico e
filosofico também fornecem fundamentos ao conhecimento matematico, como

demonstram a Gtica e a astronomia, por exemplo (8.18).

A partir deste quadro dos tipos de conhecimento, Wolff nos apresenta sua
defini¢do de filosofia. Para ele, filosofia é “a ciéncia dos possiveis na medida em que
podem ser” (Wolff, 1740/1983b, p. 13, §.29), e ciéncia “o habito de demonstrar
assercdes, isto é, de inferir a partir de principios certos e imutaveis por consequéncias
legitimas” (Wolff, 1740/1983b, p. 14, 8.30). Na filosofia, portanto, sdo dadas as razdes
da ocorréncia dos possiveis (8.31), e explicado por qué uns ocorrem ao invés de outros
(8.32). E como aqui se busca de todas as maneiras a certeza (8.33), devem-se derivar
principios firmes da experiéncia, confirmar o que é demonstrado por experimentos e
observacdes imutaveis, e unir todo o trabalho ao conhecimento matematico (8.34); isto

é, deve-se sempre admitir ali o conhecimento historico e matematico (8.35).
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Desta noc¢édo geral deriva a particdo da filosofia wolffiana. Mas, primeiro, sendo
ela a ciéncia dos possiveis na medida em que podem ser, deve-se determinar quais sao
estes possiveis. Wolff nos conduz a nogdo de que, a partir da simples atencdo a nos
mesmos, nos damos conta de trés tipos de possiveis: 0s corpos presentes dos quais
sSomos conscientes como coisas extensas fora de nos e que comovem nossos 6rgaos dos
sentidos; a alma, que é aquilo em noés que € consciente de si mesma; e Deus, enquanto
autor das coisas que existem (8.55). Desses trés objetos de conhecimento delineiam-se
trés partes da filosofia: Teologia Natural, a ciéncia daquilo que se entende como
possivel através de Deus (8.57); Fisica, ciéncia daquilo que é possivel através dos
corpos (§.59); e Psicologia, que trata da alma, e € por isso “a ciéncia das coisas que sao

possiveis através das almas humanas” (Wolff, 1740/1983b, pp. 29-30, 8.58).

Esta definicdo ainda ndo nos permite compreender o lugar da psicologia no
sistema wolffiano. Avancando junto a Wolff, pois, vemos que a alma possui duas
faculdades, uma cognitiva e outra apetitiva (8.60), e assim, aquela parte da filosofia que
constitui a ciéncia de dirigir a faculdade cognitiva em conhecer a verdade e evitar o erro
é chamada Ldgica (8.61), e a ciéncia de dirigir a faculdade apetitiva na escolha do bem
e evitacdo do mal, Filosofia Pratica (8.62). H& que se notar, ainda, que algumas coisas
sdo comuns a todos os seres e sdo predicadas tanto de almas quanto de corpos. A parte
da filosofia que trata do ser em geral e das afeccOes gerais do ser € chamada Ontologia,
ou Filosofia Primeira, que é assim a ciéncia do ser em geral, ou do ser enquanto ser
(8.73). No que diz respeito a fisica, também existe uma contemplacdo geral do mundo,
pela qual se explicam aquelas coisas que sdo comuns ao mundo existente e a qualquer

mundo possivel. Esta é a Cosmologia Geral, ou a ciéncia do mundo em geral (8.78).

Dadas as defini¢bes destas partes da filosofia, Wolff observa que Psicologia e
Teologia Natural sdo algumas vezes designadas pelo nome comum de “pneumatica”,
usualmente definida como a ciéncia dos espiritos. Ontologia, Cosmologia Geral, e
Pneumatica sdo designadas, por sua vez, pelo nome comum “metafisica”. Assim,

metafisica é a ciéncia do ser, do mundo em geral, e dos espiritos (8.79).

Com isso, podemos agora compreender o critério usado por Wolff para a
ordenacdo destas partes da filosofia. Segundo ele, na ordenacdo das partes da filosofia
precede aquela a partir da qual sdo dados principios as demais (8.87). Assim, no que se
refere & metafisica, a psicologia devem preceder ontologia e cosmologia geral, para que
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nela se possa compreender a esséncia e natureza da alma, que dependem das nocdes de
forca da ontologia e de mundo da cosmologia geral (8.98); e deve suceder teologia
natural, que depende das nocbes de todas as trés, especialmente daquelas relativas a
alma, sobre as quais se constroi o conhecimento sobre Deus (8.96). Assim, a ordem da

metafisica é: ontologia, cosmologia geral, psicologia e teologia natural (8.99).

N&o obstante, ainda no que diz respeito a ordenacao, diz Wolff, a l6gica deve ser
a primeira parte da filosofia em geral, na medida em que contém as regras pelas quais a
faculdade cognitiva é dirigida no conhecimento da verdade em todas as areas filosoficas
(8.88). Paradoxalmente, na medida em que a completa determinacdo das verdades
I6gicas depende de nocgdes ontoldgicas (relativas aos seres que se pretende conhecer) e
psicologicas (relativas a capacidade cognitiva) (8.89), ela deveria vir apos a ontologia e
a psicologia (8.90). A dissolugdo deste paradoxo depende da escolha de um método
geral. Segundo Wolff, 0 método de demonstrar exige que a légica venha depois da
ontologia e da psicologia; enquanto o méetodo de estudar recomenda que a mesma
preceda todas as partes da filosofia. Como em ontologia e psicologia, continua ele, néo
se progride bem sem as nocBes da l6gica, mas nesta se pode facilmente explicar os
principios da ontologia e da psicologia, é preferivel o segundo método ao primeiro
(8.91). Logo, a primeira parte da filosofia deve ser a logica, seguida da metafisica, apos
0 que podem vir a filosofia pratica e a fisica, ambas dependentes de nogdes metafisicas,
a primeira principalmente da psicologia e da teologia natural (88.92-93), e a segunda
principalmente da ontologia e da cosmologia geral (88.94-95).

Com isso, podemos compreender o lugar da psicologia no sistema filosofico de
Wolff. Falta-nos saber, no entanto, por que Wolff divide a psicologia em duas partes e

as qualifica de maneiras diferentes.

2.1.2 — A Separacéo da Psicologia no Sistema Filos6fico Latino de Wolff

Como vimos, a psicologia é, para Wolff, a ciéncia daquilo que é possivel através
da alma humana. Avancando nesta definicdo, Wolff diz que, na medida em que a
psicologia sdo pedidos os principios das demonstracOes tanto da logica e da arte da
descoberta quanto da filosofia prética, e nestas disciplinas assim como na regulacdo das
acbes do homem se deve ter a méxima certeza, é necessario que na psicologia tais

principios tdo importantes sejam constituidos através da experiéncia, e sua ordem seja
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arranjada de uma maneira tal que a razdo do consequente se abra através do

antecedente. Assim, diz Wolff,

Esta é a razdo pela qual fizemos da Psicologia empirica uma parte da filosofia, na
qual atraves da experiéncia sdo estabelecidos os principios pelos quais se pode dar
a razdo das coisas que podem ocorrer atraves da alma humana. Defino, portanto, a
Psicologia empirica, que é a ciéncia de estabelecer principios através da
experiéncia pelos quais € dada a razdo das coisas que ocorrem na alma humana.
(Wolff, 1740/1983b, pp. 50-51, §.111 — énfase no original)*®

Continuando sua elaboragdo, Wolff acrescenta que, uma vez distinguida a
psicologia empirica daquela parte da filosofia que havia definido anteriormente apenas
como psicologia (8.58), a esta imp&e agora o nome de psicologia racional. E segue

dizendo,

na Psicologia racional, precisamente como compete a um filésofo, a partir de um
conceito Unico de alma humana derivamos a priori todas aquelas coisas adequadas
a mesma que sdo observadas a posteriori e deduzidas a partir de certos observados
(8.46). (Wolff, 1740/1983b, p. 51, 8.112).

Mas como novas investidas sdo geralmente contrarias a opinidao comum, diz Wolff,

a razao de discernir a psicologia racional da empirica foi que ndo se rejeitassem
indiscriminadamente os conhecimentos psicologicos. Os principios psicoldgicos
sd0 necessarios para a teoria e praxis moral e também politica, e a partir deles
deduzimos coisas em razdo do método demonstrativo. A filosofia pratica é da
maior importancia, e aquilo que é da maior importancia ndo desejamos dessa

forma basear em principios chamados a debate. Por essa razdo, ndo baseamos as

8 Neste ponto, Wolff insere uma importante observacdo. Para ele, a psicologia empirica, por suas
caracteristicas, corresponde a fisica experimental, e por isso pertence a filosofia experimental. Ambas as
disciplinas, ndo obstante, ndo sdo partes da histéria. A psicologia empirica, diz ele, ndo apenas revé o que
é observado na alma, mas também formula as noc¢des das faculdades da alma e dos hébitos, estabelece
principios e fornece a razdo de algumas coisas. E aquilo que é proprio ao conhecimento filoséfico,
conclui, ndo pode ser classificado meramente como historia (8.111). Esta observacdo serd de particular
importancia no capitulo seguinte, em especial na nossa discussdo sobre a unidade entre a psicologia
empirica e a racional.
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verdades da filosofia pratica sendo em principios estabelecidos de forma evidente

pela experiéncia na psicologia empirica. (Wolff, 1740/1983b, p. 51, §.112)*°

Entendemos assim, em linhas gerais, como se situa a psicologia no sistema
latino de Wolff, e qual a razdo para sua separacdo em duas partes diferentemente
qualificadas. Temos o suficiente, portanto, para seguir com a analise dos escritos

psicoldgicos latinos.
2.2 — Psychologia Empirica

A primeira parte da psicologia, como vimos, ganha no sistema latino de Wolff
uma caracterizacdo especial, 0 que, em termos técnicos, se reflete em sua apresentacao
em uma obra individual, a Psychologia Empirica (PE), publicada pela primeira vez em
1732. Seu titulo completo, de fato, é: Psicologia empirica, tratada de acordo com o
método cientifico, na qual aquelas coisas que constam a respeito da alma humana sao
sustentadas com a confianca indubitavel da experiéncia, e pela qual é aberta a via para

o tratamento sélido da filosofia pratica universal e da teologia natural®

. Notamos ja
aqui alguns tracos conhecidos dessa disciplina, tanto no que se refere a sua restricdo a

experiéncia quanto a sua relevancia para a filosofia pratica e teologia natural.

A obra se divide em duas partes, a primeira dedicada a alma em geral e a
faculdade cognitiva em especial, e a segunda & faculdade apetitiva™ e a relacdo entre
corpo e alma. No que se refere ao conteudo, encontram-se aqui muitas similaridades em

relacdo ao terceiro capitulo da DM. Néo obstante, Wolff introduz agora algumas noc¢des

* Vemos que Wolff mantém, assim, a categorizagdo da psicologia e a justificativa pragmatica de sua
separacdo apresentada na AU. Falaremos mais sobre isto no capitulo seguinte, ao fazermos a anéalise
comparativa das obras alemas e latinas.

%0 Até o tempo de WOolff, poucas vezes o termo “psicologia” (em sua versdo grega ou latina, e
considerando-se todas as variag@es possiveis de sua escrita) havia sido utilizado para significar o estudo
da mente ou alma humana. R. Goclenius (1547-1628) e O. Casmann (1562-1607) o aplicaram em titulos
na ultima década do século XVI, e quatro outros durante o século XVII, incluindo Leibniz (em
fragmentos publicados apenas em 1903) e J. Micraelius (1597-1658) em seu Lexicon Philosophicum de
1653. A despeito desses casos, Wolff é reconhecido como o responsavel pela popularizagdo do termo —
assim como dos termos psicologia empirica e psicologia racional, ainda que, como ja vimos, deva ser
atribuida a Thimmig a primeira exposicdo escrita destes Ultimos —, e pelo estabelecimento de seu
significado como “ciéncia da mente ou alma humana” (Araujo, 2016; Ecole, 1966; Vidal, 2006). APE ¢ a
PR desempenham um papel fundamental nesse processo.

>L Wolff passa a designar aqui a faculdade volitiva como faculdade apetitiva (facultas appetendi). O
mesmo se dd com diversas nogdes de sua psicologia, como veremos. Acompanharemos aqui a
terminologia latina wolffiana, elegendo os termos mais proximos a ela no portugués, e explicando, nos
casos necessarios, as diferencas e equivaléncias entra ela e a terminologia alema.
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ndo desenvolvidas ali, alem de aumentar a distin¢cdo de algumas ideias ja conhecidas,
seja por meio de desdobramentos conceituais derivados da analise mais profunda destas,
seja por meio da extensdo das demonstracGes e dos exemplos. A primeira novidade
desta obra encontra-se ja em seu inicio, e consiste na presenca (logo apés o prefacio) de
um grupo de prolegdbmenos a psicologia empirica, onde sdo esclarecidos
detalhadamente a definicdo, os objetos, os métodos, as finalidades e as relacdes
sistematicas desta ciéncia com outras do sistema wolffiano. Nossa analise partird,

portanto, deste ponto.

2.2.1 — Preféacio e Prolegbmenos

A PE, assim como 0s demais escritos latinos de Wolff, contém uma dupla
introducdo, feita parte em seu prefacio, parte em seus prolegbmenos. Ambos tratam
efetivamente dos mesmos assuntos, mas enquanto no prefacio Wolff adota um estilo
mais livre e ensaistico, os prolegbmenos sao ja parte da cadeia demonstrativa do tratado,
e neste caso ocupam 0s seus dez primeiros paragrafos. A seguir acompanharemos estes,

e apontaremos em notas os eventuais acréscimos do prefacio a introducéo geral.

Wolff inicia os Prolegdbmenos da Psicologia Empirica com duas nocGes ja
visitadas em seu DP (DP, 88.111-112): a defini¢do dessa disciplina, “a ciéncia de
estabelecer principios através da experiéncia pelos quais é dada a razdo das coisas que
ocorrem na alma humana” (Wolff, 1738/1968, p. 1, 8.1), e a razéo de sua distingdo em
relacdo a psicologia racional, que é, por um lado, a certeza e importancia que tém os
seus principios para a filosofia pratica e teologia e, por outro, a novidade e o carater

controverso de alguns contetidos da psicologia racional (PE, §.1)%.

Em seguida, Wolff da as linhas gerais do seu método. Primeiramente, ele afirma
que “aquilo que diz respeito a Psicologia empirica é conhecido a partir da atengédo
aqueles fatos que se fazem conscientes para nés na nossa alma” (Wolff, 1738/1968, p.
2, 8.2 — énfase no original). Com essa afirmacdo, Wolff pretende estabelecer como se
chega ao conhecimento das coisas que sdo ensinadas na psicologia empirica, além de

esclarecer como se pode entender corretamente e examinar aquilo que é fornecido por

%2 No prefécio a PE, ap6s reforcar a prova dada pela histéria do conhecimento de que novas doutrinas
sempre sao recebidas com resisténcia, Wolff sugere que aqueles que ndo possuem engenho suficiente para
entender a psicologia racional, podem deixa-la de lado e avancgar diretamente para a filosofia pratica,
estando certos de que progridem tanto quanto aqueles que se dedicaram a conhecer sua alma a priori.
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ela. Dessa maneira, continua, aquele que quer descobrir noc¢des psicologicas deve eliciar
por si muitas operagdes da alma, e estar em condigdo de ter muitas experiéncias. A
partir do que se da na alma, entdo, deduz-se o que pode ocorrer nela, e isto leva, por sua
vez, a nogdes determinadas. Da atividade de experimentar em si 0 que a psicologia
fornece, portanto, provém a certeza das verdades e o entendimento das palavras
correspondentes as nocdes (§8.2)°>. Por outro lado, complementa Wolff, deve-se
igualmente ser forte no habito de levar aquilo que se experimenta a defini¢des acuradas
e proposicdes determinadas, porque a experiéncia ensina tdo somente fatos singulares,
mas em filosofia estes se explicam por definicbes e proposicdes. A falta desse habito,

conclui, esta por tras do pouco avango em psicologia até o seu tempo (8.3)>".

Entendidas as linhas gerais do método da psicologia empirica, Wolff esclarece
sua relacdo com outras disciplinas filos6ficas. Em primeiro lugar, diz, ela fornece
principios para a psicologia racional, na medida em estabelece principios pelos quais
pode ser dada a razdo do que ocorre na alma, 0 que, por sua vez, constitui o papel da
psicologia racional (8.4). Por outro lado, segue Wolff, na medida em que a psicologia
racional devolve com juros o que pede emprestado a empirica, e leva o conhecimento
psicoldgico, a partir do conhecimento a priori da alma, aonde pela pura experiéncia
quase ndo se poderia ir, a psicologia empirica serve também para examinar e confirmar
aquilo que é extraido a priori sobre a alma humana, de maneira que a certeza disto é
estimada a partir de sua concordancia com a experiéncia, ou ao menos com aquilo que
pode ser corretamente derivado dela. Aqui, repara Wolff, o psiclogo imita o
astrdbnomo, que a partir de observacdes extrai teorias, e tais teorias comprova novamente
por observacdes, alem de deduzir, pela influéncia da teoria na observacdo, aquilo que de
outra maneira ndo alcangaria. Por isso, enfatiza, “Decide otimamente, portanto, quem
conjuga constantemente o estudo da psicologia racional com a empirica, apesar de que
nossa decisdo tenha sido separar aquela desta.” (Wolff, 1738/1968, p. 5, §.5).

%3 Richards (1980) identifica a adocdo por Wolff do método introspectivo como método principal da
psicologia, e nisto parte significativa do legado deixado por ele para o desenvolvimento da psicologia
empirica. Apesar de podermos concordar parcialmente com esta colocagdo, desejamos alertar que a
discussdo da adogdo de um método introspectivo por Wolff deve contemplar muitos outros elementos, a
comegcar pelo fato de que o proprio Wolff ndo utilizou o termo “introspec¢@o” para definir seu método,
nem sustentou nele o critério de identidade de sua psicologia empirica.

> No prefécio a PE, Wolff acrescenta que tudo ali é tratado de forma que uma verdade sempre segue de
uma anterior, e pode por ela ser provada. Isto resulta em uma exposi¢do das faculdades da alma
condizente com a ordem em que ocorrem suas mudangas. Por isso, explica, as faculdades cognitivas séo
tratadas antes das volitivas, e as inferiores antes das superiores.
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Por fim, Wolff refere-se as demais relacdes da psicologia. Na medida em que
fornece principios a respeito da faculdade apetitiva da alma, diz, ela fornece principios
também para o direito natural (8.6) e para a filosofia pratica (8.8), nos quais a nogdo de
bem e mal das acOes € indispensavel. Ela fornece principios igualmente para a Idgica, na
medida em que ensina muito a respeito da faculdade cognitiva da alma (8.9). Como
elabora ainda, em geral, as noc¢Ges das faculdades da alma, e encontra principios que se
aplicam a qualquer ser espiritual, ela serve também a teologia natural, que toma dai
elementos para construir o conhecimento sobre Deus (8.7). Ela auxilia, finalmente,
outras areas que Wolff decide ndo comentar aqui®, remarcando apenas que este
conhecimento ndo é impossivel em funcdo da imaterialidade da alma e, ademais,

fornece & mente um grande prazer, e a0 homem um senso de felicidade (8.10).

2.2.2 — Sobre a Alma em Geral e a Faculdade Cognitiva em Especial

A primeira parte da psicologia empirica trata da alma em geral, e da sua
faculdade de conhecer, em especial. Sobre a alma em geral sdo trazidos dois assuntos: a
existéncia da alma, e 0 modo de conhecer a alma. O primeiro desenvolve-se de uma
maneira ja familiar ao leitor da DM (DM, 8§8.1-8, §.192). Wolff parte aqui da analise da
nossa consciéncia de nossa existéncia, na qual reside um silogismo de certeza
indubitavel (que constitui 0 modelo de certeza para todo o conhecimento filosofico), e
pela qual sabemos existir a alma (alma, alma humana ou mens humana) como isso em

nos que é consciente de si e de outras coisas fora de si (PE, §§.11-22)°°.

O ponto de partida para o segundo assunto esta na andlise inicial da consciéncia
na alma. O ato pelo qual a alma é consciente de si e de outras coisas fora dela é
chamado, como sabemos, de pensamento (cogitatio) (PE, §.23)°". Analisando mais

> No preféacio a PE Wolff esclarece que esta disciplina fornece principios também para o fortalecimento
da arte da descoberta e da I6gica da probabilidade, a partir do exame das faculdades cognitivas da alma; e
para a filosofia moral e civil, ética e politica, pelo exame das faculdades apetitivas.

%8 Wolff esclarece que da existéncia da alma temos consciéncia antes da do corpo, e que pela davida
relativa a este se confirma outra vez a da alma. Comenta também o acerto de Descartes no que diz
respeito a participacdo da ddvida sobre o corpo na constituicdo da nogdo de alma, e em reconhecer que 0
primeiro que se sabe da alma é que é consciente. Mas observa que este se apressa na definicdo, a partir
disso, de sua esséncia. Para Wolff, a definicdo aqui apresentada é meramente nominal, e serve para que na
psicologia empirica se diga que tipo de ser ela é. Mas qual ser é, e como seria diferente do corpo, é um
tema que reserva a psicologia racional (PE, §20).

57 Ao longo de toda a exposico, aqui e na PR, além de apresentar suas defini¢des, Wolff cuida também
de comentar a relagcdo destas com outras de diferentes correntes filoséficas, e também com o senso
comum, além de oferecer exemplos, e remarcar outros pontos de seu sistema onde 0 mesmo surge com
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profundamente esta nocdo, contudo, Wolff introduz aqui uma novidade. Ao ato
envolvido no pensamento pelo qual a mente se representa algum objeto ele da o nome
de percepcéo (perceptio) — a qual pode referir-se a cores, odores, sons, ou as mudancas
que ocorrem na propria mente (8.24). Por outro lado, continua, 0 pensamento envolve
também um segundo ato, pelo qual a mente é consciente das suas percepcdes, chamado
apercepcao (apperceptio)®® (8.25). Em todo pensamento, portanto, diz Wolff, ambos os
atos estdo envolvidos e devem ser diferenciados. Como quando somos conscientes de
que vemos o sol: pela representacdo do sol o percebemos (ndo como realmente €, mas
da maneira como nos é representado pela nossa mente), e ao sermos conscientes desta

representacdo enquanto tal, a apercebemos (8.26).

Dadas estas nogoes, Wolff avanca com a explicagdo da maneira de conhecer a
alma. Postula, assim (afinado aos seus prolegdbmenos), que tudo o que pode ser
deduzido a partir do que observamos na mente também convém a ela (8.27), e que
chegamos ao conhecimento da mente na medida em que atentamos aos NOSSOS
pensamentos e a eles atribuimos o que se pode demonstrar com raciocinios legitimos
(8.28). E é por essa via que ele pretende, portanto, construir o conhecimento da alma,

iniciando com o exame de suas faculdades (8.29).
Sobre a parte inferior da faculdade cognitiva™

Wolff inicia sua exposicdo sobre as faculdades da alma com a exploracdo das
diferencas formais entre as percepcdes — que equivale a diferenciacdo formal dos
pensamentos que vimos na DM (DM, 8§8.198-214). Uma percepcao, diz ele, pode ser
clara (clara) ou obscura (obscura), distinta (distincta) ou confusa (confusa)®® (PE, §§.
30-39). Acrescentando aqui algumas ideias, Wolff diz que a percepgédo pode ainda ser

importancia. Naturalmente, dados os limites do presente estudo, ndo poderemos contemplar estas
exposicBes de Wolff em todo o seu detalhamento.

58 Wolff reconhece que esse termo foi utilizado previamente por Leibniz, cuja nogdo coincide com o
termo preferido por Descartes: consciéncia (PE, §.26).

%9 Vemos que Wolff adota aqui, em definitivo, a hierarquia das faculdades da alma que anuncia em suas
AzDM, Ad 8.434 & seqq..

% \Wolff aqui utiliza o termo confusa no lugar de indistincta, que seria o equivalente latino ao termo
alemao undeutlich. Apesar de ndo esclarecer as razdes dessa diferenca, ele introduz aqui uma ideia nova
em relacdo a DM, esclarecendo que a nocdo de percepcdo confusa inclui um aspecto positivo (e ndo sé
um negativo, como em “ndo distinta”), dado pela sensagdo de frustragdo gerada pela impossibilidade de
se perceber o que se queria. Sem sugerir que isto constitui uma razdo suficiente para a mudancga
terminoldgica, seguiremos Wolff utilizando o termo aqui introduzido.



87

parcial (aquela contida em outra), composta (formada de parciais) ou total (a que
engloba todas as simultaneas em um dado momento), e que os graus de distingdo nelas
dependem da clareza das primeiras (88.40-47).

Aprofundando-se mais no processo de representacdo, Wolff esclarece que, ao
representarmos algo, devemos distinguir trés coisas: a acdo da mente de representar, que
¢ a percepcao; a consciéncia dessa representacdo, que € a apercepcdo; e a representacdo
tomada materialmente, ou em relacdo ao objeto representado (isto €, objetivamente),
que se chama ideia (idea) (8.48).Uma ideia, acrescenta, pode referir-se bem a coisas
singulares, ou aquelas coisas a partir destas abstraidas que sdo comuns a muitas outras
(que constituem suas semelhancas, e sdo assim representacdes das coisas em geral, ou
dos géneros e espécies), que recebem o nome de nocdo (notio) (8.49), e podem ser
igualmente claras, obscuras, distintas ou confusas (8.50).

Dito isto, Wolff chega ao conceito de conhecer (cognoscere), que consiste em
adquirir a nocéo ou ideia de uma coisa (8.51), 0 que se da pela cognicéo (cognitio), ou a
acdo da alma pela qual adquire a nogdo ou ideia (§8.52)**. E na medida em que sdo
possiveis tais atividades, conclui, se atribui a alma uma faculdade cognitiva (facultas
cognoscendi) (8.53), que se divide em parte inferior, pela qual se conseguem ideias e
nogOes obscuras e confusas (8.54), e parte superior, pela qual adquirimos ideias e
nogdes distintas (8.55) — 0 que ndo implica uma particdo real da alma, mas apenas

teorica.
Sensacoes

Explorada a diferenca formal das percepcdes e a ideia geral de uma faculdade
cognitiva, Wolff segue para o exame das faculdades cognitivas inferiores da alma,
iniciando pela sensacdo. Apos apresentar como se forma a ideia de nosso corpo e a de
presenca em algum lugar, e como depende disso um certo nimero de nossas percepcdes

(88.55-65), Wolff introduz a nogdo de sensagdes como as percepcles explicaveis de

%1 Realmente, diz Wolff, hd uma diferenca entre produzir uma ideia (0 que se da pela percepcéo e
apercepcdo), e formar uma nocdo (o que se dad mediante as operagBes do entendimento), e apesar de que
se deva em psicologia buscar a maior distingdo possivel nas defini¢des, as percepcles e operagdes do
entendimento sdo designadas pelo nome comum de cognicao.
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maneira inteligivel pelas mudancgas em nossos 6rgéos dos sentidos (§.65)%. Estes, por
sua vez, constituem para Wolff as partes organicas do corpo em cujas mudangas estdo
contidas as razbes das percepcOes das coisas materiais no mundo observavel (PE,
§.66)°°. Como veremos, a explicitacdo da ideia de que as ocorréncias nesses 6rgéos sao
a razdo suficiente das sensacOes sera importante para diversas demonstracGes, ndo sé na

psicologia empirica, mas principalmente na racional.

Apos explorar a nogdo geral de sensacdo, Wolff ocupa-se da questdo de sua
necessidade, e da possibilidade de que esta produza um empecilho para a liberdade da
alma — o0 que, como sabemos, constitui um dos pontos de disputa relacionados a sua
psicologia. A forma de uma sensacdo, diz ele, independe do arbitrio da alma (8.78),
sendo necessaria a coexisténcia entre a acdo do sensivel nos 6rgdaos dos sentidos e a
sensacdo na alma, pois naquela se da a razdo suficiente desta de acordo com sua
definicdo. Mas, acrescenta, se esta necessidade é do tipo hipotético ou absoluto, ainda
ndo se pode dizer. E ainda mais importante, nada tem isso a ver com a liberdade da
alma, como se mostrard mais a frente (8.79) — o que constitui uma adicdo importante as

demonstragdes psicoldgicas latinas.

Por fim, Wolff sistematiza o que chama de regras e leis da percepcdo e da
sensacdo. As regras da percepcdo (em geral) ou da sensacdo (em especial), diz, séo
aquelas pelas quais ao perceber ou ao sentir se podem explicar as percepcdes e
sensaces (8.83). De fato, Wolff as apresenta na forma de diversas proposi¢cdes a
respeito do modus operandi da faculdade sensitiva (p.ex., na medida em que para cada
mudanca possivel em um 6rgdo do sentido ha uma ideia peculiar correspondente na
alma, dada uma mesma mudanca em um mesmo 0rgao, a ideia é a mesma, ainda que
seja gerada por objetos diferentes; e dadas mudancas diferentes em um mesmo 6rgéo, as
ideias sdo diferentes, ainda que sejam produzidas pelo mesmo objeto)** (§§.86-90). As
leis, por outro lado, sdo os principios gerais das regras, tal qual se costuma falar na

fisica a respeito das regras e leis do movimento (8.84). Neste sentido, diz Wolff, a lei da

%2 Seguindo este modelo, Wolff utilizara as nogdes de percepgio e apercepgio no lugar de “pensamento”
em todas as definicdes posteriores, na medida em que conferem, em seus proprios termos, maior distingao
as definigdes (i.e., distinguem as duas atividades englobadas pelo ato de pensar).

%% Wolff nota que apesar dos processos corporeos sempre estarem envolvidos aqui, na psicologia empirica
s0 se trata do que importa a alma, devendo o resto ser demonstrado na fisica, fisiologia, etc. (PE, 8.77).

* De igual forma se apresentardo as regras das demais faculdades da alma.
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sensagdo é: “se em algum 6rgdo sensorial é produzida alguma mudancga por algum
objeto sensivel, esta mesma mudanga coexiste na mente com uma sensacgdo explicavel
inteligivelmente através dela, ou, nela reconhece uma razdo suficiente do por que é, e
por que é assim” (Wolff, 1738/1968, p. 49, §.85). Em outras palavras, de acordo com
essa lei, sempre ocorre na mente uma sensacdo quando um sensivel produz uma
mudanca nos 6rgaos sensoriais, € nesta mudanca se encontra a razéo suficiente daquela

sensacao.
Imaginagéo

Voltando-se entdo para a conhecida faculdade da alma de reproduzir as
percepcdes de coisas sensiveis ausentes, a imaginacdo (imaginatio) (8.92), Wolff
introduz a definicdo da ideia por esta produzida, chamada fantasma (phantasma) (8.93),
em oposicdo as ideias sensuais (ideas sensuales), que se dao pelas sensacdes, e cuja
diferenca se da a partir do grau de clareza (sendo estas mais claras que as primeiras)
(88.96-97). Apds esclarecer diversas regras desta faculdade (88.99-113), Wolff expde
sua lei, segundo a qual a imaginacdo produz uma percepc¢do passada (fantasma, neste
caso) quando ela, ja tendo sido produzida uma vez, torna a ser produzida junto a

percepcao presente (ou ideia sensual) (8.117).

Na sequéncia, Wolff analisa as no¢6es de vigilar (evigilare) e dormir (dormire),
cuja diferenca se da na apercepc¢do ou ndo das sensagdes claras, e explora as de sono
(somnus) (o estado da mente enquanto dorme), sono profundo (somnus profundior) (no
qual ndo se apercebem nem os fantasmas) (8.119), e a atividade de sonhar (somniare).
Esta, em especial, se da entre a vigilia e o sono profundo, quando apercebermos no
sono, ou seja, quando s6 apercebemos coisas ausentes (fantasmas) e sensagdes tdo
fracas que sdo quase indistinguiveis de fantasmas, tomando todo o ausente por presente,
e numa sucessdo dada pela regra da imaginacdo que se interrompe somente pela

interposicdo de uma nova sensacao (88.118-137).
Faculdade de inventar

Wolff volta aqui sua atencdo a faculdade de inventar (facultas fingendi), que €
uma parte da imaginacdo, e dedica a ela toda uma secdo (88.138-172). Por esta
faculdade, diz ele, a alma pode dividir fantasmas compostos em suas partes e compor

outros nunca antes percebidos pela sensacédo (8.144), verdadeiros ou falsos ( sendo estes
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ultimos os que contradizem algo na ordem sucessiva ou simultanea da natureza, e sao
assim chamados de invengdo ou figmentum) (8.146, 8.170), e que podem ser
representados pela arte (88.148-150).

A uma nocdo e dada aqui uma importancia particular: a de significado
hieroglifico (significatus hieroglyphicus) (88.151-171), que consiste naquele onde uma
coisa € usada para denotar outra (como ao usar um triangulo para denotar a trindade de
Deus) (8.151). Um fantasma, segue Wolff, pode ser constituido de maneira que a
constituicdo de suas partes se assemelhe as determinacGes da coisa que as possuli
intrinsecamente, pelo que se Ihe atribui um significado hieroglifico (em diversos graus),
e se pode utiliza-lo em lugar de defini¢des e proposi¢es (como a figura da justica, que
concentra a proposicdo de seus atributos) (88.152-156). Os fantasmas com tal
significado, continua, podem ainda ser expressos por figuras hieroglificas, que sdo as
imagens similares aos fantasmas, expressas por alguma arte (8.157), e que podem ser
primitivas (aquelas cujo surgimento ndo se da a partir de outras, como 0s ndmeros
inteiros isolados, ou os simbolos da divisdo e da igualdade na aritmética) ou derivativas
(como os numeros vindo da combinagdo dos inteiros, ou expressdes de equivaléncia na
aritmética)® (8.160) — equivalentes as notas resol(veis ou irresoltveis (desdobraveis ou
ndo em outras mais simples) na representacdo de uma coisa (8.162). Isto importa, nota
Wolff, pois aqui se entende que estes fantasmas e suas figuras correspondentes podem
ser usadas nas disciplinas (8.158), pois sdo signos artificiais (8.159), aplicando-se a elas
as mesmas leis da ordem demonstrativa aplicadas aos termos (§.165).

Memoria, esquecimento e reminiscéncia

Wolff dirige-se em seguida a faculdade da memoria (memoria), pela qual a alma
é capaz de reconhecer ideias reproduzidas (8.175). Primeiramente, ele esclarece que a
razdo do reconhecimento (recognitio) da percepcdo esta na diferenca entre as séries de
percepcdes nas quais se da a percepcao reconhecida, isto é, entre a série de sensagdes na
qual se d, e aquela que é trazida pela imaginacao ao reproduzir esta percepcao — do que
se deriva que ja se teve aquela determinada percepgdo (8.174). Ap0s discutir outras
nogdes de memoria (88.177-178), e explicar o significado das nogdes comuns de
“mandar para a memoria” (memoriae mandare) e ‘“reter na memoria” (memoria

retinere) (que consistem na criacdo de facilidade em reproduzir e reconhecer a ideia por

% Estas explicacdes sdo oferecidas por Wolff, de fato, em sua légica. Ver LOG (§§.964-965).
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meio da repeticdo das percepcOes) (88.178-181), Wolff apresenta as diferencas que se
ddo entre as memdrias (relativas a quantidade de objetos e de tempo que se consegue
mandar e reter percepc¢oes, a partir de mais ou menos atos de repeticdo e contemplacgéo),
das quais surgem os graus da memoria e da bondade da memoria (88.182-193). Importa
notar aqui a distingdo feita por Wolff entre a magnitude da memoria e da sua bondade, e
a implicacdo que ela tem para a medicdo de ambas: a primeira se estima a partir do
namero de coisas das quais podemos reproduzir e reconhecer as ideias, sejam elas
percebidas pouco a pouco em diferentes tempos, sejam percebidas simultaneamente em
uma série continua (8.194); a segunda é estimada a partir do tempo despendido para
mandar algo para a memdria, e do nimero de atos para necessarios reproduzir e reté-lo
(8.191). Esta nocdo de medigdo das faculdades mentais, como veremos melhor mais a

frente, ganha na PE uma dimenséo profunda.

No que se refere a possibilidade de estender a memoria, Wolff menciona que
isso se pode dar por exercicio (exercitium), que consiste nesse caso na repeticao das
atividades pelas quais se manda e retém algo na memoria (88.195-197), e também por
artificio (artificium), que sdo acbes que ajudam a reproduzir e reconhecer, e pelas quais
se submete a memoria e a imaginacdo ao arbitrio — como a arte mneménica (88.201-
204). A partir disso sabe-se existir 0 que se chama de memoria natural, que se da no
sujeito sem exercicio ou artificio; memoria adquirida, estabelecida por meio destes; € a

memodria artificiosa, que é uma espécie desta ultima (8.205).

Wolff explora também as falhas da memoria, iniciando pelo lapso (lapsus). Este
se dé, diz ele, quando se reconhece uma percepcéo diferente como a mesma (8.207), em
funcdo de uma confusdo na imaginacdo da qual ndo somos conscientes (8.210) — o que
ocorre, por sua vez, por falta de percepcdo, seja pela sensacdo, seja pela imaginagdo
(8.211). Associada a memoria estd o lembrar (meminisse), que consiste no ato de
reconhecer uma ideia reproduzida (8.226). O esquecimento (oblivio), por outro lado, é a
incapacidade da alma de reconhecer esta ideia (e a coisa representada por ela) (8.215),
ao qual também pertence a incapacidade de reproduzir a ideia (8.216) — a qual estd em
nosso poder, na medida em que podemos voluntariamente reproduzir ou ndo uma ideia
(8.218). Para Wolff, assim, deve ser vista uma diferenga entre ndo lembrar e esquecer,
na medida em que o primeiro implica simplesmente o ndo reconhecimento, mas o
segundo na clareza de haver percebido a ideia antes sem sermos agora capazes de

reproduzi-la (8.227). Proximo ao esquecimento esta a hesitacdo (haesitatio), que
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consiste na dificuldade no reconhecimento de uma ideia que ja foi clara, mas agora é
obscura, devido a falta de clareza das demais ideias associadas (88.219-225). Contrério
ao esquecimento, por fim, estd a reminiscéncia (reminiscentia) ou recordacao
(recordatio), que ¢ a faculdade da alma de reproduzir e reconhecer uma ideia esquecida

por meio de outras associadas (88.230-232).

Com isso, Wolff da por encerrado seu exame das faculdades cognitivas

inferiores da alma. Passamos, portanto, para o nivel seguinte.
Sobre a parte superior da faculdade cognitiva

O ponto de partida do exame da parte superior da faculdade cognitiva é a nogéo
de que a apercepg¢do esta de certa maneira sob nosso poder. Assim, numa percepgao
total, podemos aperceber algumas percepcdes parciais mais do que outras, aumentando
seu grau de clareza (88.234-236). Esta faculdade da alma, diz Wolff, conhecemos como
atencdo (attentio) (8.237), e seus graus podemos variar de acordo com quanto
impedimos que 0s objetos externos atuem sobre os Orgdos dos sentidos, 0 que se
desenvolve por exercicio (§§.239-256)%°. A reflexdo (reflexio), por sua vez, é o
direcionamento sucessivo da atencdo aquilo que esta na percepcdo (8.257), pela qual se
distingue o que ha na coisa (8.258), e também se o0 combina (88.259-260) — a qual se
opde 0 mesmo que a atencdo, e se intensifica por exercicio, ndo existindo nas criancas
nem em muitos adultos (§8.263-265).

Wolff chega aqui a expressdo distinta de uma importante nocdo. Na medida em
que a alma pode refletir sobre si mesma e seus atos, esse € 0 meio de adquirir
conhecimento sobre ela, do qual vem tudo o que é fornecido na psicologia empirica, e 0
gue, no entanto, exige acurécia, que é precisamente 0 que ndo desenvolveram

suficientemente os filosofos até seu tempo (8.261).

Entendimento em geral®’

Adentrando a faculdade cognitiva superior por exceléncia, Wolff faz algumas

consideracOes gerais a seu respeito. Primeiramente nota que, refletindo, alcancamos

% Além do termo attentio, Wolff se refere muitas vezes a atencdo pelo termo animum ou utilizando a
expressdo animum animadvertere.

87 Ao tratar do entendimento, Wolff utiliza alternadamente os termos intellectus e mens.
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distingdo. A faculdade da alma de representar distintamente, como sabemos, constitui
para Wolff o entendimento (intellectus) (8.275), que possui diversos graus, sendo o
sumo aquele no qual se representa tudo com a maxima distin¢do — o que nunca se da no
homem, que é limitado tanto em relagdo a quantidades de objetos quanto ao modo de
representé-los (§8.276-279).

Wolff deriva aqui, no entanto, uma nova faculdade, pela qual o que distinguimos
numa percepgdo intuimos como separado ou abstraido da coisa percebida, chamada,
pois, de faculdade de abstrair (facultas abstrahendi). Esta faculdade atua, por exemplo,
na formacédo das nocgdes de espécie e de género, que consistem nas coisas semelhantes
abstraidas dos objetos e tratadas separadamente (8.283). As abstragdes, continua Wolff,
tal como as percepc¢des em geral, sdo designaveis por sons distintos, as palavras, que sao
signos das percepcOes (88.266-274) — de fato, as percepgdes se tornam mais e mais
distintas a medida que a elas sdo designadas palavras peculiares, e de uma forma tal que
é compreensivel a crenca de que ndo se pode pensar sem o uso de palavras (88.284-
285). Nisto Wolff encontra a diferenga entre conhecimento intuitivo (cognitio intuitiva)
e conhecimento simbdlico (cognitio simbolica), sendo o primeiro aquele no qual apenas
somos conscientes da ideia de uma coisa intuida (que pode ser mais ou menos clara na
medida em que se da ou nédo reflexdo), e o Ultimo aquele no qual representamos por

palavras ou outros signos as ideias e o que nelas esta contido (88.286-289).

Tratando dos outros simbolos usados para conhecer distintamente, o que compde
o territorio da arte caracteristica e da arte caracteristica combinatéria (da qual a algebra
é uma parte especial) (88.290-297), Wolff introduz a ideia de calculo, que consiste na
descoberta de algum signo ou caractere derivativo por continua substituicdo de
equivaléncias a partir de outros signos primitivos ou derivativos (8.298). Na arte
combinatdria caracteristica, diz, as verdades sdo descobertas por alguma espécie de
calculo, porque as nocdes irresollveis sdo expressas por caracteres primitivos, e logo
desses vém os derivados, e se vdo combinando e variando, respeitando equivaléncias, e
descobrindo o novo. Isso é importante, observa Wolff, para entendermos a possibilidade
do célculo das qualidades mentais, ainda que calcular qualidades ndo seja, em sua
opinido, igualmente simples (8.299). Essa arte necessita da determinacdo prévia das
nogdes irresollveis ou primitivas, e das maneiras de combina-las, o que ainda ndo
encontra expressao adequada na filosofia como na matematica, na medida em que falta

avanco sobre aquelas nogdes nas ciéncias (88.300-301).
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Ainda tratando do conhecimento simbolico, Wolff apresenta as no¢ées de lingua
e escrita universal, que sdo aquelas que todas as pessoas de todas as linguas podem
entender, cujo exemplo em seu tempo é o latim — o que, observa ele, ndo implica
desaprovacdo dos vernaculos especiais, orientados para aqueles que sdo alheios ao
estudo de linguas (8.302). A lingua filosofica, por sua vez, continua ele, é aquela na
qual as palavras tem significado essencial, isto €, sdo signos derivativos das nogdes
distintas, ao menos das definicdes — o que também ainda falta ao conhecimento humano
(8.303). Na arte combinatoria caracteristica, conclui Wolff, os signos derivativos tém
significado essencial, pelo que ela constitui a lingua filosofica, assim como a lingua ou
escrita universal mais excelente (dai a importancia de seu desenvolvimento na filosofia),
como prova a aritmética, que se estende a todos e pode ser aprendida sem Iéxico

(88.302-308) — transformando em quase intuitivo o conhecimento simbolico (8.312).

Fechando suas consideracdes gerais sobre o entendimento, Wolff apresenta
ainda as diferencas entre entendimento puro e nao puro — sendo aquele livre de
obscuridade e indistingdo (como os nimeros e férmulas na algebra), o que nunca se da
no homem (88.313-315); e também entre conhecimento geral (que corresponde as
proposicdes e nogdes gerais, como de género e espécie), singular (correspondente as
no¢Oes dos individuos e dos fatos contingentes das a¢des dos homens e da natureza) e
particular (no¢bes e proposicBes particulares, referentes ao comum entre individuos da
mesma espécie ou género, que ndo tem lugar na histéria, nem nas ciéncias) (88.317-
324).

Sobre as trés operacdes do entendimento em especial

Wolff inicia aqui a anélise das trés atividades do entendimento: a no¢do com
apreensdo simples (notio cum simplici apprehensione), o juizo (judicium) e o discurso
(discursus) (8.325). No que se refere a primeira, diz Wolff, nela é desvelado no
conhecimento intuitivo aquilo que hd de comum entre diversas coisas representadas,
chegando-se as representacfes de género e espécie, que constituem as nogdes (8.326);
enguanto no conhecimento simbolico, a partir do anterior, é desvelada a recensdo de
palavras pelas quais é designado o que consta em uma nogdo (88.328-329). Wolff
define esta atividade, enfim, como a representacdo de muitas coisas separadamente em
uma (8.330), e aquelas como diferentes entre si e diferentes também da propria coisa
onde estdo (8.331). Associada a ela, diz Wolff, encontra-se ainda a acuidade (acumen),
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a faculdade de distinguir muito em uma coisa, que possui diversos graus variaveis de
acordo com o grau de abstracdo alcangado (88.332-338); e também a profundidade
(profunditas), a faculdade de separar nocdes distintas em outras mais simples, que
também possui diversos graus, e pela qual se da a analise das noc¢des sucessivamente até
as coisas que elas contém (sejam elas partes, como se d& no composto, ou pura

diversidade, como se d& nos indivisiveis) (§8.330-341).

No que diz respeito a segunda atividade do entendimento, o juizo, Wolff o
apresenta aqui em grande detalhe. Os juizos podem ser, segundo ele, afirmativos ou
negativos, determinados ou vagos, categdricos ou contingentes e relativos ao
conhecimento intuitivo ou ao simbdlico. No conhecimento intuitivo, diz ele, pelo juizo
afirmativo é determinado que aquilo que é percebido em uma coisa (atributo ou modo),
como distinto dela (em sua nogéo), de alguma maneira nela existe ou a ela pertence (isto
é, um predicado é atribuido a um sujeito) (8.343); enquanto pelo juizo negativo é
determinado que um predicado ndo existe em um sujeito (por meio da representacdo do
predicado em outro sujeito e ndo neste, ou pela representacéo daquele presente e ausente
em um mesmo sujeito em diferentes momentos, ou ainda pela representacdo daquele
presente e ausente em duas coisas da mesma espécie) (88.345-347). Os juizos
determinados, por sua vez, sdo aqueles nos quais 0 sujeito contém todas as
determinacg6es pelas quais o predicado é determinado, e sdo contrarios aos vagos, nos
quais isto ndo ocorre (8.348). Os juizos contingentes dizem respeito aos predicados que
ora estdo em um sujeito, ora ndo, e sdo contrario aos categoricos, pelos quais se
atribuem predicados absolutos (8.349, 8.360). No que diz respeito ao conhecimento
simbolico, segue Wolff, pelo juizo afirmativo se destaca da recensdo de palavras
aquelas pelas quais sdo expressas 0 sujeito, o predicado e 0 nexo entre os dois, € no
negativo o sujeito, o predicado e sua separacdo (8.350). Por isso, complementa, no
conhecimento simbolico os juizos sdo mais distintos que no conhecimento intuitivo,
pois tudo esta indicado distintamente pelas palavras exatas, e nada se mescla como no
intuitivo (8.351), pelo que ele é preferivel (8.353). Por fim, Wolff nota ainda que se
deve observar uma diferenca entre um juizo e uma nog¢do complexa (notio complexa),
como entre “a folha ¢ branca” e “folha branca” — no juizo é evocado 0 nexo entre o

sujeito e o predicado (€), 0 que ndo ocorre na nocao (8.352).

Em relacdo a terceira atividade do entendimento, Wolff inicia sua abordagem

como havia feito na DM (DM, 88.291-339), com uma analise do processo de atribui¢éo
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de nomes de géneros e de espécies a individuos, e da vindicacdo de nomes e predicados
por nogdes e definigdes (PE, §8.354-363). Em todos esses casos, diz Wolff, por nocbes
e definicbes ou juizos categdricos e hipotéticos conhecidos vindicamos um predicado
desconhecido, ou seja, de duas proposi¢es conhecidas vem uma terceira desconhecida
(8.364), 0 que se chama concluséo (illatio) de uma a partir de outras, e também de
deduzir (colligere) ou inferir (inferre) uma proposicao (8.365). A terceira operagéo da
mente, também chamada raciocinio (ratiotinatio) (ou discursus, como ja mencionado —
equivalente a inferéncia, vista na DM), consiste assim na formacéao de juizos a partir de
outros prévios (8.366), a qual se chama silogismo (syllogismus) quando é conduzida por

palavras distintas no conhecimento simbdlico (8.368).

Pelos raciocinios, continua Wolff, um nome, ou um predicado absoluto
(atributo) ou hipotético (modo) sdo vindicados a partir de um sujeito (8.370), e ao
analisar o que consta no sujeito, se sabe se a defini¢cdo (nome), género e espécie (cujas
notas constituem predicados absolutos e hipotéticos) lhe sdo apropriados (8.371) ou ndo
(88.375-381). As regras dos raciocinios sdo apresentadas na logica (8.372), e as suas
leis ou principios gerais se ddo aqui: 1. A quem compete uma definicdo ou nocéao
confusa correspondente, ao mesmo compete o definido, ou nome por esta definicdo
explicado, e vice-versa; 2. A quem compete um género ou espécie, a0 mesmo também
compete os predicados absolutos do género ou da espécie atribuidos; 3. A quem frente
ao género e espécie sdo apropriadas as determinacBGes acidentais, também sdo
apropriados os predicados atribuidos sob estas determinacdes do género e da espécie
(8.374). Nos raciocinios negativos, que negam um nome ou predicado a um sujeito
(8.382), se dao as mesmas leis (mas com énfase na negacgdo), e ainda uma quarta, pela
qual se nega algo a um sujeito quando ndo se da a ocasido de atribuicdo de um
predicado (8.384). O raciocinio, acrescenta Wolff, pode ser ainda condicionado (ou
hipotético) ou disjuntivo, sendo o primeiro aquele pelo qual se sabe que algo deve ou
ndo ser quando algo é ou nédo é (88.385-388), e este aquele no qual se conclui que algo
néo existe porque ndo pode existir se outro(s) existe(m), como no caso do dia e da noite
(88.389-390). Por fim, observa, ndo se devem confundir os raciocinios com as

conclusdes imediatas, que ndo possuem razao suficiente nas premissas (88.410-420).

O ultimo grupo de observacdes de Wolff sobre as atividades do entendimento
refere-se & nocdo de que a compreensdo dos raciocinios e silogismos estdo a servico da

explicacdo de como nascem na mente e seguem por sucessao continua as nogdes e
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ideias umas a partir das outras. Wolff observa novamente que este uso dos silogismos
ndo foi suficientemente notado até aqui, sendo por ele mesmo® e por Thimmig (§.392).
Ap0s narrar as maneiras pelas quais continuam as series de percepgdes por raciocinios
(88.393-394) — ainda que ndo se deem termo a termo, mas de forma encoberta (8.393,
88.401-402) — Wolff conclui que existe uma identidade entre a lei da demonstracéo e da
continuagcdo da série das percepcbes, pelo que se entende também que nas
demonstracdes e nas provas 0s pensamentos sucedem na ordem maximamente natural
(88.395-399). Em suma, Wolff sintetiza a ideia de como nascem os estados da mente no
raciocinio afirmando que em todo silogismo o estado futuro da mente surge a partir do
presente mediante o passado (88.404-407), pelo que, explica, se costuma dizer que o
estado presente estd sempre gravido do futuro e impregnado do passado (§8.408-409) —
0 que vale também para as consequéncias imediatas e para o processo de imaginar em
geral (§88.421-424).

Sobre as disposi¢des naturais e habitos do entendimento

Wolff delimita aqui uma nova secdo na sua psicologia empirica, dedicada as
disposicdes naturais e habitos da alma. E natural na mente, inicia Wolff, aquilo que nela
se encontra sem exercicio prévio. E adquirido, pelo contrario, aquilo que sendo por meio
deste surge nela (8.425). Uma disposicao, por sua vez, € a possibilidade de adquirir o
poder de agir ou sofrer, e quando se da naturalmente na alma, se chama disposicao
natural (dispositio naturalis) (8.426). Onde h& ndo uma impossibilidade, mas apenas
uma dificuldade de agir, ha a disposicao (8.430), e quando, pelo contrério, se encontra
uma prontidao a agir, se da um habito (habitus) (8.428), o qual se adquire ou se perde
por exercicio ou falta dele (§8.430-433).

Antes de tratar dos tipos de habitos do entendimento, Wolff distingue dois tipos
de conhecimento e modos de conhecer. O conhecimento alcancado pela experiéncia €
chamado por ele de a posteriori, e aquele obtido por raciocinio, de a priori (88.434-
435). O que esta fora de nos, segue Wolff, conhecemos a posteriori pelos sentidos, e o
que se da na mente conhecemos a posteriori pela apercepgdo (8.436). Pela imaginacao
conhecemos a posteriori 0 ausente que se da fora de nos ja percebido pelos sentidos, ou,
pela pura imaginagédo, o que inventamos (8.437). Por outro lado, a priori conhecemos

tudo pela forca do entendimento, seja por raciocinios categéricos, hipotéticos ou

% Ver nota de rodapé 16.
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conclusdes imediatas (8.438) — e nisto concorrem todas as operagdes do entendimento
(8.439).

Podendo conhecer a priori, segue entdo Wolff, a mente pode desenvolver
também o habito de raciocinar distintamente e concatenar raciocinios, que se chama
solidez (soliditas) do entendimento (8.441). Este é para 0 raciocinio o que a
profundidade é para a andlise da nocdo, e aqui se é tdo mais forte quanto mais
concatenacdo e mais proximo das nocles irresoliveis (que ndo podem ser mais
demonstradas) se chega (8.442), e mais se prova o que se afirma e nega (88.443-446). O
que se prova por demonstracdes, diz Wolff, se explica (8.447), e é solida a disciplina na
qual as proposi¢des sdo suficientemente provadas ou demonstradas, e assim explicadas
(8.448). A esta doutrina conduz o método filosofico, que &, assim, idéntico ao
matematico (8.449). Isso, conclui Wolff, implica que domina o metodo e a doutrina
solida aquele que é dado a ciéncia, que é o habito de demonstrar o que se afirma e se
nega — notando-se que o grau de solidez tem a ver s6 com o modo de conhecer,

enquanto o da ciéncia também envolve a multiplicidade de objetos conhecidos (§.450).

Reconhecendo que por raciocinios pode-se descobrir proposicdes novas (8.403),
Wolff segue com a consideracdo da arte da descoberta (ars inveniendi), que consiste no
habito de deduzir verdades conhecidas de desconhecidas (8.454) — a qual pode ser geral,
aplicavel a qualquer disciplina, ou especial, relativa a algum objeto determinado
(8.473). Como ha dois modos de conhecimento, continua Wolff, também ha duas artes
da descoberta, uma a posteriori e outra a priori (8.455). A posteriori conhecemos ou por
observacao (a experiéncia dada acerca dos fatos da natureza sem nossa intervengédo) ou
por experimento (a experiéncia acerca dos fatos da natureza que se déo pela intervencao
de nosso esforco) (8.456), e assim existem duas artes da descoberta a posteriori: a de
observar e a de experimentar (8.457). A primeira, diz Wolff, é usada na fisica, medicina,
astronomia e psicologia empirica; a ultima, até 0 momento em geral sé na fisica, mas
tem lugar em toda a filosofia, mesmo na teologia (88.458-59). A priori, por sua vez,
descobre-se a partir de definicbes e proposices (necessitando-se de solidez), no que
consiste a arte da descoberta por exceléncia, a qual, separada da matematica pura, pode-
se combinar com a a posteriori, como se da na astronomia e fisica (88.461-468).

Por vezes, complementa Wolff, o habito de raciocinar ndo é suficiente, e se

lanca méo de artificios heuristicos (artificia heuristica) para a descoberta, que sao
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regras pelas quais a mente é levada por principios nela prdpria observados a extrair
verdades desconhecidas, como se mostra na geometria e aritmética com o uso da arte
caracteristica (88.469-470). Uma destas regras, diz, é aquela pela qual se aplica a um
objeto 0 que se sabe de outro quando possui com ele algo em comum, o que se chama
reducgéo heuristica (reductio heuristica) (§88.471-472). A facilidade para a percepcio de

semelhangas, por fim, Wolff d& o nome de engenho (ingenium) (8.476).

Wolff chega assim a ultima faculdade cognitiva. Pelo que foi visto a respeito da
demonstracdo de umas proposicdes a partir de outras, nota ele, sabe-se que as verdades
universais estdo conectadas entre si (8.482). A faculdade de intuir ou perceber o nexo
das coisas é a razédo (ratio) (8.483), cujos graus variam de acordo com quantas verdades
conectadas se observam e em quéo longas séries (§.488-489)%. A experiéncia, por outro
lado, que nos fornece apenas fatos singulares, é tida por ele como oposta a razdo
(8.490). Desta surge apenas a expectativa por casos semelhantes, que € como um
raciocinio confuso, ou algo anélogo a razéo (88.502-508). Como pela experiéncia se
conhece a posteriori, segue Wolff, pela razéo deve-se conhecer a priori (8.491), sendo
pura a razdo quando com ela ndo se mescla a experiéncia, e ndo pura quando isto ocorre
(8.496). O encontro entre os dois conhecimentos, conclui Wolff, se costuma chamar de
casamento da razdo com a experiéncia (connubium rationis ac experientia), o que deve
se dar em toda a filosofia, pela bem da certeza do conhecimento e progresso da ciéncia
— como na proépria psicologia empirica, onde se pede auxilio da razdo em todos os
lugares (8.497).

2.2.3 — Sobre a Faculdade Apetitiva e a Relacdo entre Mente e Corpo

Wolff passa aqui a andlise da faculdade apetitiva, que segue da cognitiva,
segundo ele, sucessivamente. A compreensdo desta sucessdo depende da andlise das
nocOes de prazer e desprazer que nascem de um conhecimento (certo, provavel ou
errado), e das nogBes de bem e de mal que surgem dai, dando origem ao desejo e
aversdo sensuais e a todos os afetos — compondo a parte inferior da faculdade apetitiva

% Em (PE, §.488), Wolff utiliza o termo introspicitur para referir-se & multiplicidade de verdades cujo
nexo é examinado, em lugar de perspicitur, presente passivo do verbo perspicio (is ,ere) que usa no
mesmo pardgrafo. Este € o Gnico momento desta obra em que Wolff usa um termo proximo a
introspeccéo.
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(§.509)°. Como neste conhecimento se encontra o fundamento da filosofia moral,
Wolff Ihe dedica um grande espaco de sua PE. No entanto, vale recordar que, na medida
em que grande parte desta andlise repete aquela realizada na DM, daremos aqui maior

atencdo as novidades introduzidas por Wolff em sua PE.
Sobre prazer e desprazer e sobre as no¢oes de bem e mal

Como na DM (DM, 88.404-415), Wolff apresenta as nogdes de prazer (voluptas)
e desprazer (taedium, ou molestia, ou displicentia)™ a partir das nocées de perfeicdo
(perfectio) e imperfeicdo (imperfectio), na medida em que aquelas se definem como o
conhecimento intuitivo (percepgédo confusa) destas, respectivamente. Em linhas gerais,
prazer e desprazer sdo verdadeiros ou aparentes, constantes ou inconstantes, simples ou
mistos, e maiores ou menores de acordo com a verdade, aparéncia e graus de perfeicdo e
imperfeicdo da coisa, por um lado, e o conhecimento e quantidade de certeza no juizo a

respeito desta coisa, por outro (PE, §8.510-538).

Neste ponto, Wolff expbe uma nogdo muito importante de sua PE.
Reconhecendo o duplo fundamento dos graus do prazer e do desgosto (a magnitude da
perfeicdo e da certeza do conhecimento desta), diz ele, pode-se afirmar por teoremas,
em estilo matematico, que: 1. O prazer é composto em razdo das perfeicBes das quais
somos conscientes, e da certeza dos juizos sobre essas perfei¢bes; 2. O desgosto €
composto em razdo das imperfei¢cbes das quais somos conscientes, e da certeza dos
juizos sobre estas imperfeices; de onde segue que, 3. Se igual for a perfeicdo ou
imperfeicdo, o prazer ou o desgosto sera proporcional ao grau de certeza do juizo sobre
a perfeicdo ou imperfeicdo; e 4. Se igual for a certeza dos juizos sobre a perfeicdo ou
imperfeicdo das quais somos conscientes, 0 prazer ou 0 desgosto serd proporcional a
perfeicdo ou imperfeicdo das quais somos conscientes. Estes teoremas pertencem ao que
Wolff chama de Psicometria (Psycheometria), a qual fornece o conhecimento
matematico da mente humana e consta entre os desiderata do conhecimento humano em

geral. Nela, diz Wolff, além dos teoremas, deve-se ensinar também como medir a

"0 Wolff nota que as nogdes de certeza, probabilidade, opinido e erro contribuem para o conhecimento
profundo dessa faculdade, mas que estes foram tratados em sua LOG. Vemos que Wolff desloca aqui para
a sua légica um tema que na DM havia tratado na psicologia empirica.

! Neste caso, Wolff reconhece ndo haver no latim um termo etimologicamente oposto a “prazer”, como
no alemdo (Lust - Unlust). Por isso escolhe o termo latino taedium, que deve ser acompanhado da sua
respectiva defini¢do (PE, §.518).
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magnitude da perfeicdo e imperfeicdo, assim como a magnitude da certeza do juizo, sem
0 que os teoremas ndo sdo de nenhuma utilidade. De toda forma, conclui Wolff, este
reconhecimento torna explicito que as verdades matematicas (aritméticas e geométricas)
mesclam-se com as contingentes ndo menos na mente humana do que no mundo
material, e que a alma, no que diz respeito a quantidade, também segue leis matematicas
— pelo que, portanto, é evidente a possibilidade de um conhecimento matematico da
mente humana, isto é, de uma Psicometria (§.522)2.

Voltando ao curso normal de sua andlise, Wolff diz que agrada ou desagrada
(placere vel displicere) aquilo pelo que sentimos prazer ou desgosto, e que beleza ou
feiura (pulchritudo vel deformitas) sdo a aptiddo das coisas em produzir prazer ou
desgosto em nos, respectivamente (88.542-548). Pelas sensacOes, segue, também
podemos nos referir a perfeicdo ou imperfeicdo de nosso estado, produzindo-se assim
prazer ou desgosto sensual (§8.550-553). Aquilo que aperfeicoa a nds e nosso estado,
como sabemos, é chamado de bom (bonum), e seu o contrario, mau (malum), sendo
ambos relativos a alma, ao corpo ou ao nosso estado externo — e podendo igualmente
ser verdadeiros ou aparentes, despertando assim, por si ou por acidente, prazer ou
desgosto verdadeiro ou aparente (continuo ou mutavel) em funcdo do juizo certo ou

errado que fazemos da perfeicdo ou imperfeicdo que nos propiciam (88.554-578).
Sobre desejo sensitivo e aversao sensitiva

A partir destas nocbes, Wolff chega ao que nomeia propriamente de parte
inferior da faculdade de desejar, ou seja, ao desejo sensitivo (appetitus sensitivus) e
aversdo sensitiva (aversatio sensitiva), que séo a inclinacdo ou reclinacdo da alma em
direcdo a um objeto em func¢do do bem ou do mal nele confusamente percebido, ou do
prazer ou desgosto que nos suscita — 0 que também € mutavel ou constante, e possui
muitos graus (em diferentes sujeitos ou nos mesmos em diferentes momentos)
estimaveis em funcdo das coisas e de como as representamos (8.599). Estas no¢des, diz
Wolff, sdo particularmente importantes para a moral, na medida em que a maior parte

72 Esta ideia constitui para a historiografia da psicologia uma das contribuicdes mais importantes e ao
mesmo tempo mais controversas de Wolff. Ainda que realize aqui apenas uma mencéao geral a ela, a
noc¢do de psicometria de Wolff estabelece um marco fundamental para aquele que sera considerado uma
das pecas-chave do desenvolvimento da psicologia cientifica: o debate sobre a possibilidade de
matematizacdo e medicdo dos fendmenos psicoldgicos. Para mais sobre o assunto, ver (e.g., Feuerhahn,
2003; Mei, 2011; Ramul, 1960; Sturm, 2006).
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dos homens se mantém no nivel das noc¢bes confusas de bem e mal, e deve-se aprender

como a partir disso se podem manejar o desejo e a aversdo sensuais (88.579-602).
Sobre os afetos

Assim como na DM (DM, 88.439-488), Wolff dedica um expressivo espago de
sua psicologia empirica a andlise dos afetos (affectus), definidos como atos veementes
de desejo ou aversdo sensitivos (PE, 8.603). De fato, esta € a maior se¢do da obra,
concentrando mais de 250 parégrafos (88.603-879). Isto se d& porque, de acordo com
Wolff, seu conhecimento é de especial importancia para a ética, na medida em fornece a
razdo das diferentes vontades que 0 homem tem a partir de suas opinides e desejos sobre
um objeto (§8.716)"%. Wolff, assim, cuida de apresentar sobre cada afeto a sua definicéo
(nominal e real), sua origem, seu modo de operacdo e relacdo com outros, além de
discutir outras definicbes dadas a eles por outros autores, e a adequacdo das suas

proprias definigdes ao senso comum e aos dados da experiéncia.

De um ponto de vista geral, Wolff nota que, como surgem da representacéo
confusa do bem ou do mal, os afetos se podem dividir em agradaveis, desagradaveis ou
mistos, de acordo com a predominancia ali de prazer ou desgosto, e também possuem
diversos graus (relativos aos graus destes Gltimos), cada um possuindo também uma
contraparte fisica (expressa pelo movimento do sangue e dos fluidos nervosos, ou
espiritos animais) (88.605-613). Como exemplo, o primeiro afeto tratado por Wolff é o
da alegria (gaudium). Ele o define como o predominio de um prazer notavel, ao lado do
qual um desgosto existente ndo é apercebido, e cuja magnitude é proporcional a da
representacdo confusa do bem (o que, segundo ele, concorda com a experiéncia, e difere
de outras concepgdes, como a de Descartes) (88.614-618). A sua definicdo real, diz
Wolff, é a de um afeto que surge em nos a partir da opinido de que um bem presente que
percebemos confusamente ndo e pequeno (8.624). E a ele, complementa, se referem

ainda outros afetos, como a felicidade e o amor, e se ople a tristeza, como graus

" O conhecimento dos estados interiores da alma, ao qual pertence a teoria dos afetos, constitui para
Wolff um meio indispensavel para o que na moral se compreende como a arte de conjecturar sobre os
costumes do homem, na qual pela acdo exterior do homem se chega ao seu estado interior, 0 que é
necessario para sua regulacao (PE, §.686).
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diversamente predominantes de prazer e desgosto. Desta forma geral Wolff conduz o

tratamento de todos os demais afetos’™.
Sobre a parte superior da faculdade apetitiva

Acabada a andlise dos afetos, Wolff passa entdo a analise da parte superior da
faculdade apetitiva. Suas duas atividades basicas sdo o desejo e a aversdo racional
(appetitus rationalis et aversione rationalis), ou vontade (voluntatis) e nolontade
(noluntatis). Como ja sabemos, estes consistem nos desejos e aversdes surgidos das
representacdes distintas do bem e do mal, cujos atos chamam-se propriamente volicao
(volitio) e nolicdo (nolitio), e para os quais ha sempre uma razdo suficiente, os motivos
(motivum), que sdo as representacOes distintas do bem e do mal, sem os quais ocorre
apenas a omissdo da vontade (omissio volitionis) (88.880-893) — podendo ser
incompletos ou completos, e as vontades a partir destes surgidas, antecedentes ou
consequentes, respectivamente (88.919-921). Os motivos, segue Wolff, na medida em
que sdo relativos a nossa representacdo, na qual se misturam distin¢cdo e confusao,
podem gerar desejos sensitivos e racionais resultantes que, ou estdo em consenso
(consensus), tendendo ao mesmo objeto e fazendo-se mais fortes, ou em conflito
(pugna) (88.908-918). No entanto, continua, sabe-se que quando se quer o mal ou ndo
se quer o bem, tem-se 0 bem por mau ou mal por bom, ou se escolhe entre males um
menor — ou ainda se quer algo bom no que € mal em outros aspectos, dando-se mais
atencdo ao primeiro (88.894-897). Sabe-se também que sempre se elege o que se tem
como melhor, e quando ndo ha razdo intrinseca para isso, se usa uma extrinseca (como a
proximidade ou comodidade do acesso a ela), ou se escolhe a mais familiar (por
imitacdo ou repeti¢do) ou que chama mais a atencdo (88.898-901). Disto, conclui Wolff,
se V& que o apetite tem regras e uma lei: desejamos qualquer coisa que temos como boa,

e Ndo queremos 0 que temos como mau para nos (88.902-907).

Por fim, Wolff nota que a faculdade apetitiva pode determinar-se ainda por
representacdes passadas, isto €, motivos passados confusos unidos a percepgao presente,

0 que constitui 0 habito de agir (habitus agendi) (88.922-923). Por isso, quando se quer

™ A respeito dos afetos em geral, voltando ao tema da medida, Wolff observa aqui também que, na
medida em que a dimensdo quantitativa dos afetos é muito diversa, sem a psicometria é impossivel a
demonstragdo absoluta em todos os seus nimeros do tanto que envolvem as suas quantidades (§.616).
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conhecer a génese dos desejos, diz, deve-se atentar as suas primeiras ocorréncias
(8.924).

Sobre a liberdade

No que se refere a liberdade (libertas), Wolff chega a sua determinacédo
explorando as caracteristicas que a compde. Primeiramente, diz, nada externo a alma
pode forca-la a ter algo como bom ou mau para si, pelo que ndo se pode forcar sua
vontade — no maximo, se podem reforcar os motivos para querer ou nao querer algo, e
assim mudar a opinido de alguém em relacdo a isso (88.926-928). Sabemos, em
segundo lugar, que a alma quer por motivos, e por isso deve conhecer o que deseja,
inclusive suas proprias acGes, diferentemente das visceras, que atuam independente do
conhecimento (88.929-930). Os motivos, ndo obstante, ndo sdo forcas externas que
forcam a alma, mas apenas razdes suficientes; tampouco sdo necessarios, porque podem
mudar, assim como as acfes da alma (8.931). Portanto, sabemos que a alma se
determina por si, a partir de seus motivos, a querer e ndo querer (8.932).

Ao principio intrinseco de se determinar a agir Wolff da aqui o nome de
espontaneidade (spontaneitas)”™ (PE, §.933). A partir disso, diz que as volicdes e
noli¢des séo espontaneas e contingentes (88.934-935), assim como 0s movimentos
voluntérios do corpo, cujo oposto pode ocorrer (88.935-936) — ndo podendo aquelas ser
determinadas nem sequer pela esséncia da alma, onde tudo € necessario e imutavel
(8.940). E como diz-se fazer “de bom grado” aquilo que apraz, e a alma quer de bom
grado o que quer (88.937-939), a liberdade da alma é definida aqui por Wolff como a
faculdade da alma de eleger espontaneamente entre muitos possiveis aquele que a apraz
—a qual requer, portanto, a contingéncia das volicdes e noli¢des; a inteligéncia do objeto

do desejo ou aversdo; espontaneidade e bom grado (lubentiam) (§.941)"°.

> Em outras passagens Wolff utiliza o termo arbitrium, mais préximo ao que vimos na DM.

"® Neste ponto, Wolff nota que o fundamento da filosofia moral e civil, assim como do direito natural, é a
determinacdo da alma a si mesma a partir de motivos. Seja na demonstracdo de quais a¢fes sdo honestas e
quais indecentes, e quais se devem cometer e quais omitir; seja na demonstracdo de como pode o0 homem
agir de acordo com a lei da natureza, ou ainda em como se pode obriga-lo a agir e punir sua acao, tudo
isto se liga a possibilidade da alma se determinar a si mesma (PE, §.945).
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Sobre a relacéo entre mente e corpo

A respeito da relacdo entre mente e corpo (commercium inter mentem et corpus),
Wolff também traz no¢des por nos ja conhecidas (DM, §8.527-539). Primeiramente,
retoma aqui a ideia de que na experiéncia notamos que coexistem algumas atividades da
alma e do corpo, mas ndo observamos a razdo dessa coexisténcia no corpo ou na alma,
nem na acdo de um no outro. Wolff tampouco nega aqui esta acdo, na medida em que
isto implicaria aceitar como principio a inexisténcia daquilo que ndo observamos
enquanto ocorre, ou do que ndo somos conscientes — 0 que, em sua opinido, é falso (PE,
88.947-956). Sobre esta coexisténcia das mudancas do corpo e da alma, portanto, diz
Wolff, o Unico que se pode afirmar a partir da experiéncia é que a razdo da origem das
percepcdes na mente pode ser dada a partir das mudangas nos 6rgdos sensorios, isto é,
ndo da sua atualidade, mas do momento (simultaneidade e continuidade) em que
ocorrem e das suas especificacBes — e vice-versa, no que se refere aos movimentos
voluntarios no corpo e voli¢Bes da alma (88.959-960). Nestes termos, se d& entre os dois
uma mdtua dependéncia, que constitui 0 que se chama propriamente de relacdo
(commercium) da mente com o corpo (§8.960-961)". Desta se deriva ainda a unido
(unio) entre os dois (que constituem, assim, uma substancia composta), e se atribui 0
regime do corpo (regimen corporis) a alma (88.962-964). Mas em que consiste tudo
isto, finaliza Wolff, s6 se pode compreender ap0s a apresentacdo da razao a priori dessa
relagdo — a psicologia empirica ndo se dedica a isto, e 0 que ensina sobre esta relagdo é
o suficiente para te6logos, juristas, médicos e filésofos na filosofia moral e civil (8.964).

Com isto, Wolff encerra sua psicologia empirica.
2.3 — Psychologia Rationalis

Em 1733, um ano apos a publicacdo da PE, a série de obras latinas de Wolff ja
encontrava desdobramentos positivos no cenario internacional. Iniciou-se aqui, com a
sua eleicdo para associado estrangeiro da Sociedade Real de Ciéncias de Paris, uma
longa série de beneficios concedidos a Wolff por seus méritos académicos. Em 1734,
emblematicamente, os impedimentos impostos a ele foram finalmente retirados por

Frederico | que, adicionalmente, o convidou a retomar seu posto em Halle. Wolff, no

" \eremos mais adiante que esta definicdo da relacdo entre corpo e alma em termos de uma mutua
dependéncia entre ambos constitui um importante acréscimo de Wolff & sua psicologia.
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entanto, acabara de ser promovido na hierarquia professoral da Universidade de
Marburg, assumindo uma posicao que lhe valia quatro vezes o salario de um professor
comum. Aparentemente, ndo lhe convinha confiar no mesmo rei que lhe havia
condenado dez anos antes, interessando-lhe mais seguir com a estratégia que até entdo
Ihe beneficiara. Efetivamente, Wolff recusou esse convite, retornando a Halle somente
em 1740, apds Frederico o Grande ascender ao trono da Prussia (Drechsler, 1997;
Ecole, 1983).

Seguindo, assim, a publicacédo de seus tratados latinos, Wolff publicou, em 1734,
a segunda parte da sua psicologia, intitulada Psicologia racional, tratada de acordo
com o método cientifico, na qual aquelas coisas conhecidas sobre a alma humana com
a confianca indubitavel da experiéncia sdo explicadas pela esséncia e natureza da
alma, e anunciadas suas utilidades para o mais intimo conhecimento da natureza e do
autor da mesma. Ja em seu titulo notamos a referéncia direta desta a psicologia
empirica, cujo conteudo busca explicar, além de sua utilidade para outras disciplinas,
como aquelas dedicadas ao conhecimento da natureza (fisica e cosmologia geral) e do

seu criador (teologia natural e revelada).

Tal como a PE, esta obra é introduzida por um prefacio e um grupo de
prolegdmenos, mas divide-se em quatro secdes: sobre a alma em geral e a faculdade
cognitiva em especial; sobre a faculdade apetitiva; sobre a relacdo entre mente e corpo;
sobre os varios atributos da alma, o espirito em geral, e as almas dos animais. Grande
parte do conteldo do quinto capitulo da DM é igualmente conservado aqui. No entanto,
notaremos aqui, mais que na PE, o impacto das disputas vividas por Wolff desde a
publicacdo daquela obra. Aqui é integrada grande parte dos desdobramentos da
psicologia wolffiana verificados anteriormente nas obras alemads (como ja indica a
propria divisdo geral das secGes, pela qual ao tema da relacdo entre corpo e alma é
dedicada uma secdo especial, posterior ao exame da alma em geral e de suas
faculdades). N&o obstante, seguindo o estilo geral da PE, Wolff trata aqui também de
aumentar a distin¢cdo de nogdes ja conhecidas, e de desenvolver e explicitar algumas
teses que nas obras alemas ficaram em suspenso (por exemplo, a respeito da origem da

alma humana).
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Na sequéncia, apresentamos uma analise desta obra. Manteremos aqui a mesma
estratégia da secdo anterior, acompanhando a cadeia demonstrativa da obra, mas
reservando atencdo especial para os contetdos inéditos ali desenvolvidos.

2.3.1 — Prefécio e Prolegbmenos

Seguindo o modelo da obra anterior, Wolff inicia os prolegbmenos a sua PR
com a defini¢do desta disciplina, que ¢ “a ciéncia das coisas que sdo possiveis através da
alma humana” (Wolff, 1740/1994, p. 1, §.1) — 0 que ja& se havia apresentado no DP,
junto a necessidade de distingui-la da psicologia empirica (DP, 88.111-112). Na
condicdo de ciéncia, segue ele, que é o habito de demonstrar o que se afirma ou se nega,
nela devem demonstrar-se aquelas coisas que ainda faltam para justificar o que ocorre
na alma (isto é, aquilo que foi conhecido na psicologia empirica) (PR, 8.2). Ela deve,
assim, fornecer a razdo das coisas que sdo ou podem ser na alma, e nisto estd sua
diferenca em relacdo a psicologia empirica (8.4). De fato, segue Wolff, como a alma
existe e € um ser, no qual o que se encontra ndo se contradiz entre si, possuindo,
portanto, uma esséncia, que contém a razdo de tudo o que ocorre e pode ocorrer nela; a
psicologia racional ndo é um termo vazio, mas uma ciéncia possivel. Nela, examinando
aquilo que foi conhecido na psicologia empirica sobre a alma e as nogGes distintas a
partir disto erigidas, nota-se o que se pode demonstrar dai, formando-se assim conceito
de esséncia da alma pelo qual, finalmente, se deduz a priori 0 que se estabeleceu a

posteriori (§8.5)®.

No que diz respeito a sua relacdo com outras disciplinas, diz Wolff, a psicologia
racional precisa para suas demonstracdes de definicbes, experiéncias indubitaveis,
axiomas e proposicdes ja demonstradas, e desta forma demanda principios da psicologia

empirica, ontologia e cosmologia geral. Da psicologia empirica pede as defini¢bes e

"8 No prefacio a PR, Wolff enfatiza (como na AU, no DP e também na PE) que esse empreendimento é
algo novo, pois até ali nenhum filésofo se havia ocupado de fornecer a priori, a partir da esséncia da alma,
a razdo de encontrarem-se nela estas mais que outras faculdades, assim como o porqué de sua dire¢éo por
estas leis mais do que por outras em suas mudancas. Wolff desaprova, neste contexto, a censura que lhe
foi dirigida por simplesmente cumprir seu papel de filésofo e buscar expandir os limites das ciéncias — em
especial, no que se refere a explicacdo da relacdo entre corpo e alma, baseada no exame de hip6teses
filosoficas. Por isso, observa, ainda que se possa ver toda essa parte da psicologia como hipotética — razdo
pela qual ela é separada da psicologia empirica, de forma que os principios usados na moral ndo se vejam
como dependentes das hip6teses sobre a relagdo do corpo com a alma — nela esta claro o que ndo depende
dessas hipdteses, como a discussdo sobre a esséncia e natureza da alma, e o fundamento ai encontrado
para as suas faculdades, e também os exames da espiritualidade e imortalidade da alma, e dos espiritos em
geral.
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principios evidentes na experiéncia sobre o que pertence a alma. Da ontologia requisita
0 que nela se demonstra sobre o ser em geral, e sobre o ser simples em especial, na
medida em que a alma é um ser, e da espécie dos simples. Da cosmologia geral ela
solicita as teorias gerais do corpo e do mundo, pois se sabe que as faculdades da alma
dependem de sua capacidade de perceber o mundo de acordo com as mudancas
provocadas por objetos nos 6rgdos dos sentidos de seu corpo, e também que entre ela e
0 corpo se da uma relacdo (na qual suas mudancas dependem do que se da neste, e as
mudancas deste dependem do que se da nela). E é por isso que essas trés disciplinas

antecedem a psicologia racional (8.3).

Por outro lado, observa Wolff, na medida em que, ao dar a razdo do que ocorre e
pode ocorrer na alma, a psicologia racional ndo atribui nada a ela que néo se tenha visto
a seu respeito a partir da experiéncia indubitavel na psicologia empirica; se nela algum
erro € cometido, ndo é como se fosse atribuido a alma o que nela ndo existe ou ndo pode
existir, mas somente € dada uma razdo errbnea do que ali ocorre, demonstrando-se
incorretamente uma proposicdo provada verdadeira a posteriori. E como sdo as
proposi¢des, e ndo as demonstracfes que sdo usadas em outras demonstracfes, 0S
principios fornecidos pela psicologia empirica ao direito natural, teologia natural,
filosofia préatica e l6gica ndo levam junto a eles os erros cometidos na psicologia
racional. Assim sendo, erros cometidos na psicologia racional ndo deslizam para essas
disciplinas, e nenhuma ameaca se deve temer dessa disciplina. Em outras palavras, ndo
devemos temer que erros na psicologia racional ameacem a virtude e a justica, assim
como ndo tememos que erros na teoria da geracdo ameacem o nascimento dos homens
(58.6)".

Por fim, sobre aquilo que é conquistado por essa disciplina, Wolff diz que, em
primeiro lugar, aquilo que é ensinado sobre a alma na psicologia empirica é mais plena
e corretamente compreendido aqui. Pois, ao fornecer-se a razéo da possibilidade do que
ocorre na alma, esclarecerem-se os limites da atribuicdo de predicados a alma pela

experiéncia, mostrando-se se eles sdo atribuidos por definicdo, por condigdes

™ De um ponto de vista positivo, no prefacio desta obra Wolff esclarece que a psicologia racional tem
muitas utilidades em outras disciplinas, como: na teologia natural, para a compreensdo correta das
propriedades de Deus; na fisica e cosmologia geral, pois algumas no¢des destas ndo se podem entender
completamente sem as verdades nela descobertas; na filosofia moral, principalmente no que se refere ao
desdobramento das percepcfes para a contencdo dos afetos, e para evitar o maravilhamento com o bem
aparente; e na defesa dos escritos religiosos, principalmente a partir das leis sobre os espiritos, e do
conhecimento da espiritualidade e imortalidade da alma.
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determinadas, ou por acidente. Por isso, a psicologia racional ndo deve ser entendida
como algo de pouca valia, mas como uma satisfagdo para a necessidade de
conhecimento da mente, e um remédio para usos distorcidos dos principios
psicologicos, a0 menos quando ela esta de acordo com a verdade (8.7). Em segundo
lugar, a psicologia racional aperfei¢oa a nossa acuidade na observacao daquilo que se da
na alma. Pois, por um lado, quando se encontra uma dificuldade na explicacdo,
voltamos a atencdo para o0 que se da& na alma, seja por observacdo espontanea ou por
experimento, e nos tornamos conscientes de coisas das quais ndo éramos. Por outro
lado, porque aqui, a partir do que ja se sabe, deduz-se aquilo que ndo se sabia pela
experiéncia, e da-se a ocasido de por experimento confirmar a verdade disso e
novamente voltar a atencdo aquilo ao que de outra maneira nio atentariamos. A
psicologia racional se deve creditar, assim, que conhegcamos mais firmemente o que se
da na alma, e penetremos tdo fundo na alma quanto de outra forma ndo poderiamos, o
que é claro a todo aquele que repara em si mesmo, ou que ja esta acostumado ao mesmo
na astronomia ou filosofia experimental (8.8). Finalmente, diz Wolff, a psicologia
racional também revela coisas sobre a alma que estdo inicialmente vedadas a
observacao. Pois ali, a partir das razdes dadas, sao estabelecidas proposi¢bes adequadas
ao raciocinio; e, pela arte da descoberta, das proposi¢Ges determinadas conhecidas se
chega a outras desconhecidas que, uma vez notadas, podem ser melhor observadas, pois
se observa mais facilmente o que se conhece. A partir disto, entende-se que a psicologia
racional enriquece o conhecimento psicoldgico, o que é ainda mais notado quando sédo

comparadas as duas partes da psicologia (8.9).

2.3.2 — Sobre a Esséncia, a Natureza e as Faculdades da Alma

No primeiro paragrafo de sua PR, Wolff alerta que o seu propdsito agora é
investigar a natureza e esséncia da alma, a partir do que a razéo sera dada ao que é ou
pode ser através dela. A determinacdo dessa esséncia e natureza, continua, deve dar-se
através de raciocinios legitimos a partir do que foi conhecido na experiéncia. Como aqui
0 primeiro que se soube da alma foi que ela é consciente de si e de outras coisas fora
dela, o que ocorre pela sua capacidade de apercepcdo, a investigacéo inicia, assim, com
a busca de um conceito distinto desta capacidade, ou seja, com a determinacdo das

acOes mais simples que a compdem, e da sua razdo suficiente (8.10).
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Sobre a natureza e esséncia da alma

Iniciando sua analise, Wolff nota que a alma é consciente das coisas percebidas
simultaneamente quando as distingue mutuamente entre si (8.10), e isto se d& a partir da
apercepcao, ou seja, pela percepcao das percepcdes, na qual os atos de percepcdo que
eram tidos confusamente como um (percep¢do total) sdo distinguidos em Varios
separados (percepgdes parciais) (8.11). Por outro lado, a alma é consciente de si a
medida que pela apercepgéo percebe a sua agdo e suas mudancas, e se distingue como
sujeito do objeto que é percebido (cujo contrério é ilustrado pelo sono, onde ndo somos
conscientes das nossas mudangas, nem de nos) (8.12). Quando a alma é consciente de si
e de outras coisas por ela percebidas, diz Wolff, estd em um estado de percepcbes
distintas (8.13), que é o que ocorre na vigilia e no sonho (8.14), mas ndo no sono, onde
ndo é consciente de si nem de outras coisas fora de si (8.15), estando em um estado de
percepcdes obscuras (88.16-17). Entendendo que a obscuridade total das percepcdes
destroi a apercepc¢do, porque aqui ndo se vé a diferenca entre as coisas, nem entre elas e
si mesmo (88.18-19), conclui Wolff, se reconhece que a razdo da apercepcdo € a

claridade das percep¢des parciais (8.20).

Avancando em seu exame, Wolff nota que, quando a alma é consciente de si e
de outras coisas, pela diferenca entre todas as sabe fora de si mesma e fora umas das
outras (8.21), o que indica que reflete sobre a percepcdo total (§8.23) e compara as
parciais (8.22). Para tanto, a alma tem que conservar a percepcdo por algum tempo,
compara-la consigo mesma, e perceber que é a mesma de antes, de maneira que a
apercepc¢do aqui envolve muitos atos sucessivos, como atencdo, reflexdo e memdria
(88.21-25). Como o0 pensamento é feito de percepgdo e apercepcdo, e esta envolve
muitos atos sucessivos, entende-se que muitos pensamentos se dao simultdnea e
sucessivamente, pelo que devem ocupar um tempo, possuindo duracdo (duratio) e
velocidade (celeritas) (88.26-30). Disto, nota Wolff, concluem alguns que o
pensamento é algo material, o que é um erro, na medida em que a velocidade do corpo
diz respeito ao espaco percorrido no tempo, que pode ser representado por uma linha,
enquanto a velocidade da alma ndo diz respeito ao espaco. 1sso, no entanto, ndo se pode
usar ainda para provar a imaterialidade da alma, mas somente que ndo séo idénticas as
velocidades (8.31). A questdo da materialidade ou imaterialidade da alma se deve

abordar de outra maneira.



111

Chegando a esta questdo, Wolff apresenta aqui um quadro apresentado
originalmente no prélogo a segunda edicdo da DM (1721)%, relativo aos tipos de
filésofos que se dedicam a ela. Segundo Wolff, os fildsofos podem ser primeiramente
dogmaticos, se defendem verdades universais ou, em geral, afirmam ou negam algo; ou
céticos, se por medo de cometer erros suspendem as verdades universais e nada afirmam
ou negam (por vezes duvidando até dos fatos). Entre os primeiros estdo, por um lado, 0s
monistas, que sdo aqueles que admitem t&o somente um género de substéncia, seja a
material, como os materialistas (que tém a alma como ser material, e querem explicar
seus pensamentos a partir dos movimentos da matéria sutil), seja a imaterial, como 0s
idealistas (que sé aceitam a existéncia do material enquanto ideia do imaterial) — sendo
estes Ultimos egoistas (que admitem somente a existéncia real de sua alma) ou nao. Por
outro lado, entre os dogmaticos estdo também os dualistas, que admitem a existéncia de
substancias materiais e imateriais, isto é, admitem a existéncia real dos corpos fora das

ideias das almas, e defendem a imaterialidade da alma (§8.32-43).

Posicionando-se, finalmente, Wolff primeiramente afirma que o corpo néo pode
pensar. Pois, suas mudancgas ocorrem por movimentos, e ainda que por estes se possam
produzir e conservar a representacdo material (repraesentatio materialis)
correspondente aos objetos que provocam mudancgas nos 6rgaos dos sentidos, nada nos
corpos corresponde a comparacdo e distincdo dessa representacdo, pelas quais eles
seriam conscientes dos objetos como fora de si. Em outas palavras, na matéria ocorrem
atos correspondentes a percep¢do, mas ndo a apercepcdo da alma (8.44). E como um
atributo ndo se pode comunicar a um ser que nao o tem por sua esséncia, sabe-se que a
alma ndo pode ser material, nem pode o pensamento ser uma faculdade do corpo (88.45-

46) — pelo que se conclui a falsidade do materialismo (8.50).

A alma, portanto, continua Wolff, é totalmente distinta do corpo (8.51), e deve
possuir outras qualidades (8.52). Deve ser, primeiramente, imaterial. E como é mutével
(como se sabe olhando a sucessdo continua de seus pensamentos) e perduravel (ao
menos enquanto vive o corpo), € uma substancia, e simples, porque ndo pode ser

composta como o corpo (88.48-49). Deve possuir também uma forca, por ser uma

8 No capitulo anterior, fizemos referéncia a este mesmo quadro na Gltima parte da sec&o 1.4, ao discutir a
presenca simultdnea das perspectivas monista e dualista na psicologia de Wolff. A introducdo deste
quadro no texto da PR, como veremos mais adiante (2.4), é significativo para a discusséo deste ponto da
psicologia wolffiana.
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substancia, e por vermos que suas percepcles e apetites seguem uns aos outros
continuamente (8.53). Esta forca deve ser Unica, pois a alma € simples, e também
diferente das faculdades, na medida em que estas sdo meras poténcias ativas, e a forca
consiste em um impulso constante ao agir (que ativa o que € possivel pelas faculdades).
Pela forca a alma tende, portanto, continuamente a mudanca de seu estado, e
efetivamente o muda porque, sendo Unica, nenhuma outra a contraria, e ndo pode ela
impedir-se a si mesma — nem mesmo durante 0 sono, no qual a alma apenas se mantém

em um estado de percepcOes obscuras (8§8.54-59).

As acdes da alma, por sua vez, derivam todas desta forca, e devemos inquirir
quais sdo as primeiras que dela dependem e de onde procedem as demais (88.59-61).
Wolff prossegue, assim, notando que sabemos que pelas sensacdes a alma pode
representar este universo de acordo com as mudancas que ocorrem nos Orgaos dos
sentidos (mesmo quando dormimos, quando apenas ndo ha distin¢do, mas se representa
este universo), pelo que se deduz que a alma possui a forca de se representar este
universo (vis sibi repraesentandi hoc universum), limitada materialmente pelo lugar do
corpo organico nele, e formalmente pela constituicdo dos érgdos dos sentidos — como,
exatamente, depende do corpo, diz Wolff, se sabera quando se trate da razdo da relagédo
entre corpo e alma, mas a verdade dessa proposi¢do ndao depende de nenhuma hipotese
(88.62-63). E como as sensagdes sdo 0 primeiro que é produzido na alma, e de onde
partem todas as suas mudancas possiveis pelas faculdades (88.64-65), a forca
representativa, pela qual aquelas sao possiveis em primeiro lugar, constitui o primeiro
gue se concebe sobre a alma e do que tudo nela depende, ou seja, constitui sua esséncia;
e por ser o principio intrinseco das mudancas, também constitui sua natureza (sendo
natural o que tem causa nela, e o que ndo, sobrenatural ou milagre) — entende-se como
natureza na medida em que conduz sucessivamente as representacdes, € como esséncia
na medida em que modula sua possibilidade, sendo algumas mais possiveis que outras,
e nesta mais que em outra ordem, de acordo com o lugar do corpo no mundo e a

constituicdo dos 6rgdos (88.66-75).

N&o obstante contenha a razéo suficiente do que se da na alma, Wolff ressalta
que a forca da alma esta ali como uma causa geral. Quando a alma executa aquilo que €
possivel pelas faculdades, a forca € dirigida de acordo com as leis da alma, as quais
concordam ainda com as leis que regem a forca do corpo (8.76). As leis, portanto,

fornecem as razbes especiais da atualidade das percepcgdes, isto €, 0 porqué de
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ocorrerem estas mais que aquelas, enquanto a forca da apenas a razdo geral da
atualidade, ou seja, o porqué de continuarem variando uma apds a outra (8.77). As
faculdades da alma s&o, dessa maneira, modos de modificacdo da forca, e séo diversas
na medida em que estas podem ocorrer de acordo com diversas leis (8.81) — e ndo
constituem entes diversos na alma, pelo que ela seria um composto, e todo 0 demais
entraria em contradicdo (8.82). Apesar de seu paralelo, observa ainda Wolff, as forgas
da alma e do corpo sdo totalmente distintas, e as regras de um n&o se podem aplicar na
explicagdo das mudangas do outro (8.79), razéo pela qual se reafirma a total diferenca

de corpo e alma, e se nega novamente o materialismo (8.80).

Esclarecidas a esséncia e a natureza da alma, Wolff passa entdo a apresentacéo
da razdo, a partir delas, daquilo que conhecemos na experiéncia. Seu ponto de partida é,

como sabemos, a sensagao.
Sobre a faculdade de sentir

Wolff inicia notando que, na medida em que a alma representa um composto ao
sentir, a sensacdo ou ideia sensual consiste na representagdo do composto no simples
(88.83-84) — é assim uma imagem (imago) imaterial, oposta & imagem material
(chamada também de ideia material), que consiste na representacdo do composto no
composto (88.85-90). Como séo semelhantes aos objetos que representam, segue Wolff,
as ideias sensuais representam figuras, magnitudes, lugares e movimentos, sendo
distintas ou confusas de acordo com o quanto podemos distinguir nisto (88.91-95). De
uma diversidade de percepcles parciais confusas, acrescenta, pode emergir uma total
distinta, se aquelas se podem distinguir e enunciar com palavras diferentes (8.96), ou
entdo uma total na qual se confunde como uma Unica coisa o0 diverso que nela se
encontra (como ao vermos um punhado de areia colorida, que parece ter uma Unica cor,

mas é composto na realidade de diferentes cores) (8.97).

A partir disto, Wolff encontra o que sdo propriamente as ideias sensuais: Sao
representacdes confusas das determinacfes intrinsecas dos elementos dos quais 0s
corpos sdo compostos, nas quais as diversas mudancas proprias daqueles séo
confundidas com coisas unitarias, efetivamente, com aquilo que se da nos corpos (8.98).
A alma, diz Wolff, ndo € equipada com um sentido capaz de distinguir os corpusculos
primitivos (que sdo os primeiros compostos que tém sua origem derivada dos

elementos), nem os derivativos que deles provém, pelo que tampouco pode distinguir 0s
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elementos, que nem sequer sdo sensiveis ou imaginaveis (pois sdo seres simples), e cuja
existéncia é apenas deduzida pelo principio de razdo suficiente (88.99-101). Por isso, a
bem dizer, nada do que ha nas coisas materiais é percebido distintamente pelos sentidos,
e sua natureza € inexploravel por eles (o que se conhece em disciplinas como a

matematica e a mecanica, se faz a partir de imagens criadas pela alma) (§.102).

As ideias de extensdo e continuidade, por exemplo, diz Wolff, nascem a partir da
confuséo da alma ao perceber os estados internos dos elementos, derivando-as das
nogdes de diversidade numérica, pluralidade e nexo entre eles, que é o que deles
conserva (8.103). A ideia de espaco, por sua vez, entendida como a ordem da
coexisténcia no nexo dos elementos, nasce igualmente da percepcao confusa que temos
da relacdo entre os elementos (88.104-106). Pelo tato, a partir do que se encontra
sensivelmente nos corpos, conhecemos a forca da inércia e a forca motriz, na medida
em que a alma se representa confusamente os principios passivo e ativo que devem estar
nos elementos (88.107-110). As nogdes desenvolvidas na cosmologia e na filosofia
natural, enfim, originam-se e encontram seus limites na capacidade de conhecimento
sensivel da alma, no que enxerga Wolff uma contribuicdo substancial de sua psicologia

racional para aquelas disciplinas.

Voltando-se agora para o modus operandi das sensacbes®’, Wolff nota
primeiramente que, quando a alma sente, 0s movimentos impressos nos 6rgdos dos
sentidos por objetos sensiveis sdo propagados pelos nervos sensoriais até o cérebro. Isto
se sabe por algumas razdes. Entre elas, diz, porque se sabe pelo conhecimento
anatémico e fisioldgico que os nervos sensoriais se estendem até o cérebro, e que deste
se estendem nervos motores novamente até a periferia do corpo (pelo que se entendem
as reacOes fisicas a determinados estimulos, como o grito de susto que segue uma
trovoada). Em segundo lugar, porque se sabe que ao imaginarmos, ndo havendo
sensacdo, e portanto tampouco nenhuma alteracdo nos 6rgaos dos sentidos, deve haver
ao menos algo semelhante no corpo ao que se deu quando ocorreu a sensacao, assim

como ha no fantasma algo semelhante a ela: o que deve ser, por consequéncia, uma

81 Apesar do estranhamento natural do trabalho que inicia aqui, que parece confundir investigacdo
psicolégica com fisioldgica, deve-se lembrar que a esséncia da alma para Wolff envolve a limitacdo da
forca representativa pela posi¢do do corpo no mundo e pela constituicdo dos 6rgdos dos sentidos, e que a
compreensdo da sensacdo envolve a investigacdo de sua lei (PE, §.85). Wolff afirma repetidamente que o
conhecimento apropriado das operacdes organicas se reserva a fisiologia, mas que aqui devem constar
aqueles conhecimentos necessarios para a compreensao do que se da na alma de acordo com sua esséncia
e suas leis. Dai, esse percentual fisioldgico na psicologia.
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mudancga no cérebro. Em que consistem propriamente as mudangas no cérebro e nos
nervos, Wolff diz ndo perguntar agora, admitindo apenas o que é inegavel por qualquer
filésofo, obtido pelos fendbmenos e deduzido a priori (8.111).

Continuando a andlise do modus operandi das sensagdes, a0 movimento
impresso nos 6rgdos dos sentidos pelo objeto sensivel Wolff dd& o nome de espécie
impressa (Species impressa), e a0 movimento nascido no cérebro a partir dele, ideia
material (idea materialis) (8.112). Entre ideias sensuais, materiais e espécies impressas
h& uma correspondéncia, na qual para cada ideia sensual ha uma material, e para esta,
uma espécie impressa (88.113-114). E a partir disso Wolff explica as regras da sensagéo
apresentadas na PE (PE, §8.83-90). Por exemplo, diz, se as espécies impressas Sao as
mesmas, também € a mesma a ideia material, ainda que aquelas venham de diferentes
objetos; e sera diferente a ideia material se forem diferentes as espécies impressas, ainda
que provenham de um mesmo objeto; pari passu, se no cérebro sdo formadas as
mesmas ideias materiais, serdo idénticas as ideias sensuais na alma, ainda que
provenham de diferentes objetos sensiveis, e serdo diferentes as ideias sensuais quando
forem diferentes as ideias materiais, ainda que provenham do mesmo objeto (PR,
88.115-121). Constituidos os 6rgdos dos sentidos da mesma maneira, e apresentados da
mesma forma 0s mesmos objetos sensiveis, serdo idénticas a espécie impressa, a ideia
material e a ideia sensual (8.122). Modificado algo nessa formula, modifica-se a relagdo
de identidade entre os fendmenos (88.123-124).

Passando agora as razdes dos graus de claridade das sensacGes, diz Wolff, eles
dependem da velocidade do movimento impresso nos nervos sensoriais (da qual
depende a velocidade da ideia material), de maneira que gquanto mais rapido, mais
rapida a ideia material, e mais clara a ideia sensual (como quando vemos algo a uma
distancia de dia, quando o movimento impresso pela luz nos nervos dos olhos é maior e
mais rapido, e depois 0 mesmo no crepusculo, quando é menor e mais lento o
movimento, sendo consequentemente menos clara a ideia sensual aqui do que ali)
(88.125-126). No que se refere a distingdo, ela varia de acordo com a quantidade de
movimentos impressos pelas diversas partes sensiveis do objeto nas diversas fibras
nervosas, de maneira que se varias partes movem varias fibras, distinta é a ideia, e se

varias partes movem a mesma fibra, ocorre confusao na ideia (88.127-128). Se algo nédo
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pode imprimir movimento nas fibras, segue Wolff, ndo é percebido, e se 0 movimento é

muito lento, é percebido obscuramente (§.129)%.

Lidando, por fim, com o tema do poder que temos sobre as sensac¢oes, Wolff diz
apenas que elas dependem da liberdade da alma quando, a partir de sensagdes prévias,
por decreto da alma o corpo muda ou ndo de lugar, ou age de determinada maneira que
seja ou ndo afetado por determinados objetos em determinados 6rgdos (88.151-153). E

com isso ja temos o suficiente do seu exame das razGes da sensagéo.
Sobre a imaginacéo

Iniciando o exame da imaginacdo, Wolff nota que os fantasmas também sdo
imagens, mas de compostos ausentes (88.178-180). Logo, assim como as ideias
sensuais, sdo similares aos objetos e representam confusamente como uma unidade o
estado interior dos elementos e seu nexo. Mas, por este nexo, relembra Wolff, as
determinacbes de um elemento sempre dependem (em diferentes graus) da sua
coexisténcia com todos os demais, tanto no que diz respeito ao tempo presente
(coexisténcia simultanea), quanto ao passado e ao futuro (coexisténcia sucessiva) — 0
que, complementa, se deve admitir independente da hipdtese que se adote a respeito dos
elementos®. Assim, tal qual as sensacdes, os fantasmas também envolvem a
representacdo confusa de todo o universo presente, além de todos os seus estados
anteriores e futuros — logicamente, nos fantasmas os estados passados, presentes e
futuros séo relativos ao tempo em que existiu como sensacdo (88.182-188). E a partir

disto, diz Wolff, se tem dimensdo de ao que tende a forca da alma quando representa o

82 Wolff aqui aplica essas nogdes gerais ao sentido da visdo, explorando também alguns casos especiais,
como a concorréncia de diferentes movimentos de diferentes intensidades nas mesmas fibras;
interrupcdes e vicios no funcionamento dos 6rgdos dos sentidos; e substituicdes das fungdes de alguns
6rgdos por outros por conta da conexdo entre os diversos efeitos gerados por um mesmo objeto nos
diferentes 6rgdos (explorando, em especial, 0 desenvolvimento pelo tato de alguns conceitos alcangados
geralmente pela visdo). Em linhas gerais, Wolff afirma aqui como se auxiliam mutuamente a otica e a
metafisica (PR, §8.130-150, 88.163-177).

8 Wolff se refere aqui as hip6teses correntes no periodo a respeito das unidades originais do mundo:
atomos, ménadas, corpulsculos, etc. Esta discussdo pertence a cosmologia (e.g., COS, §8.1-58, §8.175-
301), e é apenas resgatada em linhas gerais aqui. Cabe-nos entender apenas, portanto, que Wolff admite
o0s elementos como as coisas simples das quais derivam os corpos do mundo e as forgas observadas
nestes, e também que as mudancas daqueles se ddo em concordancias com todos os demais elementos
(pelo seu nexo), mas sem decidir claramente qual ¢ a forca neles encontrada e que tipo de ser, em Ultima
instancia, séo.
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universo, e da infinitude das nossas ideias, ainda que o que se da nelas esteja escondido,
ausente ou distante (§.186)%.

Notando que os perceptos envolvidos em uma sensacdo ou fantasma, assim
como os estados do mundo que representam, podem estar a diferentes distancias do
estado do mundo presentemente representado, Wolff distingue aquilo que percebemos
imediatamente (immediate percipimus) do que percebemos mediatamente (mediate
percipimus). Imediatamente percebemos aquilo que age nos 6rgdos dos sentidos, e por
isso se percebe também clara e distintamente, de acordo com muitos graus. O que esta
envolvido nos perceptos imediatos e se alcanca por reflexdo, se percebe mediatamente,
e é percebido obscuramente, possuindo infinitos graus de obscuridade de acordo com a
distancia das imediatas, sendo as parcialmente obscuras (que possuem perceptos claros)
reconheciveis na experiéncia, e as totalmente obscuras alcancadas sendo por
demonstracdo (8§8.195-203).

A alma, segue Wolff, continuamente produz um mundo ideal, isto €, produz
ideias de todo o universo (de acordo com as diversas dependéncias do estado presente
em relacdo ao passado, e do futuro em relacdo ao presente) (8.190), e isSO mesmo
quando esta em sono e representa obscuramente, na medida em que nada se opde a que
siga fazendo o que Ihe é essencial (8.191). Na alma sempre existe, portanto, uma ideia
deste mundo, na qual as mesmas mudangas ocorrem que no mundo visivel (porque lhe é
semelhante). Na medida em que dele tem percepcbes claras, diz-se que o intui; mas,
assim como do mundo visivel, ndo pode intuir sua ideia integral, e deve manter-se
dentro de seus limites essenciais (88.192-194). Ou seja, ela deve intuir ora isso ora
aquilo, ora mais ora menos claramente, e isto, da mesma forma que se da com as

sensacdes, de acordo com as suas regras e lei (§8.217-219).

Passando a andlise das regras e lei da imaginacdo, Wolff nota que, ha medida em
que a primeira lei da percepcdo, a da sensagdo, contém as determinagdes essenciais da
alma (a representacdo do universo, e a limitacdo pelo lugar do corpo e constituicdo dos

0rgdos) (8.220), a lei da imaginacdo deve encontrar ali a sua razdo (8.223). Assim,

8 Wolff menciona que essa ideia nos ajuda a esclarecer a diferenca entre o entendimento finito da alma e
o infinito de Deus, onde todos os estados do mundo se ddo aberta, presente e proximamente, isto é, na
forma de conhecimento intuitivo — o que para nds sé pode ser alcangado pelo simbdlico (PR, §.187). E diz
que quem quer saber mais sobre isso pode referir-se aos casos da 6ética, e aos experimentos da filosofia
experimental com espelhos, vidros e microscopios, que servem tanto para a fisica quanto para a
psicologia (PR, 8.186).
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sabemos que pela imaginacdo se reproduz o que antes foi uma sensacdo, e a lei da
imaginacdo exige que, dada uma parte de uma sensagdo passada em outra sensacéo
presente (ou mesmo em um fantasma), por for¢a da imaginacéo a sensacao passada total
seja reproduzida (88.224-225). Logo, do ponto de vista organico, quando imaginamos, a
ideia material presente que corresponde a sensual presente deve ressuscitar a ideia
material passada correspondente a sensual passada (8.226). E disto se deriva a
existéncia de uma imaginacdo material (imaginatio materialis), que consiste na
faculdade do corpo de produzir as ideias materiais correspondentes aos fantasmas sem
nenhuma acdo imediata do sensivel nos 6rgdos dos sentidos. Wolff nota que, ainda que
ndo se conhecam 0s mecanismos cerebrais completos, pelo que se da na alma sabe-se
que assim se deve dar no cérebro, e a partir da analise disto se pode aprender mais sobre
a imaginacdo imaterial na alma, procedendo aqui a psicologia racional como a

astronomia (8.227).

Disto isto, seguimos com Wolff a analise do funcionamento organico da
imaginacdo. Quando ocorre uma imaginacgdo, diz ele, apesar da auséncia da espécie
impressa que gerou a sensagao em primeiro lugar, ocorre a reproducdo no cérebro da
ideia material relativa ao fantasma (o0 que é provado pelo prejuizo dessa faculdade
quando por doenca se deteriora 0 cérebro, ou quando mesmo apds a destruicdo dos
6rgaos sensoérios os fantasmas podem ser reproduzidos) (8.205). Como com fantasmas e
ideias sensuais coexistem ideias materiais no cérebro, ambas sdo percepg¢des imediatas
(88.206-207). As ideias materiais correspondentes aos fantasmas, no entanto, s&o menos
velozes que aquelas correspondentes as ideias sensuais, pelo que se compreende sua
menor claridade (8.208). Quando se ddo com a mesma velocidade, o fantasma é
percebido como se fosse pelos sentidos (no que esta a razdo do que veem 0s loucos e 0s
visionarios) (88.209-210). Como isto pode ocorrer, diz-se que a imaginacdo possui uma
intensidade (intensitas) — relativa ao grau de claridade do fantasma de acordo com
velocidade das ideias materiais — e se pode intensar, mediante o exercicio de dirigir a

atencdo aos fantasmas sistematicamente sob diversas condigdes (88.211-216).

Prosseguindo com o exame da imaginagdo material, Wolff diz que sua sede esta
no cérebro, onde se d&@o as ideias materiais (8.228). Por aqui, entende-se por que um
fantasma ndo pode existir sem que o preceda imediatamente uma sensacgdo, na medida
em que a ideia material, na condicdo de movimento, deve ser gerada por outro

movimento, propriamente, o das espécies impressas (8.229). Entende-se também que a
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velocidade de uma ideia material correspondente a uma sensual degenera continuamente
(até cessar totalmente, a ndo ser que seja conservada pela produgdo continua da espécie
impressa), pelo que surge a ideia material correspondente ao fantasma (menos veloz e
menos clara). E ainda que, como pela imaginacdo a ideia sensual presente que degenera
em fantasma é associada aquelas materiais com as quais esteve associada, 0 movimento
atual no cérebro deve difundir-se pelo mesmo espago mais amplo no qual j& se havia
difundindo, o que ocorre ainda que se conserve por reproducdo a ideia sensual atual
(88.230-236). Agora, como a ideia material correspondente a sensual e ao fantasma no
qual a sensual degenera ocupam o mesmo lugar no cérebro, o fantasma so € apercebido
junto a sensual em funcdo da propagacao do movimento no cérebro pela qual se formam
as ideias materiais associadas ao fantasma; contudo, quando a sensual é conservada, esta
apercepcao pode ainda assim ndo ocorrer, em funcdo da maior claridade da sensual,

surgindo somente quando cessam as espécies impressas (88.237-240).

Por fim, sobre a imaginacdo material Wolff acrescenta que, assim como a alma é
capaz de adquirir a facilidade de reproduzir uma ideia, o cérebro é capaz de adquirir a
facilidade de reproduzir a ideia material, e isso na medida em que a producdo dela se da
repetidas vezes seguidas, ou, 0 que é 0 mesmo, se conserva longamente® (§§.241-243).
As ideias materiais que correspondem as nossas imaginacoes, desta forma, ndo existem
de fato no cérebro enquanto esta ausente o objeto, mas somente a poténcia de sua

producdo — e essa é a causa da nocao esplria de memaoria como um armazém (8.244).

Analisando, de forma complementar, a nogdo de sonho, Wolff diz que ao
dormirmos o cérebro mantém a condicdo de vigilia, na qual as ideias materiais podem
ser excitadas, mas as fibras nervosas dos 6rgaos dos sentidos estdo numa condicao tal
que ndo se podem dar facilmente nelas as espéecies impressas, e por isso 0s movimentos
chegam ao cérebro com menor velocidade e com menor claridade na alma (88.247-248).
No sonho, portanto, as ideias materiais nascem de espécies impressas que ndo nos
despertam, e seguem produzindo-se continuamente uma a partir da outra por
propagacdo dos movimentos, de forma simples ou composta (com s6 uma ou diversas
séries de ideias a partir de sensagdes). Disto se compreende que no sonho a alma esta

em um estado de percepc¢Oes distintas desordenadas (isto €, desordenadas em relagéo

8 Wolff afirma fluir daqui um principio psicométrico que conduz & estimacéo da bondade da meméria: o
namero de reproduc8es das ideias € proporcional ao tempo pelo qual sdo conservadas (PR, 8.242).
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aos fendmenos do mundo, mas ordenadas de um ponto de vista subjetivo), e na vigilia
em um estado de percepcoes distintas ordenadas (88.246-251). Na alma, dessa forma, se
alternam estados claros e obscuros, e ordenados e desordenados, na medida em que 0
estado dos nervos sensoriais muda pelo uso e pelo descanso — 0 que esté de acordo com

as limitacGes essenciais da alma (88.252-256).

A respeito dos limites da faculdade de imaginar, Wolff afirma que ela é limitada
da mesma maneira que a faculdade de sentir, na medida em que as ideias materiais que
Ihe correspondem dependem dos movimentos despertados nos 6rgdos dos sentidos (0
que implica que ndo se podem produzir simultaneamente pela imaginacdo mais
fantasmas que ideias sensuais pelos sentidos) (8.258). Analisando, portanto, a limitagdo
da faculdade de sentir, Wolff diz que os sentidos sdo limitados pela constituicdo dos
6rgdos dos sentidos, de maneira que ndo podemos perceber simultaneamente muitos
objetos clara e distintamente (8.257). A multiddo de percepcdes imediatas simultaneas
que podemos ter constitui o campo de percepcdes imediatas da alma (que leva em conta
a multiplicidade de sensiveis e a distancia dos 6rgdos em relacdo a eles). Este, pelo
limite dos sentidos, & muito restrito, e ndo se pode ampliar, nem por equipamentos (que
apenas podem acuminar os sentidos, mas nao amplia-los). Por consequéncia, também ¢é
muito restrito o campo de percepcdes da alma em geral (88.259-263), e se entende o
qudo finita é a alma — se além da vida seus estados sd0 menos restritos, se tratard mais a
frente (88.264-265).

N&o obstante os seus limites, e em especial sua derivacdo a partir dos limites da
sensacdo, diz Wolff, a intuicdo das ideias do universo depende de diversas maneiras da
liberdade da alma (8.354). Primeiramente, da mesma forma que as sensa¢fes. Mas
também, no que se refere a imaginacdo, de diversas maneiras. Como quando a alma
dirige ou mantém a atencdo em uma sensa¢do ou fantasma quando poderia té-lo evitado,
ou por palavras e raciocinios chega a produzir fantasmas (8§8.344-349). Ainda que a
operacdo da imaginacdo deva respeitar uma lei, portanto, isto ndo tolhe a liberdade, e se
da apenas enquanto limite essencial da alma, de forma que ela permanece sendo tdo

livre ao imaginar (e sentir) quanto lhe permite a sua esséncia e natureza (88.355-356).

Finalizando o exame da contraparte organica da imaginacdo, Wolff se volta para
a faculdade de inventar. Ela € possivel pelo corpo, diz ele, tanto pela reproducéo das

ideias materiais correspondentes a um sensivel quando este ndo se apresenta aos 0rgaos
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dos sentidos quanto pela composicéo, mediada por palavras, de novas ideias materiais —

unindo-se, assim, 0 que ndo se une pelos sentidos (88.334-343).
Sobre a meméria

Passando para o exame da memoria, Wolff primeiramente distingue dois de seus
tipos: memoria sensual (ou animal), derivada do reconhecimento confuso (a simples
apercepcao de uma ideia reproduzida em uma série de percepcdes diferente); e memoria
intelectual, derivada do reconhecimento distinto (0 juizo de que ja se teve uma ideia)
(88.277-281). Como 0 juizo sobre uma ideia depende da sua apercepcdo preévia,
continua Wolff, a memdria intelectual depende da sensual, e a passagem de uma a outra
se da mediante a atencdo e comparacao da ideia reproduzida e as demais associadas, 0
que se facilita pelo uso das palavras (88.282-284). Tal facilitacdo, por sua vez, provém
do fato de que palavras e frases sdo percepc¢des produzidas sucessivamente, atraindo a
atencdo ordenadamente a cada uma de suas partes (0 que as faz distintas por si mesmas),
enquanto as percepcdes produzidas simultaneamente, como aquelas do conhecimento
intuitivo, devem ser distinguidas mediante diversas operacGes da mente (ndo sao
distintas por si mesmas) (8.287). E é desta forma que imaginagdo, memoria em geral e
memoria intelectual em especial sdo facilitadas pelo uso de palavras (8.285, §8.288-289,
§§.292-293)%,

Dito isto, seguindo com a analise da meméria no corpo, Wolff afirma que a
memoria sensitiva ndo corresponde no corpo sendo a facilidade de reproduzir as ideias
materiais que o cérebro obtém. Pois, como se viu, 0 corpo ndo guarda nenhum
correspondente a apercepcao (8.44), e as ideias materiais dos fantasmas ndo existem no
cérebro na auséncia do objeto sendo como a poténcia de reproduzi-las adquirida e
conservada por ele mediante repeticdo. Deve-se, observa Wolff, distinguir a faculdade
ou poténcia de reproduzir, e a facilidade de reproduzir, isto €, a disposi¢do do habito,
pelo que se diferenciam imaginacdo e memdria sensitiva (88.294). A memoria
intelectual, por sua vez, consiste no corpo na poténcia do cérebro de gerar as ideias

8 \Wolff menciona aqui casos de surdos de nascenca que, quando ndo estdo acostumados ao uso da fala,
tém a memdria intelectual prejudicada. Refere-se também a casos de homens criados entre ursos que,
apos a reinsercdo na sociedade e ensinados a falar, ndo conseguem se lembrar dos fatos de antes de
haverem aprendido a falar, assim como nds ndo nos lembramos dos fatos da infancia longinqua. De fato,
Wolff faz diversas referéncias deste tipo ao longo de sua psicologia, langando mao de casos atipicos para
o aprofundamento do conhecimento sobre a operagdo regular da alma. Algo como o que ja haviamos
observado, no primeiro capitulo, sobre seu texto de 1707 (ver, Wolff, 1737/1740).
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materiais correspondentes as palavras pelas quais € produzido o juizo de que ja se teve
uma ideia (8.297).

Ambas as memdrias, de um ponto de vista organico, se podem alterar por causas
materiais, sejam elas medicagBes que auxiliam o funcionamento das fibras do cérebro
(88.318-319), sejam lesdes provocadas pela doenga ou pela velhice, que prejudicam as
fibras nervosas do cérebro, a partir do que ele ndo pode mais realizar suas funcdes
(88.297-299). O esquecimento, assim, consiste na impoténcia de reproduzir as ideias
materiais que foram produzidas em algum momento no cérebro (8.303). Se ele é subito,
e ndo podemos lembrar de uma coisa percebida pelos sentidos, ele € a privagdo da
facilidade que o cérebro podia contrair em reproduzir uma ideia, mas ndo contraiu; e se
é adquirido, consiste na perda desta facilidade que o cérebro j& havia adquirido (88.304-
305). A reminiscéncia, por sua vez, nada corresponde no corpo exceto aquilo que
corresponde a imaginacdo e a memoria, porque é a reproducdo e reconhecimento da

percepcdo esquecida (8.302).

No que diz respeito aos graus da memdria, Wolff nota que as fibras nervosas do
corpo, das quais se constituem também os nervos do cérebro, podem considerar-se
como cordas ou filamentos que variam em cada homem em quantidades e qualidades,
de acordo com o que se ddo diferentes graus de bondade da memoria (88.307-311). A
memoria natural no corpo (a que se dad sem exercicio), dessa forma, consiste na
disposicdo natural das fibras a contrair a facilidade de reproducdo das ideias materiais
(8.312). A boa memoria, logo, tem como razdo uma constituicdo peculiar das fibras de
acordo com a qual esta facilidade se desenvolve a partir de poucas repeticoes das ideais,
e se mantém mesmo apés longa cessacao das reproducdes (8.306). A grande memoria,
por outro lado, que pressupde a bondade da memdria, corresponde a uma constituicao

peculiar consonante a da boa, que pode ser a mesma, mas em maior grau (88.316-317).

No que diz respeito a memoria do ponto de vista da alma, Wolff também
adiciona aqui alguns comentérios. A respeito dos lapsos, diz que sdo facilitados quando
ndo lembramos de algo por muito tempo e incidimos em erros (juizos falsos), que
podem dizer respeito aos fatos ou as verdades universais (como julgar que tais coisas
foram, quando ndo foram; ou mudar o positivo em negativo, categdrico em hipotético,
etc..) (88.320-324). Sobre a dependéncia da memoria em relagéo a liberdade, aponta que

ela é desenvolvida em funcdo da liberdade pelo esforco livre de mandar e reter coisas na
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memoria que poderiam ndo ser mandadas e retidas, ou, pelo contrario, pela evitagdo da

reproducdo de um objeto, levando ao seu esquecimento proposital (88.350-352).
Sobre atencéao e reflexéao

Passando ao exame das faculdades cognitivas superiores da alma, Wolff nos
relembra o aspecto geral de seu empreendimento presente. Pela esséncia e natureza da
alma busca-se dar a razdo daquilo que nela ocorre. Assim, as nocGes visitadas na
psicologia empirica sdo aqui retomadas, explicadas e estendidas a luz da forca
representativa da alma. Nao obstante, como essa forca envolve uma limitacdo da alma
pela dimensdo corpdrea, na determinacao das razGes do que nela ocorre surge muito do
que se dad no corpo, cabendo explicar quais mudancas se ddo nele quando
experimentamos algo na alma, o que nos serve tanto pra entender suas mudancas,

quanto a relacdo entre corpo e alma.

Iniciando, dessa forma, a analise do nivel organico da atencdo, Wolff nota que,
quando se dirige a atencdo a algum sensivel, ou a ideia material do mesmo se faz mais
rapida, ou as ideias materiais dos demais que percebemos simultaneamente se fazem
mais lentas ou, ainda, se conserva a primeira continuamente enquanto mudam as demais
(8.357). Isto se alcanga mediante o esforgo de produzir a ideia material do objeto da
atencdo no corpo (88.373-374), assim como de ndo producdo das ideias materiais dos
objetos simultaneos (ou dos fantasmas) (88.377-379). Quando se atenta ou conserva-se
a atencdo em um visivel, por exemplo, dirige-se o olho direta e continuamente a ele,
beneficiando o contato dos raios de luz nele refletidos com nossa pupila (que é bastante
limitada). Aumenta, assim, a quantidade de movimentos impressos pelas suas partes, e
também a velocidade das suas ideias materiais, enquanto diminui a dos demais
simultaneos (88.358-362). Se em lugar de um visivel sensivel, atenta-se ou conserva-se
a atencdo em um fantasma de um visivel (ou mesmo em uma palavra), da-se igualmente
um esfor¢co ou a conservacdo desse esforco de dirigir o olho a ele (do que somos
conscientes na medida em que depende do arbitrio), e se aumenta e conserva dessa

maneira a velocidade da ideia material (88.365-366).

A direcdo e conservacdo da atencao pela producdo intencional da ideia material,
claramente, depende da liberdade da alma (8.363). No entanto, nossa atencdo nao é
condicionada apenas pela liberdade, mas é também atraida, como quando ao perceber

muitos simultaneos pelos sentidos, ou pela imaginacdo, atentamos ao que maior
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claridade possui, ou que menos similitudes tém com o ja percebido ou, ainda, aquele
que gera prazer e ndo desgosto — porque chama a nossa atencdo o objeto cuja ideia
material € mais rapida e que mais forte age nos 6rgaos dos sentidos (88.367-372).

No que se refere a reflexdo, que € o direcionamento sucessivo de atengdo, Wolff
diz 0 mesmo que sobre esta, dando énfase a continuidade do esfor¢o de produzir ideias
materiais sucessivamente e afastar outras (o que € auxiliado pelo uso das palavras).
Acrescenta que, assim como quando se reflete sobre o simultaneo, ao refletirmos sobre
0 sucessivo aquilo que se segue entre si consideramos como partes a partir das quais se
compde um ser sucessivo — que € o que ocorre quando refletimos sobre os fatos da alma
(88.380-385). Por aqui, diz Wolff, se sabe que quando sobre algum sensivel ou ato da
alma se reflete, aquele deve estar presente para o 6rgao sensorial, e este realmente deve
ser excitado na mesma, e tdo repetidamente quanto flua a reflexdo, pois sé somos
conscientes dos seus atos ou do que se da nela na medida em que se dd em nos. S6
reflete sobre a alma, portanto, quem pode eliciar em si seus atos. E esta € a razdo de
sabermos tdo pouco sobre o entendimento e a vontade da alma: a pouca reflexdo sobre
eles, seus habitos e sua forma natural, a partir daquilo que se da na experiéncia. Com o
que se oferece aqui a priori, considera Wolff, se podera estender o que se conhece pela
experiéncia, pois somos mais agudos na reflexdo quando sabemos ao que atentar
(8.386).

Sobre o entendimento

Voltando-se ao entendimento, Wolff busca primeiramente demonstrar sua razdo
suficiente na esséncia e natureza da alma. Em geral, nota, o entendimento consiste em
um atributo da alma, e nela sempre esta dado como faculdade ainda que suas operacdes
ndo venham a desenvolver-se (como se observa, por exemplo, nos homens criados entre
animais, que somente apds a integracdo ao convivio humano desenvolvem o uso do
entendimento). Seus diferentes graus séo dados, assim, pelo seu uso, sendo ele em si um
grau indeterminado no que se refere a quantidade de coisas que distingue, e o quanto em
cada uma (§8.388-391).

A primeira de suas operacOes, a nocdo, segue Wolff, ndo excede a forca
representativa da alma, na medida em que envolve sendo as atividades anteriores da
alma (percepcgdo, comparacdo, atencdo, reflexdo, designagédo por palavras, etc.), cujas

razdes sao dadas na forca da alma (88.392-393). Sua diferenca em relagdo aos juizos
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consiste apenas em que na nocao o predicado esta contido no sujeito, e no juizo ndo —
razdo pela qual nas defini¢des (que sdo uma espécie de nogdo) muitas vezes se deixa o
termo que designa a copula entre sujeito e predicado de lado, e utiliza-se a palavra
“chamado” (dicitur), ou similar, para expressar sua unido (88.398-400). Logo, por
tampouco pressuporem atividades que excedam a forca representativa da alma, os juizos
intuitivos (que exigem somente sensagdo, imaginacdo, memoria, representacao
simultanea de coisas e suas caracteristicas, e a afirmacao ou negacgdo de algo nelas), ttm
razdo suficiente na forca da alma. O mesmo, de fato, vale também para os raciocinios
(que envolvem um juizo intuitivo como primeira proposi¢do, uma outra trazida pela
imaginacédo, e uma terceira trazida pela reflexdo e comparacéao); as conclusdes imediatas
(que envolvem imaginacdo e memoria); 0s juizos simbdlicos (eliciados por
raciocinios); o engenho (derivado da atencdo e reflexdo), e arte da descoberta (que
procede das nogles, raciocinio e engenho) (88.402-413, §.473, §.478). Ou seja,
nenhuma operagdo do entendimento excede a forga da alma, nem mesmo nos sonhos,
como prova o fato de neles encontrarmos pessoas, raciocinarmos discursos inteiros, e 0s

podermos narrar quando acordamos (8.419).

Analisando como chegamos ao entendimento, isto é, como saimos do
conhecimento confuso e singular, e passamos ao distinto e universal, Wolff diz que
chegamos as nocbes de género e espécie na medida em que as percebemos nos
individuos (ou abstraimos do que percebemos neles), por um lado, e somos conscientes
das coisas que sdo em nos (abstraindo-as dai), por outro, ficando claras duas coisas:
primeiramente, como é dificil o conhecimento universal quando nos mantemos no
conhecimento intuitivo, que sempre se refere ao particular e ndo ao geral. O avanco do
entendimento, por isso, parece depender do desenvolvimento do uso das palavras,
mesmo que estas devam igualmente ser entendidas em referéncia aos perceptos que
designam. Em segundo lugar, fica claro que ndo ha nada em uma nogdo universal que
ndo tenha sido percebido pelos sentidos ou apercebido em nés®’ (§§.427-429), pelo que
se compreende que palavras, definicdes e proposi¢des sdo entendidas na medida em que
0 conhecimento simbdlico é referido ao intuitivo (88.427-432).

87 WOolff se refere aqui & apercepcéo como equivalente a um sentido interno, pelo qual a alma sente a si
mesma. Esta ideia ndo retorna em outros pontos de sua psicologia.
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Avancando no exame do modus operandi do entendimento, em especial do
raciocinio, Wolff retoma a ideia de que, no que se refere tanto ao mundo quanto a alma,
entre todos os sucessivos e simultaneos existe um nexo (88.435-438). A partir disto
demonstra trés nog¢des. Em primeiro lugar, diz, no raciocinio as percep¢des mediatas se
desdobram infinitamente a partir das imediatas (assim como as palavras relativas a todas
elas), sem que, contudo, possa a alma intuir todas as ideias do universo nem simultanea
nem sucessivamente integralmente, ja que € limitada e sO intui o que clara e
imediatamente percebe (88.439-443). Em segundo lugar, o conhecimento geral é
possivel na medida em que as determinacdes essenciais comuns estdo em diversos seres,
e as verdades gerais conectadas em funcdo da dependéncia das coisas entre si — de
maneira que a verdade das proposi¢cdes se verifica pelo nexo com outras verdades
universais (e por demonstracdo) (88.444-450). E como, enfim, por raciocinios, juizos e
nogOes percebemos o nexo das verdades gerais, 0 que ndo excede a forca da alma,
conclui Wolff, a razdo tampouco excede a forca da alma, apesar de ser limitada e dever
desenvolver-se junto ao uso da fala®® (§§.451-461, §§.467-472).

Finalmente, como no exame de todas as demais faculdades, Wolff apresenta os
correspondentes corpdreos do entendimento. Quanto as nocées, diz, na medida em que
ja se ddo no cérebro as ideias materiais das coisas a respeito das quais refletindo as
apercebemos, e que a apercepgao ndo corresponde nada no corpo, as nogdes nao
dependem de uma mecénica propria (8.394). Contudo, na medida em que sao
designadas por palavras, as no¢des sdo representadas no corpo pelas ideias materiais
que correspondem as palavras usadas para designa-las (como aquelas referentes as
coisas imateriais, das quais nada se sabe pelos sentidos, e cujas ideias materiais
correspondem sendo ao conhecimento simbdlico que podemos ter a partir do que
percebemos na nossa alma) (8.395). Como a nocdo é a primeira atividade do
entendimento, todas as operacdes do entendimento, incluindo a razdo, por consequéncia,

sdo representadas mecanicamente no corpo pelas ideias materiais correspondentes as

88 Wolff da aqui varios exemplos, citando fontes de casos de criangas criadas entre ursos, e uma nascida
surdo-muda. Nos primeiros casos, menciona que as criangas ndo dominavam a fala, ndo desenvolveram
0s 6rgdos a ela relacionados adequadamente (mas sem deficiéncia), e ndo davam sinais de racionalidade.
E quando finalmente passaram a dominar a fala, ndo se lembravam do que haviam vivido. No caso da
crianga surdo-muda, menciona que ela havia aprendido por imitacdo o gestual religioso, mas quando por
sorte passou a escutar e comecou a aprender a falar, mostrava que ndo tinha as ideias teoldgicas de Deus,
de alma e de acdo moral. Nestes casos, conclui Wolff, as operacdes da mente parecem ausentes enquanto
se mantém a circunstancia — 0 que sugere que ndo a natureza, mas o homem faz do homem um ser
racional.
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palavras e signos que se costumam usar para designar as ideias, e pelas mesmas causas
naturais que prejudicam a sensacdo e a memdria se podem afetar (88.414-426, §8.462-
466, 88.473-479) — o que seduz os materialistas, que ndo reparam na impossibilidade da

apercepcao na matéria.
Sobre desejo e aversdo sensual e os afetos

Acabada a demonstracdo de como derivam as faculdades cognitivas da alma de
sua forca representativa, Wolff passa a demonstracdo de como dai também procedem as
apetitivas. Esta € uma tarefa mais complexa, na medida em que, em sua opinido, muitos
tém dificuldade de entender como podem as vontades proceder da forga de representar
(8.482). Por essa razdo, Wolff introduz aqui algumas novas nogGes auxiliares, além do

exame da contraparte organica da vontade.

Assim, apos retomar que pela forca da alma se da nela uma tendéncia continua a
mudanca de seu estado, Wolff postula que em toda percepcdo presente se da uma
inclinagdo a transforma-la, chamada percepturitio® (§§.480-481). Ao lado disto esta a
previsdo da percepcdo (praevisio perceptionis), que consiste na consciéncia da alma de
que pode ter uma determinada percepcdo (seja uma sensacao ou um fantasma), a qual se
associa a ideia de prazer ou desgosto, de maneira que o0 percepturitio se direciona a ela
ou contra ela (88.488-490). A partir disso, segue Wolff, na medida em que a alma é
consciente do seu corpo (pois ele induz transformagdes em seus préprios érgdos dos
sentidos), e de que a acdo dos sensiveis nele depende do lugar por ele ocupado, sabe que
para chegar a uma sensacao prevista deve o corpo mudar de lugar de forma adequada.
Ou melhor, a alma sabe que o alcance de uma sensacdo prevista depende da producao
de sensacdes intermediarias, 0 que corresponde a mudanca sucessiva do lugar do corpo,
sintonizada com as mudancas do mundo pelas quais o sensivel previsto pode agir nos
Orgdos dos sentidos — 0 que se conhece a priori (como na ética) ou a posteriori (88.483-
494). Desta maneira, enfim, diz Wolff, explica-se o0 desejo e a aversao sensuais como 0
direcionamento do percepturitio em favor ou contra uma percepcdo prevista

determinado pela representacdo confusa do bem ou mal nela (88.495-496, §8.515-516),

8 Wolff pretende com este conceito esclarecer como pode da forca da alma proceder a vontade. A origem
do mesmo é atribuida por ele a Leibniz. Efetivamente, Leibniz menciona este conceito em uma carta a
Wolff de 1706, comentando a diferenca entre um estado presente da alma (perceptio) e a sua tendéncia a
um novo estado (percepturitio) (ver carta XIV da correspondéncia entre Wolff e Leibniz compilada por
Gerhardt, 1860, pp. 56-58). Como ndo encontramos uma traducéo adequada para este termo, mantivemos
sua versdo latina.
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e prova-se sua proveniéncia da forca da alma, na medida em que exigem apenas

sensacdes, imaginacdes, memaria e raciocinio (88.497-498).

No que se refere aos seus correspondentes organicos, ao prazer e desgosto Wolff
diz corresponderem no corpo 0s movimentos extraordinarios do sangue e dos fluidos
dos nervos (como nos afetos). Ao desejo e aversao sensuais, por sua vez, além dos
movimentos do sangue e dos fluidos nervosos que se revelam em expressdes, gestos e
sons (ja que neles interfere o prazer e o desgosto), correspondem também o0s
movimentos do corpo e dos seus 6rgdos pelos quais sdo obtidos aqueles lugares no

mundo onde pode dar-se ou evitar-se a sensacao prevista (§8.499-503).

Sobre os afetos, que sdo tendéncias multiplas e veementes a produzir percepcdes
(confusas) previstas ou a impedir que se produzam, e s6 pressupdem desejos e aversoes,
Wolff nota que tampouco excedem a for¢a da alma (88.504-512). No corpo, por isso, a
partir dos afetos ocorrem os movimentos concordantes com o0s esforgos de produzir ou
impedir percepcdes prévias, que sdo confusos de acordo com o muito e diversamente
que a alma deseja ou repugna — pelo que, sugere ele, distinguindo os movimentos
extraordinarios do sangue e dos fluidos nervosos, se pode buscar uma teoria especial
dos afetos (como na fisica, por reducdo dos fendmenos), de interesse especial para a
moral (88.512-514).

Sobre vontade e nolontade

Voltando-se agora ao desejo e aversdo racional, ou vontade e nolontade, Wolff
apresenta suas definicOes reais como as tendéncias a produzir uma percepgao prevista
na medida em que sdo determinadas pela nog¢do distinta do bem ou do mal a ela ligada
(88.517-518). Ambas, como so diferem do desejo e aversdo sensual pela distingdo na
representacdo do bem ou do mal aderido a percepcdo prevista, também tém razdo
suficiente na forca da alma. A alma, portanto, quer o bem e ndo quer o mal de acordo

com suas leis de forma natural, por sua esséncia e natureza (88.519-522).

Analisando a operagéo vontade, Wolff nota que, como depende do que se da nos
corpos, e diversos corpos nunca ocupam o mesmo lugar ao mesmo tempo em relacgéo a
todos os demais, em cada alma a série de percepcdes e de desejos e aversdes é diferente

das demais. Nisto se prova ainda a diferenca interior entre as almas, 0 que se pode
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sustentar ao lado do que se diz das séries de mudancas nos elementos e nos corpos
(88.523-524).

Por fim, no que se refere a liberdade, Wolff introduz aqui a nocdo de que os
desejos e aversdes, sejam sensuais ou racionais, dependem da sensacdo, mas
independem da maneira pela qual esta depende das mudancgas nos corpos. Em outras
palavras, qualquer que seja a maneira pela qual é produzida uma sensacéo, e mesmo que
se ignore como ela ocorre, quando ela se da, tem lugar também uma vontade, pois tudo
0 gue esta necessita é a presenca da sensacdo, independente de como se faz presente
(8.525). Por isso, independente de como alcanca suas sensagdes, para a liberdade
importa que a alma elege espontaneamente, entre sensacdes dadas, aquela que mais lhe
agrada (8.526). De fato, como se sabe que a producgéo das sensacdes e imaginacdes pode
ser afetada pela liberdade, deve-se dizer que a alma influi em geral na série de
percepcdes (8.527). E tudo isto, finalmente, diz Wolff, se da porque ela é provida de
razdo, pois a atribuicdo das qualidades de bom ou mau, ou seja, de verdades universais

ao desejavel, depende do raciocinio e das demais operagdes do entendimento (8.528).

Wolff encerra, assim, o exame das faculdades da alma a partir da sua esséncia,
concluindo que pela forca representativa do universo, limitada materialmente pelo lugar
do corpo organico no universo, e formalmente pelas mudancas dos 6rgdos dos sentidos,
pode ser dada a razdo de tudo aquilo que é observado sobre ela, se ndo imediatamente,
ao menos em geral. Os atos especiais da alma apenas dependem das regras e leis da
sensacdo, imaginacdo, entendimento e apetite. Mas, na forca se encontra o principio
suficiente de toda a psicologia racional (8.529).

2.3.3 — Sobre a Relacdo entre Corpo e Alma, e Outros Atributos da Alma

Antes de iniciar a exploragéo dos sistemas de explicacédo da relacéo entre corpo e
alma, Wolff faz alguns comentarios preliminares relevantes a respeito do exame que
segue. Em primeiro lugar, diz que a questdo da relacdo entre corpo e alma € uma das
mais dificeis de todos os tempos. Por isso, alguns a tomaram como um no indissolavel,
e outros, na tentativa desesperada de elimina-la, duvidaram de alguma substancia e
cairam em materialismo ou idealismo. Sabendo-se, contudo, que estas saidas ndo sao as
Unicas, insiste, devem proceder os fildsofos aqui como os astronomos, a partir da

elaboracdo de hipoteses. As hipoteses criadas pelos filésofos para dar a razdo dessa
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relacdo sdo chamadas por Wolff de sistemas (systemata)® de explicacdo da relacéo
entre corpo e alma (88.530-531). Neles, complementa, para dar a razdo do que se
observa e abrir o caminho a descoberta da verdade, se deve tomar como existente aquilo
que ainda ndo se pode demonstrar, mas de forma que nenhuma experiéncia ou verdade
ja demonstrada sejam contrariadas (88.531-533) — pelo que, diz ainda, ndo se devem
imputar 0s seus eventuais erros aos seus autores, que as reconhecem como meramente

provaveis, e as usam pelo bem da busca da verdade (88.534-535).

Na avaliagdo de Wolff, os sistemas devem guardar algumas suposi¢cGes em
comum. Em primeiro lugar, diz ele, nenhum deles pode negar que na nossa experiéncia
as percepcgdes das coisas sensiveis na alma e 0s movimentos voluntarios no corpo
ocorrem como se a alma e o corpo influenciassem um ao outro — tal como na astronomia
se assume, seja qual for o sistema de mundo pelo qual sédo explicados os movimentos
celestes, que estes ocorrem como se a terra fosse o centro do universo (8.537). Em
segundo lugar, todos devem assumir a explicabilidade das percep¢des da alma pelas
mudancas que ocorrem no corpo, e dos movimentos voluntérios do corpo pelos desejos
e aversdes sensiveis ou racionais da alma, no que consiste propriamente o que se chama
de harmonia da mente e do corpo (harmonia mentis et corporis). Como consiste
naquilo que os sistemas buscam explicar, observa Wolff, esta harmonia ndo se deve
confundir com nenhum deles, em especial com a harmonia pré-estabelecida, que é
apenas a hip6tese de que esta harmonia foi pré-estabelecida por Deus (§§.539-542)".
Em terceiro lugar, na medida em que ndo podem repugnar o que afirmam a experiéncia
e a razdo, em todos os sistemas também se deve supor a forca representativa como

esséncia e natureza da alma (8.547).

Prosseguindo com o exame geral dos limites dos sistemas, Wolff observa
primeiramente que, por tratarem apenas da razdo da relagdo entre corpo e alma,
qualquer um deles pode defender ou negar a liberdade — como prova, inclusive, o fato

de que alguns defensores do influxo a defendem e outros a negam. Pois, a relacdo entre

% Ao longo de todo o texto Wolff utiliza o termo “sistema” em referéncia as teorias explicativas da
relagdo entre corpo e alma, e ndo em sua acepgdo comum de “sistema filos6fico” ou “corrente filosofica”.

%1 A demarcacdo desta clara diferenca entre harmonia entre corpo e alma, de um lado, e harmonia pré-
estabelecida entre corpo e alma, de outro, constitui um importante esclarecimento conceitual de Wolff em
sua PR — apresentado pela primeira vez no prefacio desta mesma obra. Como veremos melhor no capitulo
3, uma primeira indicacdo desta diferenca surge de forma ainda incipiente nas AzDM (Ad 8§.869),
constituindo, assim, um dos pontos de modificacdo conceitual de Wolff entre seus escritos alemaes e
latinos.
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corpo e alma consiste na dependéncia, por um lado, da alma em relagdo ao corpo, no
que se refere & especificagdo e duragdo das percepgdes que ocorrem junto aos
movimentos do corpo e, por outro, do corpo em relacdo a alma, no que se refere a
especificacdo e duracdo dos movimentos voluntarios que ocorrem junto as vontades da
alma — ao que € absolutamente indiferente a liberdade da alma, que diz respeito apenas a
como pode a alma, uma vez dadas as suas percepcdes, eleger espontaneamente aquela
que mais lhe agrada (8.536). E como ndo tém minimamente a ver com questdo da
liberdade, continua Wolff, se algum sistema assume algo que é adverso a liberdade da
alma, isto se dd em funcdo da aceitacdo nele de opinibes errdneas que poderiam e
deveriam ser evitadas, pois dizem respeito ndo a dependéncia mutua entre corpo e alma
(assunto dos sistemas), mas a dependéncia das volicbes e nolicdes em relacdo as
percepcdes da alma (8.544). Em segundo lugar, da mesma forma, nenhum sistema de
explicacdo da relacdo entre mente e corpo pode ser contrario a forca da alma sendo
admitindo erros que poderia e deveria evitar. Pois, essa nocao, pela qual se deduz tudo
na psicologia racional, é totalmente independente dos sistemas, e de fato deve ser aceita
em todos eles (como se argumentou acima) (88.548-549). O mesmo se da ainda no que
se refere as escrituras sagradas, que s6 admitem a relacdo entre corpo e alma, que 0s
sistemas também tém por indubitével (88.545-546). Por fim, diz Wolff, em geral nada
muda na filosofia pratica se forem cometidos erros ou acertos no que é explicado pelos
sistemas, porque 0s principios psicologicos usados na praxis moral e civil nada supdem

sendo a harmonia entre corpo e alma, ndo havendo ali utilidade para os sistemas (8.538).

Tratando da possibilidade geral dos sistemas, Wolff nota que materialistas e
idealistas, na medida em que caem em monismo e tém a harmonia como inexistente ou
apenas aparente (respectivamente), ndo veem importancia nos sistemas, nem sua
possibilidade (88.550-551). Contudo, como se verifica na experiéncia que se da a
relacdo entre corpo e alma, ela deve ter uma razdo, e sdo, por isso, possiveis 0s sistemas.
A dificuldade ou até a impossibilidade de descobrir esta razdo, nesse sentido, deve-se ao
sujeito cognoscente, e ndo a coisa conhecida, cabendo ao filésofo buscé-la, ainda que
pela limitagdo do entendimento humano nunca encontre uma que satisfaga toda a
verdade (8.555).

Feitos estes comentérios preliminares, Wolff passa a avaliagdo dos trés sistemas
que considera 0os mais importantes até seu tempo: do influxo, o das causas ocasionais

(chamado na DM de tese da intervencdo imediata de Des), e o da harmonia pre-
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estabelecida (8.553). E ressalta ainda que, a simples afirmacéo de ignorancia sobre a
razdo da relacdo, ou a sua interpretacdo em termos de uma acgdo desconhecida de uma
substancia sobre a outra, ndo constituem sistemas. Pois, no primeiro caso, ndo se
apresenta a razdo nem se demonstra sua inexisténcia; e no segundo usa-se uma palavra
vazia (a¢do), que ndo se pode explicar, e que simplesmente substitui outra ja derivada da
experiéncia (coexisténcia), mantendo-se em ambos 0S €as0oS nossa compreensdo

limitada aquilo que ensina a experiéncia (8.554, §8.556-557).
Sobre o Sistema do Influxo Fisico

Analisando as linhas gerais do primeiro sistema, Wolff nota que, o termo influxo
fisico (influxus physicus), comumente, refere-se a transferéncia da realidade de uma
substancia para outra onde nao estava, como acontece, por exemplo, quando o corpo em
movimento A se choca com o corpo B que estava em repouso, ganhando B uma forca
motriz que ndo tinha, e ficando A com menos (8.558). O influxo fisico mutuo entre
corpo e alma, assim, consistiria na transferéncia de realidade entre eles (§8.599). O
sistema do influxo fisico é, portanto, uma hipotese filoséfica (porque assume algo que
nem pela experiéncia nem pelas verdades demonstradas até aqui € provado) que busca
explicar a relacdo entre corpo e alma a partir deste influxo; e é chamado de influxionista
(influxionista) aquele que o defende — como os aristotélicos escolésticos, mas nédo

aqueles que aceitam a acdo desconhecida entre corpo e alma (88.560-564).

Passando a analise desse sistema, Wolff diz que nele a alma move o corpo ou 0s
orgdos do corpo, e o0 cérebro produz percep¢des das coisas sensiveis que agem nos
6rgdos dos sentidos, de forma que nele sdo atribuidas forcas a alma e ao corpo pelas
quais eles podem acionar as mudancgas entre si. Em outras palavras, se a alma influi
fisicamente no corpo, alguma forca da alma cruza para o corpo e nele é transformada
em motriz (porque 0 movimento se da por essa forca, mas a alma como coisa simples
ndo a tem), e se o corpo influi fisicamente na alma, alguma forga motriz transita do
corpo para a alma e na mesma é transformada em outra (§8.564-568). Esta seria a

concepgdo comum deste sistema.

Aprimorando esta concepcdo a partir de seu préprio sistema, Wolff sugere que,
se o corpo fisico influi na alma, a forca transiente do corpo na alma dirige a forga desta,
determinando-a a observar a lei das sensacfes, de maneira que é necessario o influxo

para a intuicdo das ideias do universo, ndo se determinando a alma por si mesma a



133

seguir a lei da sensacdo. Por outro lado, se a alma influi fisicamente no corpo, dirige 0s
fluidos nervosos pelos nervos motores nos musculos pelos quais sdo executados 0s
movimentos no corpo, 0 que € necessario para a determinacdo dos movimentos
espontaneos no corpo, ja que 0s nervos por si estdo sempre dispostos ao fluxo de
movimento e sdo indiferentes a qual nervo excitar e em que direcdo. Desta forma, diz
Wolff, utilizando a sua propria teoria da alma, explicam-se os efeitos de corpo e alma
entre si pelo influxo de maneira mais robusta, como nem os influxionistas o puderam
fazer. Isto prova como sua teoria independe dos sistemas e pode ser usada para melhoréa-
los, o que se faz, contudo, por amor a verdade, e ndo para a defesa de algum deles
(88.569-572).

Partindo para a anélise das fraquezas deste sistema, Wolff encontra,
primeiramente, que do influxo fisico entre corpo e alma ndo temos nenhuma noc&o. Isto
é, ndo se tem conhecimento nem a posteriori (porque ndo se verifica na experiéncia),
nem a priori (porque nao deriva de nenhuma verdade demonstrada até aqui) seja da
transicdo e transformacdo (postulada na concep¢cdo comum desse sistema), seja da
variacdo de direcdo e grau de uma forga por outra (postulada pela verséo melhorada do
mesmo a partir de sua teoria da alma). Por esta razdo, o influxo para Wolff ¢
inexplicavel de maneira inteligivel, e deve ser tomado como incerto, sem que se possa,

por ora, rejeita-lo por isso (§8.573-575).

Contudo, segue Wolff, se o corpo influi na alma, uma forca motriz perece em
funcdo dela, e se a alma influi no corpo, surge por ela uma forga motriz onde néo havia.
Isto é contrério & conservacao no universo das forgas vivas®; a nogdo de forcas em geral
(porque a forca motriz é um fenébmeno da substancia corpérea, e ndo pode ser
transferida do corpo para a alma); e a ordem da natureza (porque a conservagao de
forcas € uma lei da natureza) (88.576-581). O influxo fisico entre corpo e alma, assim,
néo se pode verificar na experiéncia, nem demonstrar a priori sem prejudicar a ordem da
natureza e a nocao de forcas, assumindo-se, pois, como qualidade sem razéo, o que faz
dele uma qualidade oculta e um termo vazio (88.582-583). E como tampouco se pode
submeté-lo a experimento, ja que as mudangas entre corpo e alma sempre ocorrem como

se houvesse influéncia de um no outro, e nunca de outra forma (8.587), Wolff conclui

% Esta nogao é apresentada na cosmologia (COS, §§.356-357). As forgas vivas sdo as que se do junto ao
movimento local, como no peso que cai. Sdo contrérias as forgas mortas, que sdo a simples tendéncia ao
movimento, como no peso pendurado por um fio.
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que este sistema é destituido de toda a probabilidade (8.588), e € indtil, portanto, para a
psicologia racional (8.584) — assim como para a teologia e filosofia pratica, que sé
necessitam da certeza provida pela experiéncia da existéncia da harmonia entre corpo e

alma, e ndo de sua causa neste ou em qualquer outro sistema (88.585-586).
Sobre o sistema das causas ocasionais

A respeito do segundo sistema, Wolff inicia apresentando seu historico,
destacando que foi criado por Descartes e desenvolvido por N. Malebranche (1638-
1715)* (8.589). As causas ocasionais em geral, explica, sd0 aquelas destituidas de forca
de agir propria (opostas as fisicas), e que fornecem a ocasido para a agdo de Deus
(8.590). No sistema das causas ocasionais, portanto, corpo e alma sdo destituidos de
forca para agir ou dirigir as mudancas um no outro, e apenas fornecem com seus estados
a ocasido para que Deus produza em cada um as mudancas harmdnicas entre eles, as
quais dependem, assim, puramente da Sua vontade — de fato, diz Wolff, na elaboragéo
de Descartes esse sistema é extensivel a acdo de todas as substancias finitas entre si,
considerando-se, por exemplo, 0s corpos como meras causas ocasionais da comunicacao
e conservagdo dos movimentos (88.591-593). Um ocasionalista (ocasionalista) €, assim,
aquele que usa o sistema das causas ocasionais para explicar a relacdo entre corpo e
alma, ou também para a explicacdo dos movimentos — pelo que ndo se podem
considerar ocasionalistas os ateus ou aqueles que duvidam da existéncia de Deus
(88.595-596).

Analisando como por esse sistema (melhorado pela sua teoria da alma) se
explica a relagdo entre corpo e alma, Wolff diz que, para conservar a quantidade de
forcas, Deus ndo cria nem aumenta a quantidade de movimento no corpo em funcdo da
alma, mas apenas muda a direcdo daqueles que ja estdo em curso em favor do desejo da
alma, assim como apenas dirige a forca da alma determinando-a a observar a lei da
sensacdo. Deus, portanto, deve constituir leis para a operacdo harmonica de corpo e
alma, de acordo com as quais sempre com a ideia material no cérebro e mudanca no
Orgdo coexiste na alma a ideia sensual explicavel por elas, assim como sempre deve
originar-se no corpo 0 movimento possivel pela constituicdo dos 6rgaos quando o quer a
alma (88.597-601). Expostos dentro dos limites da sua teoria da alma, observa Wolff,

vé-se que sao equivalentes os sistemas dos influxionistas e ocasionalistas, na medida em

% De fato, no exame de cada sistema Wolff recenseia diversos nomes de seus defensores.
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gue ndo negam a harmonia nem a teoria da alma — sobressaindo-se este ultimo ao outro

apenas em funcéo de sua maior probabilidade até aqui (§8.602).

Wolff parte entdo para a analise critica deste sistema, notando primeiramente
que, se aceitamos que a harmonia constatada na teoria da alma (e também na do mundo)
é sustentavel puramente a partir da natureza do corpo e da alma, no sistema das causas
ocasionais as mudancas harménicas entre alma e corpo sdo realmente milagres
perpétuos (88.603-604). Neste sentido, observa Wolff, este sistema contraria o principio
de razdo suficiente, pois, seja em sua forma comum (onde 0s movimentos no corpo e as
percepcOes harmonicas na alma originam-se da pura vontade de Deus), seja em sua
forma melhorada pela sua teoria da alma (onde Deus apenas redireciona
harmonicamente as forcas ja existentes na alma e no corpo), as mudangas harménicas
entre corpo e alma ndo se sustentam em suas préprias naturezas (onde deve residir a
razdo suficiente do que se da nelas), mas na acdo voluntaria de Deus (88.606).
Adicionalmente, este sistema também contraria a ordem geral da natureza, em especial a
lei que exige a manutencdo da direcdo do movimento®. Por isso, Wolff considera este
sistema igualmente improvavel (88.607-608).

Antes de concluir seu exame, contudo, Wolff oferece algumas notas de defesa a
esse sistema, julgando isto necessario por equanimidade e justica. Primeiramente,
menciona que se nele sdo conferidas forcas autbnomas a alma e ao corpo, intervindo
Deus apenas na direcdo destas forcas, ndo se confundem a natureza de Deus com a das
criaturas — 0 que se da, no entanto, na versdo comum desse sistema. Contra a acusagao
de que nele, pela negacdo da acdo da alma no corpo, toda acdo do espirito sobre a
matéria é negada, prejudicando-se assim a religido, nota que Deus permanece aqui
onipotente (8.609). Igualmente, contra a acusagdo de que este sistema tolhe a liberdade,
diz que Deus apenas dirige a forca da alma no perceber aquilo que gera modificagdes
nos érgdos dos sentidos, e ela por sua prépria forca segue da percepgdo ao apetite, ndo
havendo aqui nenhum prejuizo a liberdade (para a qual, como ja se viu, ndo importa

como a alma chega a sua percep¢éo) (8.610).

% Wolff menciona aqui, em carater complementar, a opinido de Leibniz segundo a qual Descartes haveria
chegado também a teoria da harmonia pré-estabelecida, tivesse ele conhecido essa lei, descoberta por C.
Hugenius (1629-1695) (PR, §.607).
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Sobre a harmonia pré-estabelecida

Wolff chega, entdo, ao sistema da harmonia pré-estabelecida. Sua apresentacéo
mescla aquela da DM com as consideragOes presentes nas AzDM. Né&o obstante, Wolff
também introduz aqui algumas noc¢des ligadas a outros pontos de sua psicologia latina.
Apresentaremos de maneira sumarizada os contetdos ja conhecidos nas obras passadas,

dando destaque as novidades da psicologia latina neste tema.

Ap0s caracteriza-lo em geral como o sistema pelo qual as mudancas harmonicas
entre alma e corpo se ddo em funcéo de suas proprias naturezas, Wolff indica o ponto de
surgimento dessa teoria, que se d& em um artigo de Leibniz no Diario Eruditorum
Parisino de 1695 — ao qual dirigiram-se na época diversos de textos de comentério
(8.612). Segue, entdo, explicando que nesse sistema, mantendo-se a sua teoria da alma,
todas as percepcdes e vontades se dao na alma por sua propria forca, e todos os
movimentos do corpo (mesmo os que chamamos de voluntarios) pelo seu mecanismo,
ainda que ndo existisse mundo material ou alma, respectivamente — e de forma que nem
alguma influéncia fisica ou a intervencdo de Deus sdo necessarias (88.613-616). Neste
sistema, portanto, a razdo do que se dd em uma dimensdo pode ser dada a partir do que
se da na outra, em funcdo da harmonia existente entre ambas, mas sem necessidade de
acao de uma na outra, nem de nenhum tipo de determinacéo externa (88.618-619). Para
tanto, diz Wolff, supbe-se que € possivel o corpo tal como se explicou na teoria da alma,
isto é, aquele que por simples movimentos segue continuamente a série que concorda
com cada modificacdo ordenada da alma. A respeito deste corpo, assume Wolff, ainda
se sabe pouco (sobretudo por desconhecermos 0s mecanismos do cérebro), mas ele nao

é por isso minimamente impossivel (8.617).

Apesar de equivaler ao influxo, na medida em que também supde que corpo e
alma coexistem como se influissem um no outro (0 que supdem todos os sistemas),
segue Wolff, aqui tudo se da naturalmente e é explicavel de maneira inteligivel, sem
apelo a qualidades ocultas (isto &, sem influxo real entre substancias) ou causas
primeiras (a vontade de Deus) (88.620-622). Sobre este ultimo ponto, em especial,
Wolff afirma que o pré-estabelecimento da harmonia por Deus, que constitui uma causa
primeira, € tomado apenas como razdo geral da harmonia, dependendo-se efetivamente
das leis da alma e da natureza, isto é, das causas segundas, para a compreensao dos

fendmenos especificos de ambas. Em outros termos, o pré-estabelecimento da harmonia
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consiste em um milagre, pois depende da acdo de Deus, mas apenas na medida em que 0
é 0 ato da criacdo em geral, no qual todas as coisas sdo criadas e postas em harmonia (0
que constitui a ideia leibniziana de harmonia geral de todas as coisas simples, o que, no
entanto, n4o é objeto de discussdo aqui)®®, apés o qual tudo segue ndo milagrosa (como

no ocasionalismo), mas naturalmente (88.623-629).

Voltando a questdo da liberdade da alma (i.e., se ela seria tolhida pelo pré-
estabelecimento da harmonia), Wolff langa mé&o aqui outra vez da nogao segundo a qual
a faculdade de desejar ndo depende de como a alma chega as sensacgdes (8.525). Assim,
tendo o sistema da harmonia pre-estabelecida (assim como qualquer outro) a ver com
como se dao sensagdes na alma quando ocorrem movimentos nos 6rgaos dos sentidos, e
movimentos no corpo quando o quer a alma, mas ndo com como das sensagdes e
percepcOes em geral a alma chega pela lei da vontade aos seus desejos, ndo se pode
imputar a este sistema que a vontade da alma é pré-estabelecida (8.630). De fato, diz
Wolff, a liberdade da alma esta a salvo neste sistema tanto quanto em todos os demais, e
as consequéncias negativas da sua negacdo (como o impedimento da justica e da
civilidade, assim como da moral cristd) se ddo neste como naqueles. N&o obstante,
reconhece Wolff, neste sistema a liberdade é ainda mais resguardada, na medida em que
ndo é determinada por nenhuma razdo externa, ndo é pré-estabelecida, e nem mesmo
diminuida pela necessidade dos movimentos do corpo — pois, ainda que nos seja
incompreensivel, € possivel que no projeto de Deus as mudancas do universo e do corpo
ocorram de forma que este execute como uma maquina, sem liberdade, os movimentos

correspondentes as vontades livres da alma (88.631-637).

Wolff entende este sistema, por todas essas raz8es, como bastante provavel.
Isto €, porque tudo ali se da e se explica naturalmente, de acordo com o principio de
razdo suficiente, ainda que o mecanismo do corpo seja incompreensivel (mas néo
destituido de probabilidade), e a causa do pré-estabelecimento seja Deus, causa primeira
de tudo, como se esclarece na teologia natural. Provar sua impossibilidade envolveria

repugnar o mecanismo do movimento voluntario, o que demandaria um conhecimento

% Wolff introduz esse comentario para explicar que podem ser chamados de harmonistas aqueles que
usam o sistema da harmonia pré-estabelecida para explicar tanto a relagdo entre corpo e alma quanto a
comunicagdo e conserva¢do dos movimentos, como o fez Leibniz, o maior de todos os harmonistas,
segundo sua opinido (PR, 8.627). Curiosamente, Wolff nunca chega a explicar de forma clara como
compreende a relagdo entre a perspectiva monista da harmonia geral de Leibniz com a perspectiva
dualista sob a qual ele proprio trata a harmonia pré-estabelecida entre corpo e alma. Veremos mais sobre
isso no capitulo seguinte.
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distinto deste que ainda ndo se tem. Mas, admite, como este deve ser assumido apenas
como provavel, o sistema se coloca na esfera das hipoteses filoséficas. E por amor a
verdade deve-se dizer que qualquer sistema pode ser escolhido por quem o queira, ainda
que o presente deva ser preferido em relacdo aos outros dois na psicologia racional, pois
se prefere o sistema que da as razGes da relacdo, e que é provavel (o0 que ndo passa com
os demais, um por sustentar-se em um termo vazio, e outro por assumir milagres
constantes) (88.638-639).

Sobre os varios atributos da alma, o espirito em geral, e as almas dos

animais

Nesta que é a Ultima parte da PR, Wolff adentra o tema da espiritualidade da
alma, e aquilo que a partir dela se conhece. Na primeira se¢do, que trata do espirito em
geral, Wolff retoma nocdes ja conhecidas na DM (DM, §8.788-927). Definindo espirito
(spiritum) como a substancia simples dotada de entendimento e vontade livre, Wolff
afirma a espiritualidade da alma, e a contrapde a pura simplicidade dos elementos dos
corpos — aos quais, diz, ndo se atribui entendimento e vontade por ndo conhecermos sua
forca, sobre a qual tudo o que sabemos € que constitui a fonte da forca motriz que
percebemos nos corpos® (§8.643-645). Segue, ap6s isso, com uma explanacdo geral
sobre outros espiritos possiveis mais perfeitos que a alma, e sobre o espirito
perfeitissimo (spiritus perfectissimus), que consiste naquele que possui entendimento e
vontade sumos, diferindo infinitamente da alma humana (na qual tudo é limitado)
(88.646-657).

Ocupando-se do tema da origem do espirito (ortus spiritus), Wolff nota que
nenhuma substancia simples pode vir de outra (ou melhor, de Deus sim, mas ndo como
0s corpos vém da matéria pré-existente), e que por isso 0s espiritos devem ser ou
necessarios, ou contingentes (criados do nada por um espirito necessario) (88.660-661).
Na teologia, segue Wolff, se mostra que o espirito necessario Unico é Deus, e 0s demais,
como a alma, sdo contingentes, cuja origem se da mediante Ele de forma instantanea e
incompreensivel (impossivel de representar distintamente) (88.662-665). No que se

refere ao seu fim, igualmente, os espiritos ndo podem deixar de ser sucessivamente

% Wolff nota que nem mesmo Leibniz atribuiu apercepcdo as suas monadas, que entendia como os
elementos das coisas materiais, mas apenas percepcao e desejo, dos quais ndo surgem o entendimento e a
vontade livre. Por isso, diz, ao contrario daqueles que confundem imaterialidade com espiritualidade, nem
ele nem Leibniz comp8em a matéria de espiritos (PR, §.644).
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como 0s corpos, por corrupcdo (decomposicdo do composto mediante a dissolucéo
sucessiva de suas partes). Eles possuem, portanto, incorruptibilidade (incorruptibilitas),
e seu fim deve se dar, portanto, de forma instantanea, mediante a vontade e poder de
outro ser; isto €, por aniquilacdo (per annihilationem), do que tampouco temos nogédo
distinta (88.667-672).

Analisando seus atributos, Wolff nota que, possuindo entendimento e
vontade livre, os espiritos sdo dotados também de razdo e memoria intelectual (e
sensivel, no caso da alma), além de sabedoria (sapientia). Esta consiste na ciéncia de
direcionar as agdes livres aos fins convenientes a sua natureza, eleger os meios que
levam a eles, e os fins particulares subordinar entre si de maneira que os antecedentes
sejam meio aos mais remotos, a qual possui diversos graus de acordo com como se da a
determinacdo do fim, a eleicdo do meio, e a subordinacdo dos fins particulares (88.673-
693). Finalizada essa analise do espirito em geral, Wolff inicia o exame daqueles
atributos da alma conhecidos a partir da determinacdo de sua espiritualidade (no que se

encontra um expressivo grupo de novidades em relagcdo a DM).

Sobre a origem da alma, a primeira investida de Wolff consiste em
determinar se ela é originada por criacdo (creatio) (produzida por Deus a partir do
nada), ou mediante propagacéo por traducdo (propagatio per traducem) (produzida no
processo de geracdo do feto no Utero, a partir das almas e dos corpusculos organicos dos
pais). Segundo sua opinido, na medida em que no processo de traducdo a alma deve
originar-se ou da alma dos pais (0 que implica a origem impossivel do simples a partir
do simples), ou dos corpusculos organicos pré-existentes nos pais (implicando a origem
impossivel do simples a partir do composto), a hipotese da propagacdo da alma por
traducdo ndo é valida, além de convir ao materialismo (§8.700-703). A alma deve
originar-se, portanto, por criacdo, restando saber em que momento: se na criagdo

primeira (criacdo Divina), ou quando o corpo se forma no Utero (88.697-699).

Sobre a formacéo dos fetos no utero, Wolff reconhece que na fisica se ensina
que ela ndo se da a partir da massa rude e desordenada ali presente, mas a partir do
encontro ali dos corpusculos organicos pré-existentes no macho e na fémea, que contém
os rudimentos do feto. A criacdo destes corpusculos (assim como das almas) por Deus
na primeira criagdo, admite Wolff, se demonstra na teologia. Mas, ainda que fossem

necessarios os corpusculos e as almas, segue Wolff, estas devem pré-existir naqueles, e
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serem depositadas junto a eles no utero da mde. Em sua opinido, esta pre-existéncia da
alma nos corpusculos do pai e da mae supera tanto a criacdo da alma no uUtero (que
implicaria a recorréncia do milagre da criagdo), quanto a sua propagacao a partir dos
pais (que implica seu surgimento pelo simples ou pelo composto). A origem da alma
para Wolff, portanto, se da na primeira criacdo, o que, nota ele, condiz ainda com as
escrituras, na medida em que ali se diz que Deus cessa a criacdo no sétimo dia, e ndo

segue criando almas quando se concebem novos fetos (88.704-705).

Durante sua pré-existéncia nos corpusculos, continua Wolff, a alma possui
somente percepcdes obscuras, conformes aos limites dos corpusculos nos quais pré-
existe, e se encontra assim em um estado de percep¢des confusas, ndo gozando de
apercepcdo e memoria, nem de entendimento e razdo — como prova a auséncia de
recordacGes em nos desse periodo, e a auséncia dessas atividades em grau significativo
nos bebés, as quais, ndo obstante, comecam a desenvolver-se imediatamente apos o
nascimento (88.706-709). Acompanhando, no entanto, as transformagdes naturais e
sucessivas dos corptsculos em um feto, deste em um bebé, e assim sucessivamente, a
alma igualmente sai de um estado de percepcdes confusas e entra em um de percepgoes
distintas natural e sucessivamente, de acordo com sua forca, ou seja, sua esséncia e
natureza. Caso contrario, a alma pré-existente deveria ser aniquilada e em seu lugar
criada uma nova, o que é absurdo (88.710-711). E por manter-se sempre como a mesma
alma, diz Wolff, nela se ddo como disposic¢des naturais as faculdades ausentes no estado
pré-existente, como entendimento e razdo, e compreende-se que nao evolui a partir de
uma substancia de grau inferior (como a alma animal) — nem sequer se aceitassemos as
monadas de Leibniz (que existem em estado de percepcao confusa) como os elementos
do corpo, pois nelas ndo séo dadas pela sua natureza as disposicdes naturais da alma®’.
Sua evolucdo, dessa forma, se da respeitando as determinacGes de sua esséncia, e de
uma maneira que conserva o estado anterior adicionando-lhe um novo (como se nota no
fato de inicialmente termos apenas percep¢des obscuras, mas, posteriormente, obscuras
e claras) (88.712-718).

Buscando a razdo da unido (unio) entre alma e corpo, Wolff refere-se a
pergunta de com que corpo se pode unir a alma (se com um determinado, ou com

qualquer um), e em que série. Volta, aqui, aos sistemas, notando que de acordo com a

" Wolff, no entanto, ressalta nio entender os elementos como ménadas.
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harmonia pré-estabelecida e a sua teoria da alma, uma determinada alma somente com
um determinado corpo em uma série determinada de sucessivos se pode unir, pois sO
assim pode ocorrer aquilo exatamente pelo que se da em um e em outro a razao
suficiente das suas mudancgas muatuas. Em contrapartida, nas versdes comuns do influxo
e do ocasionalismo, a alma se poderia unir a qualquer corpo em qualquer série, estando
a razdo da sua harmonia no influxo fisico ou na vontade de Deus. Por outro lado, nas
versoes aperfei¢coadas destes dois sistemas, a alma se poderia unir a qualquer corpo, mas
somente numa determinada série de sucessivos, na medida em que deve produzir
continuamente pela sua esséncia a ideia desse universo, dependendo da continuidade da
série de mudangas do universo, mas ndo da fonte de suas sensa¢cdes. Na harmonia pré-
estabelecida, portanto, a unido da alma com o corpo tem sua razéo suficiente na esséncia
e natureza de ambos, enquanto nos outros dois sistemas ou ndo a tem de um todo, ou
apenas parcialmente (no que diz respeito a série). S6 nela a unido é, assim, natural e
realmente dada (j& que no ocasionalismo é arbitraria e no influxo um termo vazio),
iniciando nos corpusculos organicos pré-existentes e continuando no corpo (88.719-
728).

As Ultimas consideracdes de Wolff sobre a unido entre corpo e alma referem-
se propriamente ao seu fim. Aqui Wolff segue a mesma cadeia geral de demonstracdes
que conhecemos na DM, aumentando apenas 0s esclarecimentos e exemplos sobre este
assunto. Assim, diz ele, sabemos primeiramente que é corruptivel o corpo e
incorruptivel a alma. Apds a morte, portanto, que é o estado do corpo pelo qual seus
Orgdos cessam todas as suas funcbes plenas (do que segue a sua decomposicao), a alma
continua a existir, pois € incorruptivel e s6 deixa de existir por aniquilacdo (o0 que
depende de um ser potente e com desejo de aniquila-la). E como continua a existir,
segue perene com suas percepgdes distintas e sua memdria, pelo que é também uma
pessoa (persona) e, por isso, imortal (imortalis) (88.729-744). Adicionalmente, coerente
com o que lhe passa nas grandes mudancas, como na geracao do corpo no Utero (onde
muda de estado mantendo o anterior e adicionando-lhe algo), a alma deve apds a morte
do corpo alcancar ainda maiores graus de claridade na percep¢do (0 que aumenta o
prazer no pio, e a miséria do impio), ja que ndo percebe mais de acordo com o limite
dos 6rgdos, e deve perceber de outra maneira (ainda que desconhecida, possivelmente
mais perfeita) (8.745). E disto, conclui Wolff, se nota que os estados da alma em vida e

apos a vida estdo conectados, pois, por sua esséncia, cada estado tem razéo suficiente no
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estado antecedente, ainda que, neste caso, ndo se possa conhecer a conexao com clareza
total (8.748).

A respeito das almas dos animais (bruta), por fim, a discusséo de Wolff
também segue as mesmas linhas da DM. Ele defende aqui que, apesar de ser possivel
explicar as mudancgas dos animais de maneira mecanica, como igualmente se pode no
caso das mudancas dos corpos dos homens; pelas semelhancas entre os Orgaos dos
sentidos que eles possuem e aqueles que possuimos, é legitimo concluir a existéncia
neles de almas semelhantes as nossas, pelas quais também se representam o universo de
acordo com as mudangas em seu corpo produzidas, e com diferentes graus de clareza,
(88.749-750). Observando que percebem diferencas entre os perceptiveis, diz Wolff,
pode-se aceitar que a alma dos animais goza de apercepcao, e sdo assim imateriais, ou
substancias simples (88.751-753). E devem, pelo que se observa de seu comportamento
e da constituicdo dos seus cérebros, possuir também imaginacdo, memoria e apetite, e
observar suas respectivas leis (88.754-758). Por outro lado, na medida em que nédo
possuem Orgdos preparados para o desenvolvimento da fala, e realmente ndo se observa
que a desenvolvam nem convivendo entre homens (homens criados entre ursos, pelo
contrario, o fazem, se reinseridos ao convivio entre humanos), sabe-se que ndo chegam
ao conhecimento universal e ndo possuem entendimento, que exige a representacao no
cérebro de suas atividades por meio das ideias materiais das palavras (o0 que neles ndo se
da) (88.759-761). Por consequéncia, ndo sao racionais (possuindo s6 o analogo a razao,
que € a espera por casos semelhantes), e ndo gozam de vontade livre. Ndo sdo, pois,
espiritos; ndo tém memoria de si (como o prova também a auséncia de recordacdo dos
homens criados entre ursos); ndo sdo pessoas, €, portanto, sao incorruptiveis, mas nédo
propriamente imortais (88.762-769). O que a elas compete, finaliza Wolff, se pode
conhecer pela andlise das faculdades inferiores, aplicando-lhes o que se sabe das acdes e

habitos adquiridos pelo homem antes de sua educacdo (8.770).
Com isto, Wolff conclui sua psicologia racional.
2.4 — Outras Considerac6es Preliminares sobre as Hipoteses

Neste capitulo, nos propusemos a analisar 0s escritos psicologicos latinos de
Wolff, visando a conhecer suas particularidades, assim como compara-los com 0s
escritos alemaes, a partir do que pretendemos avaliar a correcdo de nossas hipoteses, e

responder as questdes formuladas na introducdo deste estudo. Antes de prosseguir na
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direcdo destes propositos, no entanto, desejamos apresentar algumas consideracdes

sobre a analise realizada neste capitulo, tendo as hipoteses como referéncia.

Desta forma, nos perguntamos aqui se: 0s escritos psicoldgicos latinos de
Wolff constituem uma unidade; o sistema psicologico latino de Wolff constitui uma

unidade; monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia latina de Wolff.
Os escritos psicologicos latinos de Wolff constituem uma unidade?

Como vimos anteriormente, 0s escritos psicologicos latinos de Wolff
(incluindo o que diz respeito a psicologia no DP) fazem parte de um plano maior de
reelaboracdo e reapresentacdo do sistema de pensamento wolffiano, posto em marcha
por Wolff a fim ndo so6 de reagir a perseguicdo e proibicao de seus escritos alemaes, mas
também de contemplar a crescente atencdo internacional que recebeu ap6s a sua
admissdo na Universidade de Marburg — aproveitando, assim, para expandir seu
publico, e desenvolver uma versdo mais coesa e defensavel de seu sistema, fortalecida
pelos aprendizados de anos de disputas com seus adversarios. A PE e a PR, nesse
sentido, constituem uma unidade ndo so6 entre si, mas também no que se refere a toda a

série de obras latinas que Wolff publica até o ano de sua morte, em 1754.

Do ponto de vista dos seus conteudos, notamos que as obras conservam uma
correspondéncia muito expressiva, na maior parte das vezes termo a termo, ndo havendo
ali discrepancias como aquelas encontradas entre as obras alemads. Em especial, a
posicdo de Wolff sobre a harmonia pré-estabelecida (o ponto de maior divergéncia entre
0s escritos aleméaes) € idéntica em ambas: a harmonia entre corpo e alma é um fato, e a
harmonia pré-estabelecida entre corpo e alma € uma hipotese explicativa deste fato que,
apesar de ser preferivel entre as demais hipoteses, é tdo dispensavel quanto essas —
podendo, aquele que assim deseja, eleger qualquer uma entre elas, sem prejuizo para o
que se sabe da alma a partir da experiéncia ou da sua esséncia e natureza, e tampouco
para o que disto é aproveitado nas demais disciplinas. No que se refere ao seu contetdo,

PE e PR (e também o DP) constituem, pois, uma unidade.

Se existe alguma questdo a respeito da unidade destes escritos, portanto, ela

deve ser relaciona a pergunta seguinte.
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O sistema psicologico latino de Wolff constitui uma unidade?

Assim como no capitulo anterior, nos perguntamos aqui a respeito da
separagdo entre psicologia empirica e psicologia racional. Elas constituem duas
disciplinas distintas e independentes, com objeto, método, e delimitacBes especiais? Ou
podem ser consideradas dois momentos de uma mesma disciplina? Esta segunda

possibilidade, novamente, nos parece a mais razoavel.

E certo que a razdo da separacao entre as psicologias constitui um tema claro
e recorrente nos escritos latinos. Ele é diretamente abordado pela primeira vez no DP, e
depois sucessivas vezes nos prefacios e prolegdmenos da PE e da PR, além de receber
nestas diversas referéncias indiretas. Devemos conceder, adicionalmente, que a
discussdo aqui envolve tanto a ideia de separacdo entre as duas, quanto as de diferenca
e distin¢do entre elas, na medida em que Wolff faz uso aqui de termos como diferenca
(differentia — PR, p. 4, 8.4), distinguir (distinguere — DP, p. 51, 8.112; distinguamus —
PE, p.1, 8.1) e discernir (discernerem — DP, p. 51, 8.112), além de separar (sejungere —
PE, Praefatio, p. 17*; separata — PR, Praefatio, s.p.). Contudo, seria isso suficiente

para inferirmos uma cisao definitiva entre psicologia empirica e racional?

Uma primeira resposta deve ser buscada nas razbes apresentadas por Wolff
para a separacao e distin¢do dessas disciplinas. A este respeito, vemos aqui (novamente)
o0 apelo a novidade e ao caréater controverso da psicologia racional, que pde em risco, se
ndo a certeza, ao menos a confianca no conhecimento psicolégico como um todo. Isto &,
Wolff sustenta aqui a absoluta certeza do conhecimento propiciado pela psicologia
empirica, cujo valor € inestimavel para a constituicao de toda a filosofia préatica, além de
auxiliar fundamentalmente outras disciplinas como a légica e a teologia natural. No que
se refere a psicologia racional, Wolff afirma-se repetidamente confiante na correcdo de
suas verdades, e parece considera-la protegida de toda objecdo, mesmo no que se refere
a explicacdo da relacdo entre corpo e alma pela harmonia pré-estabelecida, na medida
em que expressa claramente os limites desta aceitagdo, e a absoluta independéncia de
todo o seu sistema psicolégico em relacdo a isto. De fato, a razdo da separacéo e
distincéo entre psicologia empirica e racional ndo é identificada por Wolff na incerteza
inerente as nocBes desta ultima — controladas, por um lado, pelas observacdes de cautela
em relagdo a explicacdo da harmonia entre corpo e alma, e, por outro, pela postulagédo

de que os eventuais erros encontrados em suas demonstracdes ndo podem adentrar
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outras disciplinas, ja que nestas se usam proposi¢Ges provadas e ndo demonstracdes
imperfeitas (PR, 8.6). Tal razdo tampouco é encontrada em alguma diferenca
fundamental entre as duas. Mas apenas no reconhecimento da desconfianga inevitavel
da comunidade académica em relacdo a ela, pelo fato de tratar-se de uma novidade.
Neste sentido, vale aqui destacar a reflexdo de Wolff no prefacio de sua PE, no qual,

apos apresentar a utilidade da psicologia empirica para todas aquelas disciplinas, diz:

E, portanto, a partir de uma decisdo precavida, satisfez separar a psicologia
empirica da racional, de forma que permanecam inabalados fundamentos tdo
altamente importantes. De fato, na medida em que € algo novo e uma iniciativa
invejavel que na psicologia racional explicitemos a natureza e esséncia da mente
humana, e assim exponhamos a razéo a priori daquelas coisas que séo observadas
na mente; e, por outro lado, como é necessario que seja estranho e alheio a
historia literaria aquele que desconhece que em territdrio erudito reina o costume
segundo o qual as coisas que foram recentemente reveladas ndo sdo admitidas
sendo depois de por algum espaco de tempo serem impugnadas, contraidas em
desgosto e aproximadas da extirpacdo; tomamos assim a deciséo de ndo abalar os
fundamentos das disciplinas mais Uteis para o0 género humano nem mesmo ha
aparéncia. (Wolff, 1738/1968, pp. 16-17)

Apesar de sustentar desta maneira a distincdo, Wolff ndo deixa de nos
oferecer algumas evidéncias de que compreende suas psicologias, efetivamente, como
uma unidade. Primeiramente, devemos levar em consideracdo as repetidas referéncias
de Wolff a necessidade de conjugar o estudo das duas psicologias para 0 avango do
conhecimento da verdade em ambas (PE, 88.4-5; PR, 8.3, 85, 8§8.7-9). Mais
significativamente, devemos atentar a sua atribuicdo de um papel fundamental a
psicologia racional, ao lado da empirica, no que se refere a outras disciplinas, incluindo
a filosofia pratica. No prefacio da PR, como vimos, Wolff destaca as contribui¢des da
psicologia racional para a teologia natural e revelada, fisica e cosmologia geral. Junto a
isto, Wolff afirma também a contribuicdo dela a filosofia moral, no que se refere ao
controle dos afetos, e evitagdo do maravilhamento com o bem aparente. Uma ilustracédo
desta contribuicdo encontra-se no texto da PR (88.512-513), quando Wolff afirma que
na psicologia racional se conhece a possibilidade da analise dos desejos e aversdes
confusas (compardvel a reducdo dos fendmenos na fisica), pela qual os podemos

conhecer de maneira distinta e assim dirigi-los de maneira racional, o que é da maxima
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utilidade na filosofia moral. O ponto que desejamos destacar é: apesar de fundamentar a
distingdo e separagdo das suas psicologias na possibilidade de que o carater controverso
da psicologia racional reflita mal sobre a psicologia empirica, afetando, por derivacdo, a
contribuicdo indispensavel desta Ultima a filosofia pratica, o préprio Wolff ndo deixa de
reconhecer o valor que tem a psicologia racional para este mesmo campo da filosofia,
na medida em que leva o conhecimento psicolégico a um maior grau de distingéo, e
mesmo a um maior grau de aplicabilidade. E aqui vale relembrar as palavras de Wolff:
“Decide otimamente, portanto, quem conjuga constantemente o estudo da psicologia

racional com a empirica, apesar de que nossa decisdo tenha sido separar aquela desta.”

(Wolff, 1738/1968, p. 5, §.5).

Por tudo isto, consideramos que a razéo dada por Wolff em seus tratados
latinos para a separacdo e distincdo de psicologia empirica e racional ndo € suficiente
para que as compreendamos como disciplinas absolutamente distintas. Além disso,
vemos, novamente, que ambas lidam com o mesmo objeto (a alma), a partir dos
mesmos principios (de ndo contradigdo e de razdo suficiente), com 0os mesmos métodos
(observacdo e deducéo), e visando aos mesmos propésitos gerais (fomentar o avanco da
verdade e a fundamentacdo da virtude). Sua diferenca, assim, encontra-se somente na
restricdo de uma a experiéncia, e 0 avanco da outra em novas nocdes, tanto para a
elucidacédo da primeira quanto para a extensdo do sistema em geral, 0 que, ndo obstante,
nos parece absolutamente afinado ao fluxo geral do sistema de Wolff, no qual se vai do

mais simples para o mais complexo.

O sistema de psicologia latino de Wolff, portanto, nos parece constituir uma
unidade. Contudo, devemos lembrar que esta questdo ainda vai além, na medida em que
muitos estudiosos julgaram encontrar critérios a partir dos quais se pode compreender a
psicologia empirica e racional de Wolff como duas ciéncias absolutamente distintas.
Esta discussdo sera realizada no capitulo seguinte, apds a comparacdo dos escritos

latinos e alemaes de Wolff.
Monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia latina de Wolff?

A resposta integral da presente questdo, assim como aquela apresentada no
capitulo anterior, pressupde uma discussdo que se realizara apenas no préximo capitulo.
Contudo, também desejamos apresentar aqui, a partir dos nossos achados relativos aos

escritos psicoldgicos latinos de Wolff, alguns pontos relevantes para a formulacao desta
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resposta. Em especial, pretendemos demonstrar que Wolff preserva em sua psicologia

latina a adogdo simultanea das perspectivas monista e dualista.

Em primeiro lugar, vemos que Wolff mantém aqui a teoria das coisas
simples, na qual s&o compreendidas sob 0 mesmo género as almas (além de outros seres
espirituais, e também todas as coisas imateriais possiveis mais € menos perfeitas que a
alma), assim como os elementos do mundo material, de cuja forca e nexo derivam todos
os fendmenos da natureza material que conhecemos. Mais significativamente, agora em
sua PR Wolff explicita a necessidade da adoc¢do da teoria dos elementos e do seu nexo
para a completa compreensdo da natureza Gltima das percepcdes da alma, assim como
da teoria da alma para a completa compreensdo das noc¢oes fisicas e cosmologicas.
Especificamente, Wolff afirma que sé podemos entender em que consiste em ultima
instdncia a sensacdo (além das demais faculdades da alma dependentes desta, e até
mesmo a harmonia entre corpo e alma) se aceitamos a nocao de elementos (como as
coisas simples do mundo) e do nexo entre eles (PR, §8.182-188); assim como SO
podemos chegar ao entendimento completo de nogbes cosmoldgicas como as de
extensdo ou espaco, se compreendemos que derivam das percepg¢des da alma, que séo
realmente apreensdes confusas daquilo que se da no nexo dos elementos (PR, 88.98-
110) — efetivamente, este é 0 sentido da mencdo no titulo da PR aos beneficios desta
disciplina para o conhecimento mais intimo da natureza. A psicologia wolffiana, neste
respeito, pressupde a aceitacdo da constituicdo do mundo (ser composto) por coisas

simples, e adota, nesta medida, uma perspectiva monista.

Contudo, repete-se aqui a questdo relativa a possibilidade de igualacdo das
coisas simples, na medida em que Wolff ndo decide aqui tampouco qual é,
definitivamente, a natureza da forca existente nos elementos. Sua posi¢do restringe-se a
observacdo de que as forcas motriz e da inércia observadas nos corpos devem derivar da
forca dos elementos, e que ndo ha necessidade de postular que esta consista em uma
forca representativa, como o fez Leibniz com sua ménada (entendida como coisa
simples ou elemento do corpo que existiria em estado de percepcdo confusa) (PR,
8.644, 8.712). Deixando em aberto esta questdo, Wolff sustenta aqui o primeiro nivel de
duvida a respeito do monismo ja observado anteriormente, ja que reside aqui a
possibilidade se ndo um dualismo entre coisa extensa e coisa pensante, a0 menos um

entre coisas simples com diferentes tipos de forcas.
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A tentativa de determinar a forca dos elementos de maneira indireta, a partir
da analise de outras demonstracfes onde ela estaria contida, tampouco nos oferece um
resultado mais satisfatorio. Na discussdo a respeito da origem da alma humana e sua
unido com o corpo, por exemplo, vimos que Wolff nega a possibilidade de que a alma
humana evolua a partir de uma substancia simples de grau inferior, como a alma animal
ou uma moénada (menos ainda de um elemento, no qual nada prova que sequer
percepcdes obscuras sdo encontradas), porque nestas jamais é dada disposicdo natural
ao entendimento e vontade livre (8.712). Aqui Wolff nos oferece novamente apenas a
definicdo negativa da forca dos elementos, sem identifica-los com ou diferencia-los
essencialmente das coisas simples capazes de representar. De forma igualmente
ambivalente, sem determinar qual a for¢a dos elementos, Wolff ndo explica os efeitos
de uns sobre outros (dos quais resulta a comunicacdo dos movimentos entre 0S corpos)
nem pela harmonia pré-estabelecida (8.628), nem pela influéncia fisica entre eles
(8.581) — restringindo-se a discutir a harmonia pré-estabelecida entre corpo e alma.
Segue em aberto, assim, a possibilidade de uma possivel dualidade de coisas simples na

psicologia wolffiana.

Mas isto ndo é tudo. Wolff introduz agora no texto de sua PR a discussdo, ja
apresentada no prélogo a segunda edicdo da DM (que mencionamos em 1.4 e 2.3.2),
sobre dualistas e monistas. Estes, diz ele, admitem a existéncia de uma unica substéancia,
seja ela material (como pensam os materialistas, tomando a alma como ser material),
seja imaterial (como pensam os idealistas, tomando os corpos do mundo apenas como
ideias da alma). Os dualistas, por sua vez, admitem a existéncia da substancia material e
da imaterial, defendendo a imaterialidade da alma e a existéncia real do corpo (PR,
88.32-39). Somente estes dltimos, segue Wolff mais & frente, ttm a harmonia entre
corpo e alma como uma realidade, e encontram importancia nas hipoteses explicativas
desta, necessitando, na condicdo de filésofos, encontrar uma razdo para ela. Para
materialistas e idealistas, esta mesma harmonia ou ndo existe (sendo a alma material),
ou é apenas aparente (como ideia da alma), pelo que ndo lhes importa buscar-lhe uma
explicacdo (PR, 88.550-552, 8.555). O préprio Wolff, no entanto, além de dedicar-se ao
exame das hipdteses explicativas da harmonia entre alma e corpo, admite a existéncia
dessa harmonia, e ndo sé em sua psicologia racional (PR, 88.539-541), mas em sua
psicologia empirica (PE, 88.961-962), ou seja, ndo como uma hipétese, mas como uma

certeza advinda da experiéncia e assumida em toda a teoria da alma e da relacdo entre
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corpo e alma. Nestes termos, encontramos razdes suficientes para considera-lo um

dualista.

Pelo que observamos, portanto, Wolff assume simultaneamente as
perspectivas monista e dualista em sua psicologia latina. A real producdo (ou ndo) de
uma unidade entre elas serd discutida no capitulo seguinte, onde vamos contrastar
nossos achados com as opinides presentes na literatura secundaria. Por ora, nos
restringimos a repetir a sentenca do capitulo anterior: Wolff parece aqui buscar uma
posicdo auténtica, adotando, em seus prdprios termos, a perspectiva de um Philosophi

Eclectici.
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Capitulo 3

Sobre a Unidade da Psicologia no Pensamento de Wolff

Satisfeitas as analises gerais dos escritos psicoldgicos de Wolff, e as
consideracGes preliminares dai derivadas a respeito das nossas hipdteses, nos
dedicaremos agora a avaliacdo definitiva destas. Deixaremos o ponto de vista
eminentemente descritivo até aqui adotado, avancando para a discussao com as fontes

primarias e a literatura secundaria.

Na introducdo deste estudo, afirmamos que, uma vez contemplado o exame
da obra psicoldgica alema e latina de Wolff, notar-se-ia que: (1) os escritos psicologicos
de Wolff constituem uma unidade; (2) o sistema psicolégico de Wolff constitui uma
unidade; (3) monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia de Wolff.
Agora, em cada uma das se¢des que seguem, tendo em vista os achados dos capitulos 1
e 2, apresentaremos e discutiremos diferentes opinides presentes na literatura secundaria
que contrastam com cada uma destas hipdteses. Ao final de cada secdo, enfim,

emitiremos um veredicto a respeito da hipotese em questao.

Com alguma diferenca, a secdo dedicada a questdo da unidade entre os
escritos psicolégicos de Wolff ndo contemplara um exame direto da literatura
secundaria. Isto porque, em que pese a existéncia de estudos que afirmam a necessidade
da analise conjunta dos escritos psicoldgicos de Wolff para a compreensdo de seu
pensamento psicologico (e.g., Campo, 1939/1980; Dick, 2014; Marcolungo, 2007b),
inexistem até aqui estudos suficientemente abrangentes e consistentes a respeito da
identidade ou diferenca, e continuidade ou ruptura destes escritos. Nosso trabalho, neste
sentido, contém a primeira discussdo formal desta questdo na literatura secundaria. Por
esta razdo, deveremos n6s mesmos ocupar-nos de julgar os dados a favor e contra nossa
hipotese, a partir de uma comparacdo sistematica dos escritos psicoldgicos alemaes e
latinos de Wolff.

Esta avaliacdo, de fato, constitui a primeira sec¢do deste capitulo. Pois, antes
de nos perguntarmos a respeito da unidade entre psicologia empirica e racional, e entre
monismo e dualismo na psicologia de Wolff, devemos saber se estamos lidando com

apenas uma psicologia. Caso ndo possamos demonstrar a unidade entre os escritos
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psicoldgicos latinos e alemaes, as perguntas a respeito dos outros dois pontos deverao

dirigir-se separadamente para a psicologia desenvolvida em cada grupo de escritos.

De forma similar, a questdo a respeito da unidade entre psicologia empirica e
racional deve preceder aquela sobre a unidade entre monismo e dualismo. Pois, poderia
ocorrer que, nao constituindo uma unidade, as diferentes ciéncias psicoldgicas
estivessem diferentemente envolvidas nesta Gltima questdo. Caso contrério, se
constituem uma unidade, podemos aceitar um envolvimento equénime nela por parte da

ciéncia psicoldgica wolffiana.

Assim sendo, a avaliacdo das nossas hipOteses se organiza nas secdes
sequintes em torno de trés questdes®®, devidamente encadeadas: 1- Os escritos
psicolégicos de Wolff constituem uma unidade? 2- O sistema psicolégico de Wolff
constitui uma unidade? 3- Monismo e dualismo constituem uma unidade na psicologia
de Wolff?

3.1 - Os Escritos Psicoldgicos de Wolff constituem uma Unidade?

Nos capitulos anteriores, consideramos preliminarmente que 0s escritos
psicoldgicos alemdes de Wolff constituem uma unidade, assim como seus escritos
psicoldgicos latinos. Cabe-nos agora avaliar a nossa hipétese, segundo a qual a obra
psicolégica wolffiana constitui uma unidade. O primeiro passo para isto consiste na

analise comparativa dos escritos que compdem esta obra.

3.1.1 — Anélise Comparativa dos Escritos Psicoldgicos de Wolff

A partir de uma anéalise interna generalista, encontram-se diversas
similaridades entre os dois grupos de escritos psicologicos de Wolff. Primeiramente, em
ambos encontramos a mesma concepgdo basica de filosofia, incluindo sua particdo em
diversas disciplinas teoricas e praticas integradas, seu método geral (matematico) e sua
finalidade teorética e pragmatica. No que se refere a psicologia, especificamente, nota-
se uma clara semelhanca entre os contetdos dos sistemas desenvolvidos em alemao e

em latim. N&o surpreende, sob essa Otica, a opinido comum de que ndo se encontram

% Tais questdes ndo se devem confundir com aquelas apresentadas na introducdo do nosso estudo. N6s
retornaremos a elas apenas no capitulo seguinte, isto é, na conclusdo. As questdes apresentadas neste
capitulo constituem ferramentas para a avaliagdo de nossas hipoteses, ou seja, sd0 meios para chegarmos
aquelas primeiras.
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diferencas significativas entre esses grupos de escritos, e que as obras latinas de Wolff
ndo fazem muito mais que expandir e detalhar o que consta de forma concisa nas

alemas.

N&o obstante possamos concordar parcialmente com esta opinido, basta um
breve olhar contextualizado para que vejamos tratar-se aqui de uma questdo mais
complexa do que aparenta. Vimos no primeiro capitulo que os escritos alemées ocupam
um lugar muito particular no pensamento de Wolff, existindo ali simultaneamente como
um material didatico auxiliar para sua funcdo de professor, assim como peca
fundamental de sua contribuicdo para a filosofia e a cultura alemas, em ambos 0s casos
implicando diversas consequéncias positivas e negativas que condicionaram sua vida
pessoal e intelectual. Por um lado, as diversas disputas tedricas e querelas politicas e
pessoais vividas por Wolff até 1726 sdo ao mesmo tempo seus frutos e seus
motivadores; por outro, sdo elas as principais responsaveis por diversas honrarias por
ele recebidas em sua vida, entre elas o titulo de Educador da Alemanha (Praeceptor
Germaniae) (Araujo, 2012a; Schwaiger, 2010).

As obras latinas, por sua vez, surgem ja no desenrolar daqueles
acontecimentos, e apontam para um outro horizonte do pensamento wolffiano. Munido
dos anos de disputa com seus compatriotas, Wolff tem aqui a oportunidade de emendar,
esclarecer e expandir seu sistema, dando-lhe uma forma mais coesa e defensavel.
Ademais, soma-se aqui ao Wolff Professor e Aufklarer um Wolff Savant, intelectual
universal, cuja intencdo nao se restringe a educacdo dos seus novos alunos e ao fomento
da verdade e da virtude em sua nacdo, mas avanca para além das fronteiras do
pensamento alemdo, adentrando a histéria do conhecimento humano. E por esta
combinacdo que Wolff alcanca outras grandes honrarias de sua vida, como os titulos de
Bardo Imperial do Sagrado Império Romano (Reichsfreiherr) — nunca antes conferida a
um professor apenas por seus meritos académicos —, e de Professor de Todo o Género
Humano (Professor Universi Generis Humani) (Drechsler, 1997; Hettche, 2009;
Schwaiger, 2010).

Desta perspectiva, notamos ja uma significativa diferenca entre os escritos
alemaes e latinos de Wolff, e aprendemos que o entendimento de seu pensamento néo
pode prescindir de sua devida contextualizacdo, ndo sendo suficiente a analise interna

dos contetdos de sua filosofia para a sua apreensdo. Todavia, tampouco pela pura
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analise externa pode esta ser alcancada. De fato, o pensamento wolffiano exige a
combinacdo das anélises interna e externa (assim como sincronica e diacrdnica) de seus

escritos alemées e latinos. E é assim que pretendemos proceder com nossa investigacao.

Saindo de um nivel geral da comparacdo, e adentrando o nivel especial,
desejamos aqui confrontar em profundidade os escritos psicoldgicos alemaes e latinos.
Primeiramente, analisaremos quais sdo as diferencas mais significativas entre eles. Na
medida em que a DM constitui o texto basico da obra psicologica alema de Wolff, e
uma referéncia para os dois escritos alemdes posteriores, faremos incialmente a andlise
comparativa dela com os escritos latinos (PE e PR). Na sequéncia, procederemos a
comparacdo destes com os desdobramentos da psicologia encontrados nas AzDM e na
AU. Por fim, avaliaremos se destas diferencas pode-se derivar uma ruptura entre eles,
ou se, pelo contrério, devemos aceitar a sua continuidade. Com isso, ofereceremos um

veredicto sobre nossa hipdtese, e uma resposta a questao do titulo da secéo.
PE e PR contrapostas a DM

Entre as diferencas significativas que desejamos aqui considerar, estdo:
aprofundamentos de distingdo conceitual; expansao de noc¢des existentes; acréscimos de
no¢Oes inéditas; mudancas de definicdo; acréscimo ou subtracdo de se¢des, e mudancas
de estratégias argumentativas®. Tendo em vista o primeiro ponto, a partir dos capitulos
anteriores sabemos que nos escritos latinos Wolff aprofunda a distingdo de alguns
conceitos apresentados na DM. Este é 0 caso de conceitos como: pensamento, composto
pelos processos de percepgdo e apercepcdo (DM, §.194; PE, §8.23-26); representacéo,
tomada objetivamente como ideia, nocdo, ideia sensual ou fantasma (PE, 8.48, 8.49,
8.93, 8.95); relagdo (Commercium) entre corpo e alma, entendida como dependéncia
(Dependentia) mdtua de ambos, e ndo sé sintonia (Uebereinstimmung) entre eles*®
(DM, 88.527-539; PE, §8.960-961); harmonia entre corpo e alma, em contraposicdo a
harmonia pré-estabelecida entre corpo e alma (DM, 8.765, 8.869; PR, §8.539-541);

% Nao imaginamos com isso haver esgotado os critérios comparativos possiveis. Apenas buscamos
formar aqui um grupo suficientemente significativo de critérios para nossa comparagéao.

100 \watkins (1998) nota que Lange, em diversas ocasides, atacou Wolff por explicar a unido entre corpo e
alma em termos de sua sintonia (como é o caso da DM), constituindo uma unido metafisica, de acordo
com a qual dois relégios sincronizados colocados um em cada parte do mundo poderiam estar tdo unidos
quanto corpo e alma numa pessoa, 0 que seria absurdo. O autor, no entanto, concebe que “Wolff,
infelizmente, ndo fornece uma réplica informativa” (Watkins, 1998, p. 154). Em nossa visao, Watkins
falha em reparar a solugdo dada por Wolff a este problema na PE e na PR, explicando a relacdo (e por
consequéncia, a unido) entre corpo e alma em termos de sua dependéncia muatua.
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forca representativa da alma, limitada materialmente pelo lugar do corpo organico no
universo, e formalmente pela constituicdo dos érgdos dos sentidos (DM, 8.753; PR
8.63); entre outros.

Além de aprofundar a distin¢do de alguns de seus conceitos, Wolff também
expande nas obras latinas algumas nocdes psicoldgicas presentes na DM, como: o
quadro das diferencas formais dos pensamentos (percepcdes) (DM 8§8.198-214; PE
88.30-47); a funcéo significante do entendimento e as artes caracteristicas ai fundadas
(DM, 88.316-324; PE §8.290-312 ); as leis (e regras) da percepg¢do, como da sensacao,
da imaginacdo, do sonho, do raciocinio, dos raciocinios hipotéticos e disjuntivos, da
demonstracdo, do desejo e da aversdo, da imaginacdo mecanica (DM, 8.238, 8§.367,
8.506, §.847; PE 8§8.83-85, §8.116-117, 8.124, §8.373-374, §8.388-390, §.395, §8.902-
907; PR, 8.78, §8.220-225, §.232, §8.355-356, §.522, 8.715); os tipos de memoria
(natural, adquirida, artificiosa, sensual e intelectual) (PE 8.205; PR, 88.279-285); as
especificaces do juizo (DM, 288-290; PE, §8.343-353); as especificacbes dos afetos
(DM, 88.439-488; PE, 88.603-879); a natureza intrinseca das sensacles, e sua
implicagdo para o conhecimento dos conceitos da filosofia natural (DM, 8§8.769-776;
PR, 88.98-110); a correspondéncia da imagina¢do ao mundo, e a intuicdo do mundo
ideal (DM, 88.807-811; PR, 88.178-194); os usos da razdo e atos da vontade, diferentes
de razdo e vontade em geral (DM, 8.368, §8.492-493; PE, 882; PR, 8.452); a forca
representativa como causa geral e as leis como causas especiais das faculdades (DM,
88.753-759; PR, 88.76-81); a inexisténcia da apercepcdo no corpo (DM, 8.738; PR,
8.44); a explicacdo da relacdo entre todas as substancias (e ndo sé entre corpo e alma)
dada pelos diferentes sistemas (PR, 88.558-564, §8.589-596, §.627); a melhora dos
sistemas do influxo e do ocasionalismo a partir da teoria da alma (PR 88.569-572,
88.597-604, 88.609-610); a problematizagcdo da possibilidade da forga representativa
nos elementos (DM, 8.599, 8.900; PR 8.644, 8.712); a origem da alma e sua unido com
o corpo (DM, 8.900, 8.925; PR, 88.697-728); além de toda a discussdo sobre 0s
correspondentes organicos das faculdades, incluindo os correspondentes as regras da
sensacdo (DM, 88.792-793; PR, 88.115-124), aos graus de claridade da sensacdo (PR,
88.125-129), as sensacdes visuais (verificadas na 6tica) (PR, §8.130-150, §8.163-177), a
imaginacdo e seu funcionamento (DM, §8.812-814; PR, §8.226-244), a faculdade de
inventar (PE, §8.334-343), as memorias e seus graus (DM, 88.812-817; PR, §8.294-
319), a atencdo e a reflexdo (PR, §8.357-385), e aos afetos (PR, §8.504-514).
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Nas obras latinas, acrescentam-se também algumas nogdes inexistentes na
DM, como as de: significado hieroglifico (PE, §8.151-171); faculdade de abstrair (PE,
8.283); disposicdo natural (pressuposta na demonstragdo da impossibilidade de
evolucdo da alma humana a partir de um ser simples inferior) (PE, §8.425-429, §.712);
Psicometria (PE, 8.522; PR, §.616); percepcdo imediata e mediata (PR, §8.195-203);
percepturitio (PR, 88.481-482); independéncia da liberdade em relacdo as sensacgdes
(PR, 88.525-526).

Em funcdo destas modificagbes, ocorrem ainda nos escritos latinos
transformacdes em algumas defini¢des, no que se refere aquelas presentes na DM. Por
exemplo, ocorre ali a substitui¢do: de “pensamento” por “percepc¢do” na definicdo de
sensacdo (8.DM, 220; PE 8.65) e imaginacdo (DM, 8. 235; PE 8.92); de “consciéncia”
por “apercep¢do” na definicdo de atengdo (DM, 8.268; PE, 8.234, 8.237); e de
“inclina¢do” e “afastamento” por “direcionamento do percepturitio” nas defini¢cdes de
desejo e aversdo sensual (DM, §88.434-437, PR, 8§8.495-496, §8.515-516).
Transformagdes semelhantes ocorrem ao longo de todo o texto das obras latinas, mas
nos basta reconhecer seu aspecto geral.

De um ponto de vista mais abrangente, nas obras latinas sdo acrescentadas
secdes inteiras a respeito de nog¢des ou inexistentes ou tratadas superficialmente na DM,
como: sobre a faculdade de inventar (DM, 88.242-247; PE 88.138-172); sobre as
disposicdes naturais e habitos do entendimento (reunindo na psicologia empirica
contetdos que antes pertenciam a racional, como o exame da acuidade e da solidez)
(DM 88.849-864; PE 88.425-497), incluindo uma passagem especial sobre a arte da
descoberta (DM, 88.362-367; PE, 88. 454-473); sobre os sistemas explicativos da
relagédo entre corpo e alma em geral (PR, §8.530-557); sobre a origem da alma, sua
unido com o corpo e a imortalidade (DM, 921-927; PR, §8.697-748); sobre as almas dos
animais (PR, 88.749-770); sobre a definicdo, método, subdivisdo interna, limites e
relacbes das psicologias empirica e racional entre si e com outras disciplinas
(Prolegbmenos da PE e PR) (DM, 8.191, 8.727; PE, 88.1-10; PR, §8.1-9).

Por fim, em relagdo as estratégias argumentativas, vemos que as obras latinas

diferem significativamente da DM, No que se refere a estruturagdo da exposicdo, em

101 Aqui devemos reconhecer uma importante excecdo. No capitulo 1 (nota de rodapé 8) mencionamos
que Corr (2003) levanta uma questdo geral a respeito do lugar do primeiro capitulo da DM. Diz ele que “a
importancia deste capitulo em relagdo ao resto da Metafisica ndo estd completamente clara, e esta
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geral, as obras latinas se organizam formalmente de acordo com a hierarquia das
faculdades da alma, e dividem em diversos capitulos e se¢Bes especiais o que na DM se
expde de forma continua, mesclando temas e demonstracbes. N&o obstante, uma
mudanca merece aqui atencdo especial. Como ja comentamos no primeiro capitulo
(secédo 1.4), em sua DM, Wolff relaciona diretamente a explicacdo das faculdades da
alma a partir da forga representativa a explicacdo da relacdo entre corpo e alma (DM,
8.760). Na PE e na PR, pelo contrario, Wolff insiste na independéncia total de todas as
demonstracdes da psicologia em relacdo a explicacdo da relacéo entre corpo e alma. Na
PR, de fato, ele trata primeiramente de todas as demonstragdes relativas a esséncia e as
faculdades da alma, para s6 entdo adentrar o exame da relacdo entre corpo e alma,
trazendo aquelas demonstracGes ao auxilio deste exame, e ndo o contrario, como ocorre

em sua DM.

Esta mudanca, como sabemos, procede do processo de desdobramento das
no¢Oes psicologicas de Wolff em suas AzDM e na AU, em funcdo das suas disputas
com seus adversarios a respeito da DM. Nas AzDM, como ja vimos (secéo 1.2), apesar
de admitir usar algumas demonstracfes das faculdades a partir da forca da alma em
beneficio da demonstracdo da harmonia pré-estabelecida (AzDM, Ad 8.842, Ad §.844),
Wolff insiste sistematicamente na completa independéncia de todas as demonstracdes

da psicologia em relacdo ao tema da explicacdo da relacdo entre alma e corpo, e em

abordagem ¢ abandonada nos volumes latinos posteriores” (Corr, 2003, p. 13 — énfase no original). Neste
ponto devemos esclarecer que ndo concordamos com nenhuma das proposicdes. Sobre a importancia do
capitulo, como ja dissemos, ela nos parece suficientemente clara, na medida em que nele se estabelece o
critério geral de certeza (a forma da demonstragdo) que permeia toda a investigacdo metafisica, e se
oferece um ponto de partida perto do senso comum para esta mesma investigacéo, respeitando a intengéo
declarada por Wolff no prefacio a primeira edicdo da DM: “ao escrever o livro, eu me portei
constantemente como se ndo soubesse nada de todas estas coisas, mas tivesse que primeiro trazé-las
através da reflexdo” (Wolff, 1751/2003, p. vi). No que se refere ao abandono desta abordagem nos
tratados latinos, se devemos, por um lado, reconhecer que o exame completo da consciéncia de nossa
existéncia é transferido para o inicio da PE, continuamos, por outro, a ver a0 menos um aspecto dessa
abordagem entre os escritos latinos: o inicio da investigacdo filoséfica a partir de um conhecimento
pertencente ao senso comum (com alto grau de certeza). O inicio do DP, ponto de partida dos tratados
latinos, consiste precisamente na afirmag@o de que “Com o auxilio dos sentidos conhecemos as coisas que
sdo e ocorrem no mundo material, e a mente é consciente das mudangas que ocorrem nela mesma.
Ninguém desconhece isso, desde que atente a si mesmo. [...] o conhecimento adquirido pelos sentidos e
pela atengdo a nés mesmos néo pode ser colocado em divida.” (Wolff, 1740/1983b, pp. 1-2, §8.1-2). A
I6gica latina, de fato, comega neste mesmo ponto, afirmando o conhecimento das coisas externas pelos
sentidos (LO, §.31), e da consciéncia da alma daquilo que nela ocorre (LO, 8.32). A ontologia latina, por
sua vez, como na DM (DM, 8.10), parte da determinagdo do principio de contradi¢do, notando sua
evidéncia a partir da consciéncia da alma em relacdo a si mesma (ONT, 8.27). Neste sentido, apesar da
presenca de algumas diferencas, cremos que Wolff conserva parte fundamental desta abordagem da DM
nas obras latinas — o que esta, de fato, em acordo com sua noc¢do de que a psicologia deve fornecer
principios para a l6gica (e assim para a filosofia em geral), a qual, aparentemente, mantém em seus
escritos alemaes e latinos.
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especial em relacdo ao exame e defesa da hipotese da harmonia pré-estabelecida (e.g.,
AzDM, Ad §8.527 & seqq., Ad 8.539, Ad 8.761, Ad 8.783 & seqq., Ad 8.792 & seqq.).
Alguns anos depois, em sua AU, vimos que Wolff voltou a enfatizar esta
independéncia, agora referindo-se a obra de Thimmig (1725) como um exemplo da
possibilidade da adequacdo da psicologia racional as recomendacfes que fornece nas
AzDM, isto é, a possibilidade de se demonstrar tudo nesta disciplina de forma
totalmente independente da questéo da relacdo entre corpo e alma. Na PE e na PR, neste
sentido, vemos que Wolff, de fato, realiza um projeto concebido nos desdobramentos de

sua psicologia alema.

E aqui encontramos duas nocdes relevantes para a sequéncia de nossa
investigacdo: primeiramente, tendo em vista todos os pontos contemplados até aqui em
nossa comparacdo, vemos 0 qudo significativas sdo as diferencas internas entre 0s
escritos alemaes e latinos; em segundo lugar, vemos que estas diferencas ndo se dédo
sem razdo, e possuem uma estreita relacdo com os desdobramentos da psicologia de
Wolff ocorridos nas obras alemds posteriores a DM (levando-se em conta seu contetdo
e contexto). Desta forma, ainda que devamos reconhecer a expressiva diferenga entre a
psicologia alema e latina de Wolff, ndo podemos fazé-lo sem levar em consideracao os
escritos posteriores a DM. Nestes, como veremos a seguir, encontram-se algumas
diferencas menos expressivas em relacdo aos escritos latinos, e em alguns casos se

podem encontrar até mesmo as razdes de algumas delas.
PE e PR contrapostas as AzDM e a AU

O primeiro que nos interessa notar é que, algumas diferengas encontradas
entre a psicologia latina e a alemé& de Wolff ndo séo tdo expressivas se tivermos em vista
os desdobramentos desta nos escritos posteriores a DM. Continuando com 0 caso
referido acima, por exemplo, vemos que nas AzDM, além de afastar a explicacdo da
relacdo entre corpo e alma de todas as demonstracdes da psicologia, Wolff ja apresenta
também algumas das consideragdes gerais sobre 0s sistemas de explicacdo desta relacao
que se encontram na PR (PR, 88.530-557). Por exemplo, ali esta a no¢do de que em
todos os sistemas é admitida a for¢a da alma (AzDM, Ad §.783 & seqq.), assim como o
fundamento da mudanca das sensagbes (0 mesmo das mudangas nos Orgdos dos
sentidos) (AzDM, Ad 8.786). Tambem esta o principio de que, negada alguma

experiéncia por uma hipotese, deve-se abandonar a hipdtese e ndo a experiéncia
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(AzDM, Ad 8.884). Igualmente, ali j& € dada a nocéo de aperfeicoamento dos sistemas
pela teoria wolffiana da alma, sem que esta, por sua vez, dependa minimamente de
algum deles (AzDM, Ad 8.753).

Relacionado a este dltimo ponto, Wolff desenvolve nas AzDM a
demonstracdo de que, a partir de sua teoria da alma: pode-se evitar no ocasionalismo a
confusdo entre Deus e a natureza, e a arbitrariedade das esséncias em geral (assim como
do corpo e da alma, em especial) (AzDM, Ad 8.764, Ad 8.769); podem-se explicar
conceitos obscuros de forma que nenhum sistema fira a gragca nem a liberdade (AzDM,
Ad 8.765); eliminam-se os prejuizos feitos a nocdo de Deus com a harmonia (AzDM,
Ad 8.768); confere-se a maxima compreensdo possivel do mecanismo do corpo, ainda
que sua incompreensibilidade se estenda a todos os sistemas (AzDM, Ad 8.780); e
determina-se por que, enfim, a harmonia pré-estabelecida é preferivel entre as demais
hipdteses, na medida em que ali tudo é compreensivel e natural, enquanto no influxo é

incompreensivel e, no ocasionalismo, sobrenatural (AzDM, Ad 8.765).

E isto ndo é tudo. Em suas AzDM, Wolff também ja se refere: a hierarquia
das faculdades da alma (AzDM, Ad §.434 & seqq.); a medida das qualidades julgadas
pela mente, como os graus do bem (AzDM, Ad 8§.430); a novidade do empreendimento
da psicologia racional, pela qual ele ndo deveria ser julgado, em vista do bem que
pretende com ela trazer (AzDM, Ad 8.727); ao fundamento das diferengas nas
mudancas da alma nas diferentes regras das faculdades (AzDM, Ad 8.745.746); a
producdo de diversos efeitos a partir da forca Unica da alma, e ndo apenas de
representacfes (AzDM, Ad 8.754); a contribuicdo da psicologia para a explicacdo
distinta na ciéncia da natureza daquilo que s6 indistintamente conhecemos (em funcéo
da ndo intuicdo dos elementos pela sensacdo, acompanhada pela semelhanca desta com
0 que se da neles) (AzDM, Ad 8.770, Ad 8.771 & seqq.); & ndo adesdo as monadas de
Leibniz pela dificuldade em atribui-las forca representativa (apesar de fornecer sua
explicacdo pelo bem da histéria do conhecimento e evitacdo de equivocos) (AzDM, Ad
8.806); a existéncia de uma harmonia entre corpo e alma que os diferentes sistemas
tentam explicar (a qual aqui ainda se confunde, no entanto, com a harmonia pré-
estabelecida, na medida em que, como na DM, a distin¢do entre elas ainda ndo esta
clara) (AzDM, Ad 8.869); a ndo derivacdo direta da vontade a partir da sensacdo e da
imaginacdo, pelo que se sustenta a liberdade (AzDM, Ad 8§8.821, Ad 8.873); e,

finalmente, a independéncia da liberdade em relagéo aos sistemas (AzDM, Ad §8.876).
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Neste dltimo ponto, Wolff faz ainda uma referéncia interessante: esta
independéncia da alma em relagdo aos sistemas serd melhor trabalhada em uma obra
latina (AzDM, Ad §.876)'%. De forma semelhante, em outra passagem Wolff menciona
que escreveu suas obras primeiramente em alemdo para aproveitar as duvidas e
oposices dos leitores mais arrazoados, ap0s 0 que em obras latinas deveria tudo
esmiucar (AzDM, Ad 8.836 & seqq.). Neste sentido, vemos que até mesmo a referéncia

as obras latinas ja podem ser encontradas nas AzDM'%,

O que pretendemos destacar aqui é que, ndo obstante sejam significativas as
diferencas entre a psicologia das obras latinas e aquela das alemés, quando tomamos
ndo somente a DM, mas também as suas notas, as AzDM, essas diferencas sdo menos
expressivas. De fato, observamos nesta obra o processo de desdobramento de muitas
nogcOes da psicologia wolffiana que receberdo definitivamente novos contornos na
psicologia latina. O mesmo se esclarece ainda mais se tivermos em vista a obra alemé

seguinte, a AU.

Tal como nas AzDM, algumas nocBes presentes nas obras latinas encontram-
se também na AU, e em um estado mais avancado do que aquele das duas anteriores.
Seguindo com o tema da liberdade, por exemplo, Wolff argumenta que a determinagéo
da alma a todas as suas atividades pela sua forca, como a determinacéo livre da vontade
a partir de uma sensacdo, nada tem a ver com a sua relagcdo com o corpo, a qual, por sua
vez, tem a ver apenas com a fonte da sensacdo e com a execucdo da determinacdo da
alma, mas ndo com como ela chega a essa determina¢do. A Unica pergunta que se pode
fazer a respeito da liberdade e da relagdo entre corpo e alma, diz Wolff, é sobre a
possibilidade de execucao pelo corpo, que ndo é livre, da determinacdo da alma — o que
é respondido de uma maneira por cada sistema, sem, no entanto, afetar a liberdade da
alma em si mesma (AU, 8.103). Na PR, as ideias presentes nos escritos alemées a

respeito da independéncia da liberdade em relacdo aos sistemas e a relagdo entre corpo e

192 Esta referéncia encontra-se ja na primeira edicdo da obra, de 1724. Na segunda edicfo da mesma, de
1727, Wolff acrescenta em outro paragrafo sobre o mesmo tema uma referéncia adicional a obra de
Thiimmig, destacando que este teria demonstrado tudo na psicologia racional de sua Institutiones de
acordo com suas recomendacdes (AzDM, Ad 8.844). Em 1740, na quarta edi¢do da obra, a esta mesma
passagem Wolff acrescenta ainda uma nota, dizendo que mais sobre 0 mesmo assunto poderia ser lido em
sua Psychologia Rationalis, que naquele mesmo ano se reeditava na Alemanha.

1% De fato, 0 segundo prélogo da DM, de 1721, ja contém uma referéncia de Wolff & sua intencdo de
preparar uma versdo mais detalhada de seu sistema em latim, voltada para o publico estrangeiro. Nas
AzDM, no entanto, esta referéncia ganha corpo, sobretudo se levarmos em conta suas diferentes edices,
como observamos na nota anterior.
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alma serdo subsumidas por Wolff na nocdo de que a liberdade da alma independe de

como ela chega a sensacédo (PR, §8.525-526).

Na AU, Wolff avanca igualmente na definicdo da forca da alma. Apesar de
sempre insistir que nela se encontra a razéo suficiente de todas as atividades da alma, na
DM Wolff apenas a apresenta como a forca de representar o mundo de acordo com o
lugar do corpo nele, e na AzDM enfatiza que é em funcdo de sua submissédo a regras
especiais que derivam-se dela suas diferentes atividades. Na AU, por sua vez, a nogéo
da forca é expandida, incluindo a ideia de limitacdo da forca de representar o mundo
pelo lugar do corpo nele e em concordancia com as mudangas ocorridas em seus 6rgaos
dos sentidos (AU, 8.98). Na PR, como sabemos, a defini¢do final oferecida por Wolff
seré a de forca representativa limitada material e formalmente (PR 8.63). Entendemos
esta modificagdo como uma das medidas tomadas por Wolff para esclarecer em que
sentido pode a forca Unica da alma, em funcdo de suas limitagcdes, produzir todos os
efeitos conhecidos da alma na experiéncia, e isto principalmente em referéncia as
mudancas organicas correspondentes as atividades da alma, que sdo na PR exploradas

em muito maior profundidade que nas obras alemas.

Por fim, cabe retomar que é na AU que Wolff apresenta pela primeira vez de
forma explicita a sua concepcédo geral de psicologia empirica e racional, assim como a
razdo de sua divisao e o critério de sua organizacao (AU, 8.79, 8.89). E isso ndo € tudo.
Pois, aqui Wolff apresenta também as razdes gerais pelas quais a psicologia se poderia
organizar de uma forma diferente, mencionando inclusive exemplos ja existentes de
outras organizagdes (como as de Thiimmig e Bilffinger), tanto no que diz respeito a
metafisica (vindo apds a ontologia e cosmologia), quanto no que se refere a sua
distribuicdo interna (em diversos capitulos dedicados as faculdades inferiores e
superiores da alma, e respeitando a completa independéncia da explicagdo das
faculdades a partir da forca em relacéo a explicacdo da relagdo entre corpo e alma) (AU,
8.79, 8.89, 8.119). O que vemos aqui é que, apesar de apenas nas obras latinas executar
na totalidade e com completa distingdo o seu projeto de psicologia, a AU, em sua
referéncia a DM e a AzDM, ja contém em grande parte 0s termos sob os quais este

projeto sera desenvolvido.

A partir disso, vemos que a comparacgédo dos escritos latinos de Wolff com os

escritos alemaes posteriores a DM néo so demonstra a relatividade das diferencas entre
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as duas fases da psicologia wolffiana, como também, se acompanhada por um pano de
fundo contextual, torna compreensivel o processo de constituicdo de algumas destas
diferengas. Isto é, a psicologia latina, mais que simplesmente distinta ou similar a
psicologia alema, parece nela encontrar, assim como nas condi¢cdes sob as quais seus
desdobramentos se deram, as razfes de sua constituicao. Para além da questao, portanto,
a respeito das similaridades e diferencas entre escritos alemées e latinos, devemos nos
perguntar a respeito de sua continuidade ou descontinuidade. Em outras palavras, seria a
obra psicologica de Wolff uma unidade, apesar das diferencas entre seus escritos? Ou
deveriamos reconhecer, em algum momento do processo de modificacdo de sua
psicologia, um ponto de ruptura desta obra? Com isso em vista, seguimos para 0
veredicto a respeito de nossa hipétese, e a resposta a pergunta inicial dessa se¢éo.

3.1.2 — A Unidade dos Escritos Psicolégicos de Wolff

Antes de tudo, devemos estabelecer em que sentido poderiamos identificar
uma ruptura no pensamento psicoldgico de Wolff. Para tanto, faremos referéncia a um
de seus escritos anteriores a DM, no qual também se encontram consideracdes sobre sua
psicologia: a sua Ratio Pralectionum (RP). Nesta obra, publicada pela primeira vez em
1718, consistindo em uma introducdo e justificativa geral de Wolff aos seus cursos
ministrados na Universidade de Halle, além de nos apresentar o plano geral do seu curso
de metafisica, do qual faz parte sua doutrina da alma, Wolff também nos conta que
durante seus anos de docéncia em Leipzig (até 1705), sustentou a teoria das causas
ocasionais de Descartes (RP, 1I, 3, 88.6-7). A razdo disto, diz, foi 0 seu
desconhecimento da teoria de Leibniz, e sua aceitacdo da tese das esséncias arbitrarias,
ou, em ultima instancia, a sua postulacéo da possibilidade de todas as coisas a partir da
vontade de Deus (RP, 11, 3, 8.5, §.8). O abandono dessa postura, nos conta Wolff, se deu
somente ap0s sua recuperacdo da nocdo aristotélica de necessidade e eternidade das
esséncias (notando que o apelo a vontade de Deus como razdo das verdades deve ser
evitado quando se pode demonstrar razdes de forma independente), e seu conhecimento
da harmonia pré-estabelecida de Leibniz, em 1705. A partir disso, por fim, diz, passou a
negar a arbitrariedade das esséncias, creditando-as ao entendimento e ndo a vontade
divina, e a adotar a teoria de Leibniz para a explicacdo da relagdo entre corpo e alma,
explicando tudo de forma natural e compreensivel, de acordo com os principios da

teologia, fisica e psicologia (RP, Il, 3, §8.9-13).
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Neste caso, narrado pelo préprio Wolff, encontramos o que consideramos
um critério para a identificacdo de uma ruptura em seu pensamento psicolégico.
Primeiramente, uma ruptura deveria envolver: (a) a ado¢gdo, em um momento, de uma
tese explicitamente diferente daquela adotada em outro momento, e (b) a aceitacdo da
implicacdo desta adocdo para o restante do sistema. Adicional, mas nao
necessariamente, uma ruptura poderia envolver (c) o reconhecimento do préprio Wolff
da mudanca de teses por ele realizada. Neste sentido, encontramos uma ruptura no
pensamento psicologico de Wolff anterior a elaboracdo de seus principais escritos
psicolégicos. Contudo, como nossa analise ndo leva em conta o pensamento psicologico
wolffiano anterior a estes escritos, devemos nos perguntar se podemos nestes encontrar

0s critérios que acima identificamos.

As obras psicolégicas de Wolff, se tomadas em sua ordem cronoldgica, e
reconhecido 0 seu contexto, parecem, de fato, manter uma relacdo de
complementaridade, e até mesmo revelar uma génese do pensamento psicoldgico
wolffiano. A despeito das significativas diferencas encontradas entre o ponto de partida
e 0 ponto de chegada desse processo, ndo encontramos razdes suficientes para afirmar a
existéncia aqui de alguma ruptura. Para o bem ou para o mal de seu proprio sistema,
Wolff parece manter-se consequente aos seus principios gerais, e as suas teses em cada
momento de sua obra psicolégica, desdobrando, sem embargo, este ou aquele aspecto
de seu pensamento psicolégico a fim de atender as exigéncias impostas pela sua

comunidade académica.

Se tomarmos como exemplo o tema da explicacdo da relacdo entre corpo e
alma, notamos que nas AzDM e na AU Wolff admite ser possivel desenvolver as
demonstracdes da psicologia racional de forma independente dessa explicacdo, ou seja,
de forma diferente daquela encontrada na DM, e é precisamente isto que vemos em suas
obras latinas. Ou seja, encontramos aqui (c). Mas ndo encontramos (a), nem (b). Wolff,
de fato, continua favoravel a harmonia pré-estabelecida em todos 0s seus escritos
psicolégicos, apesar de tornar seus limites mais claros ap6s a DM. Ele ndo muda sua
explicagcdo da relacdo entre corpo e alma pela harmonia pré-estabelecida em seus
escritos, nem mesmo apos todos os problemas por ele enfrentados em funcdo desta
teoria, e até mesmo ap0Os desenvolver maneiras de melhorar os outros sistemas,
inclusive o das causas ocasionais (ndo caindo nos problemas por ele identificados nela

na ocasido de seu abandono em 1705).



163

O proprio Wolff, como ja sabemos, diz ndo haver mudado de opinido em
seus escritos alemées, mas estendido e esclarecido seu sistema (AU, §.115, 8.118). E
nos, realmente, ndo vemos por que nao dizer o0 mesmo a respeito dos escritos alemaes e
latinos. Se ndo desejamos acrescentar nada ao que informa o proprio Wolff a respeito de
seu pensamento, portanto, ndo podemos identificar a existéncia de alguma ruptura em

sua obra psicoldgica.

Adicionalmente, assim como encontramos dentro dos grupos de escritos uma
estrutura sistematica ndo so teodrica, mas também técnica, ou seja, uma composicao
claramente articulada dos textos, no que se refere aos seus termos, proposi¢oes, sistema
de referenciacdo, etc.; encontramos 0 mesmo entre 0s grupos. Isto &, os escritos alemaes
e latinos de Wolff fazem claras referéncias uns aos outros, e ainda mais a medida que
sd0 reeditados e republicados'®. Neste sentido, ndo sé os grupos de escritos tomados
separadamente, mas a obra psicologica de Wolff em geral exibe um forte carater de

sistema unificado.

Aproximando-nos, assim, de uma posicdo final, consideramos, em primeiro
lugar, equivocadas as opiniGes mais tipicas a respeito da relacdo entre escritos
psicoldgicos alemaes e latinos de Wolff; tanto aquela de acordo com a qual os escritos
latinos apenas expandem o sistema, sem acrescentar nada de novo a ele (e.g., Ruiz,
2000)*%: quanto aquela que afirma a absoluta novidade dos escritos latinos em relacdo

106 Ambas perdem de vista as diferencas intrinsecas

aos alemaes (e.g., Schwaiger, 2000)
entre 0s escritos alemdes e latinos, tanto do ponto de vista tedrico, quanto do seu
contexto de elaboracdo e dos propositos tidos por Wolff com cada um. O lugar que estes
dois grupos de escritos ocupam na vida intelectual, profissional e pessoal de Wolff sdo
bastante particulares, de maneira que ndo devemos presumir nem sua igualdade, nem
uma simples polarizacdo entre os dois. Neste sentido, ambas as interpretacfes perdem

também o que nos parece 0 mais importante a respeito da relacdo entre escritos alemées

104 \/er novamente, por exemplo, nota de rodapé 102.

105 «Ag5 obras latinas — que fique dito — sdo posteriores e estdo destinadas a comunidade cientifica

internacional; sdo mais pormenorizadas, mais exaustivas e, consequentemente, mais volumosas, mas ndo
acrescentam nada essencialmente novo ao sistema” (Ruiz, 2000, p. 30).

106 <[ 1 quando em 1726 [Wolff — acréscimo nosso] deu por concluida a versdo alema de sua sequéncia
de obras, iniciou uma segunda versao de seu sistema em latim, ndo no intuito de agora atingir um publico
internacional, bancando o papagaio de si mesmo. Ndo, a versdo latina é uma nova abordagem intelectual
dos problemas, sem repetir o que ja havia dito.” (Schwaiger, 2000, p. 74).
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e latinos: a expressdao do processo de desenvolvimento das ideias psicoldgicas
wolffianas. Os escritos latinos e alemdes ndo sdo apenas diferentes; eles guardam em
suas diferencas os efeitos da vida profissional e pessoal de Wolff sobre seu pensamento,
e nos revelam a génese de sua psicologia, como poucas vezes nos é permitido identificar

na historia das ideias.

Por esta razdo, concluimos aqui a favor da nossa hipotese, e afirmamos a
unidade dos escritos psicoldgicos alemdes e latinos de Wolff. Destacamos, no entanto, a
importancia do reconhecimento de suas idiossincrasias para a compreenséo de seu lugar
no pensamento e na vida de Wolff. Enfatizamos, ainda, a necessidade da analise interna
e externa da obra psicolégica wolffiana, preferencialmente em perspectiva genética,
para a demonstracdo desta unidade, e a compreensdo do desenvolvimento de seu

pensamento psicolégico.
3.2 — O Sistema Psicologico de Wolff constitui uma Unidade?

Como ja vimos, na historiografia da psicologia Wolff € amplamente
reconhecido e celebrado como o fundador da distincdo entre psicologia empirica e
racional, a qual, julga-se, foi da maior importancia para o desenvolvimento historico da

197 Outras vezes, Wolff é também criticado

ciéncia psicolégica como a conhecemos hoje
por néo ter levado a cabo em sua total significancia o projeto desta distincéo, o que, diz-
se, sO se teria realizado muito depois no trabalho de outros filésofos e psicélogos. Antes
da aceitacdo de quaisquer que sejam as opinides disseminadas na historiografia da
psicologia a respeito deste aspecto da psicologia de Wolff, consideramos necessaria a
avaliacdo em profundidade do critério sob o qual podemos compreender a sua distin¢do

entre psicologia empirica e racional.

97" Alinda no século XVIII, a distingdo wolffiana ganhou reconhecimento até mesmo fora do territorio
alemdo. Na enciclopédia de Diderot e D’Alambert, por exemplo, 1é-se: “PSICOLOGIA, (a), f. f.
(Metafisica) parte da filosofia que trata da alma humana, que define sua esséncia e que da as razdes de
suas operagdes. Pode-se dividir em Psicologia empirica ou experimental, e Psicologia racional. A
primeira tira da experiéncia os principios pelos quais se explica o que sucede na alma, e a Psicologia
racional, extraindo desses principios da experiéncia uma definicdo de alma, deduz, depois desta
definico, as diversas faculdades e operagdes adequadas & alma. E o método duplo a posteriori e a priori,
cujo acordo produz a demonstracdo mais exata que se pode pretender. [...] (a) PSICOLOGIA, nos cursos
comuns, a doutrina da alma néo é sendo uma parte da Pneumatologia ou doutrina dos espiritos, que por
sua vez ndo é sendo uma parte da Metafisica. Mas M. Wolff, na disposi¢do filos6fica de seu curso, fez da
Psicologia uma parte distinta da filosofia, @ qual consagrou dois volumes; um a Psicologia empirica,
outro a Psicologia racional [...].” (Diderot & D’ Alambert, 1765, p. 543 — énfase no original).
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Nos capitulos anteriores, vimos que nos escritos psicologicos alemées e
latinos de Wolff as psicologias empirica e racional parecem constituir uma unidade,
apesar de serem por ele separadas e distinguidas. Como agora ja reconhecemos a
unidade dos escritos psicoldgicos, podemos dizer, de forma mais abrangente, que até
aqui vimos que o sistema psicoldgico de Wolff parece constituir uma unidade. Contudo,
devemos enfatizar a aparéncia desta unidade, na medida em que nos capitulos anteriores
nos dedicamos apenas ao exame das razdes oferecidas pelo préprio Wolff para a
separacdo e distincdo das duas. Ndo nos perguntamos, ainda, a respeito de outros
critérios sob os quais poderiamos identificar a constituicao ali de duas ciéncias distintas,
ao invés de duas partes de uma ciéncia unitaria. A avaliacdo da nossa hipotese, neste

sentido, ainda ndo esta concluida.

Portanto, nos propomos agora a realizar um exame de algumas posicgoes
encontradas em diferentes niveis da literatura secundaria a respeito deste assunto.
Primeiramente, apresentaremos por meio de citacBes diretas aquelas que consideramos
as melhores representagdes de diferentes teses sobre a distingdo wolffiana entre
psicologia empirica e psicologia racional. Em seguida, realizaremos a avaliacdo de cada
uma, a partir do confronto com as fontes primarias visitadas nos capitulos anteriores.
Por fim, daremos um veredicto a respeito de nossa hipdtese, e a nossa resposta a questao

do titulo dessa secéo.

3.2.1 — Teses da Literatura Secundaria

A primeira tese que desejamos considerar provém ndo dos estudos
wolffianos ou da historiografia da psicologia, mas da historia desta disciplina. Ela € um
exemplo de como a ideia de Wolff foi entendida ou interpretada por psicélogos no
século XIX, a partir do objetivo de criar uma identidade propria ao que entdo se
considerava uma psicologia cientifica. Nos referimos aqui a uma interpretacdo
apresentada por Wundt, na introducdo de seus Principios de Psicologia Fisiolégica (5
Ed., 1902). Ali, apds apresentar qual seria a justificativa geral de sua psicologia

fisiolégica, e os multiplos campos da psicologia que compdem sua estrutura, diz Wundt:

Na enumeracdo anterior das disciplinas psicoldgicas, propositadamente nenhum
lugar foi alocado a chamada Psicologia racional. Com este nome, que Christian
Wolff introduziu na ciéncia, deve ser caracterizado um conhecimento da vida

mental a ser adquirido puramente a partir de conceitos metafisicos,
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independentemente da experiéncia. O resultado mostrou que um tratamento
metafisico deste tipo s6 pode assegurar sua existéncia por meio de continuas
captacOes ilicitas da experiéncia. O préprio Wolff se viu logo obrigado a colocar,
ao lado de sua psicologia racional uma psicologia empirica, embora a primeira
contenha quase tanta experiéncia quanto a segunda, e esta, quase tanta metafisica

quanto a primeira. (Wundt, 1902, p. 8 — énfase no original)

Obviamente, para ndo exagerarmos o seu sentido, devemos levar em conta o
contexto teorico desta referéncia de Wundt. Longe de tratar-se de uma pura avaliacdo da
psicologia wolffiana, Wundt busca aqui, na contraposicdo com a ideia geral de
psicologia racional e de sua oposi¢do a psicologia empirica introduzida por Wolff na
psicologia moderna, acentuar a sua propria diferenciagdo entre conhecimento cientifico

e filosofico, pressuposta na fundamentagéo de sua psicologia cientifica*®

. Ainda assim,
encontramos aqui uma significativa ilustracdo de como a distincdo wolffiana entre
psicologia empirica e racional foi interpretada na historia da psicologia; neste caso,
como a distingcdo entre um conhecimento da vida mental adquirido na experiéncia, e
outro totalmente divorciado dela, sustentado exclusivamente em conceitos metafisicos.
Esta interpretacdo, portanto, tomamos como a tese (1): distingdo fundamentada nas

fontes epistémicas.

Em segundo lugar, desejamos considerar dois casos presentes na
historiografia tradicional da psicologia. Naturalmente, devemos observar que nao
podemos inferir daqui o estado da arte da historiografia da psicologia contemporanea.
N&o obstante, consideramos estes casos significativas ilustracbes do que foi, por muito
tempo, 0 conhecimento existente a respeito da psicologia de Wolff entre historiadores
da psicologia, principalmente norte-americanos, e consequentemente das diversas
geracdes de psicologos formados com apoio em seus manuais. O primeiro deles
provém, assim, de um dos primeiros manuais de histéria da psicologia norte-

americanos:

A distingéo feita por Wolff entre uma psicologia “racional” ou filoséfica, e uma
“empirica” ou observacional estava alinhada com uma divisdo posterior de
problemas e interesses; mas seus livros sobre esses dois tipos de psicologia

ilustram a dificuldade de executar a distin¢do a partir do seu ponto de vista. Para

198 para mais a respeito da fundamentacéo filosofica da psicologia de Wundt, ver Araujo (2016).
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ele a “psicologia racional” era uma disciplina dedutiva metafisica, contra a ciéncia
indutiva e empirica. A primeira deveria ter sido chamada de “psicologia do
racionalismo”. A sua distingdo entre as duas ndo ¢ aquela que a psicologia
moderna reconhece na diferenciacéo entre o problema observacional com o qual a
ciéncia comeca, de um lado, e o problema explicativo, de outro, com o qual ela
conclui. Esta Gltima distingdo estava se desenvolvendo de uma forma mais
expressiva no trabalho dos empiristas britanicos. (Baldwin, 1913, p. 153 — énfase

no original)

Com um tom inicial similar aquele que vimos em Wundt, Baldwin contrapde
aqui, mais que as fontes epistémicas e 0s campos aos quais pertencem as duas partes da
psicologia (ciéncia vs filosofia), 0 método adotado em cada uma: indugdo na empirica, e
deducéo na racional. De um ponto de vista negativo, ele observa ainda do que néo se
trata a distincdo wolffiana: da diferenciacdo entre o problema observacional e
explicativo. Mais a frente vamos considerar que relacdo possivel existe entre essas duas
afirmacdes que compdem esta interpretacdo. Mas, pelo seu enfoque principal, a
tomamos como a tese (2): distingdo fundamentada no método (inducdo vs deducao).

O segundo caso provém de um manual mais recente de historia da

psicologia, segundo o qual:

A Psicologia Empirica de Wolff apareceu em 1732 e foi seguida dois anos depois
por sua Psicologia Racional. Ele via as tarefas dessas duas psicologias como
inter-relacionadas. A psicologia racional deduz a partir de concep¢des metafisicas
e da experiéncia das atividades da alma; a psicologia empirica se ocupa com o ser
humano, o composto de corpo e alma. Esta forma de formular a distingdo entre
psicologia racional e empirica tem implicacdes metodoldgicas baseadas em
énfase, na medida em que, na visdo de Wolff, a psicologia racional depende mais
da razdo e menos da experiéncia, e a psicologia empirica mais da experiéncia do
que da razdo. Para ele esta distincdo é primordialmente de contetdo. A alma é a
preocupacdo da psicologia racional; o ser humano (alma e matéria) € a
preocupacao da psicologia empirica. Ambas as psicologias usam os dois métodos,

mas em diferentes graus. (Watson & Evans, 1991, p. 237 — énfase no original)

Vemos aqui que a psicologia empirica, por tratar do homem, depende mais da

experiéncia; enquanto a racional, que lida com a alma, depende mais da razdo. Sem
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negar, portanto, a existéncia de uma diferenca na énfase metodoldgica em cada parte da
psicologia em fungdo do papel assumido pela razéo e pela experiéncia em cada uma,
nesta interpretagdo tal diferenca deriva, efetivamente, de uma outra fonte: o conteudo
das psicologias. E € por isso gque a tomamos como a tese (3): distin¢cdo fundamentada no

conteudo.

Passando agora para outro nivel da literatura, teremos em vista trés casos da
literatura especializada em Wolff. O primeiro consiste em uma interpretacdo direta da
distingdo wolffiana entre psicologia empirica e racional. Os outros dois, em
interpretacdes indiretas. Ou seja, os fundamentos da distingcdo entre as duas partes da
psicologia sdo aqui determinados ndo a partir de uma busca explicita por eles, mas pelo

exame de outros aspectos da psicologia de Wolff.

O primeiro caso consiste na interpretacdo de Richards (1980), apresentada na

ocasido de sua traducéo para o inglés dos prolegdmenos da PE e da PR. Ali, diz o autor:

O principal assunto da psicologia empirica de Wolff, assim como de sua
psicologia racional, é a mente (ou alma) e suas atividades. As duas disciplinas da
psicologia, em sua construcado, sdo distinguidas principalmente por seus métodos.
A psicologia empirica, ainda que sem negligenciar as observacGes do
comportamento externo, tem como seu método primario a introspeccéao direta da
mente de suas proprias atividades, seja capturando espontaneamente suas
operacdes normais, ou efetuando experimentos a fim de eliciar atos particulares.
[...] De maneira complementar, a psicologia racional procede a priori e
dedutivamente para demonstrar verdades sobre a alma. Os conceitos e
proposicBes que ela usa sdo derivados de disciplinas mais fundamentais — fisica,
metafisica, e psicologia empirica. Por conta de seu carater a priori e dedutivo, a
psicologia racional para Wolff chega mais perto do que a psicologia empirica de
realizar o ideal de ciéncia como um conjunto de proposi¢Oes ordenadas, cujas
antecedentes provém razdes suficientes para as consequentes. (Richards, 1980, p.

228 — énfase no original)

Vemos que aqui o critério distintivo para as duas partes da psicologia se
encontra na contraposi¢do entre os métodos da observagdo e introspecgdo (natural ou
experimental) utilizados pela psicologia empirica, e da deducéo a priori (a partir das

no¢Oes provindas de outras disciplinas), por parte da racional. Isto €, apesar de também
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repousar sobre o nivel metodoldgico, como a tese (2), a interpretacdo de Richards
possui um maior nivel de distin¢cdo, na medida em que ndo s6 os métodos em geral, mas
0s procedimentos e aspectos especificos da metodologia das psicologias sdo por ele
destacados. Por isso a tomamos aqui, entendendo-a como a tese (4): distin¢do

fundamentada no método (introspecc¢éo vs deducéo).

Afastando-se da busca pela distincdo entre as duas partes da psicologia a
partir da oposi¢éo entre experiéncia e razdo, ou entre conhecimento a posteriori e a
priori, Ecole (1969) reconhece a presenca de ambos nas duas. Ele as entende como
empreendimentos igualmente racionais, e igualmente atravessados pela experiéncia, de
forma que nem mesmo na psicologia racional a razdo se encontra em seu estado puro. A

partir disto, diz,

Apesar do carater flutuante da classificacdo wolffiana, pensamos que é mais exato
localizar a razdo ndo pura, que € o instrumento da Psychologia rationalis, no
conhecimento a priori, e buscar o que diferencia a Psychologia rationalis da
Psychologia empirica no distinto papel desempenhado pela razdo em cada uma.
Enquanto na Psychologia empirica a razdo é subordinada a experiéncia, cujos
dados apenas pde em ordem, na Psychologia rationalis a primazia pertence a
razdo, que toma estes dados para Ihes confirmar e fundamentar. Em uma palavra,
na Psychologia empirica a razdo ndo tem sendo um papel secundario e
metodoldgico, e na Psychologia rationalis ela exerce sua funcdo essencial, que é a

de informar e explicar. (Ecole, 1969, pp. 81-82 — énfase no original)

Nestes termos, tomamos esta como a tese (5): distingdo fundamentada no papel da

razao.

Atentando a uma questdo que lhe parece mais alarmante que a distingao
entre psicologia empirica e racional, Corr (1975a) nos diz, a respeito do lugar da

psicologia empirica no sistema wolffiano, que:

[...] é importante notar que Wolff descreve essa disciplina experiencial como uma
parte propriamente da filosofia, e ndo da historia. [...] Algumas das afirmacoes do
proprio Wolff, apesar de sua posicdo professada, servem apenas para aumentar
nossa perplexidade. Assim, na Ausfiihrliche Nachricht, ele nos diz que “a

psicologia empirica é realmente uma historia da alma e pode ser conhecida sem
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nenhuma outra disciplina”. Ademais, em seu Discursus praeliminaris, Wolff
introduz a no¢do de “um certo nivel intermediario entre o conhecimento historico
e filosofico”. Isto se refere ao conhecimento possuido por alguém “que por
experimentos e observacdes confirma teses filosdficas que ele conhece
historicamente, mas nao pode demonstrar’. “Este ¢”, diz ele, “o nivel mais
proximo da filosofia, e pode ser chamado de seu inicio”. Como a psicologia
empirica também fornece confirmacdo experiencial por experimentos e
observac0es, ela exibe afinidades com este nivel intermediario do conhecimento.
Sua diferenca deve depender da funcdo da psicologia empirica de estabelecer
principios. Mas, ainda assim, o estabelecimento de principios a partir dos quais as
razGes sdo dadas ndo € a mesma coisa que o fornecimento efetivo de razdes
explicativas. Nem a formulacdo de conceitos e definicBes é muito mais que uma
organizacdo de fatos da experiéncia. [...] Parece que somos levados ao resultado
de que existem algumas ambiguidades ndo resolvidas especialmente na concepgao
de Wolff do papel e carater da psicologia empirica. (Corr, 1975a, p. 197, pp. 205-

206 — énfase no original)

Como vemos, Corr identifica aqui uma ambiguidade produzida na obra de
Wolff a respeito do lugar da psicologia empirica em seu sistema de filosofia. Em outras
palavras, seria ela propriamente uma parte da filosofia (como a psicologia racional), da
historia, ou de um nivel intermediario entre as duas? Em nosso entendimento, apesar de
ser mais abrangente, e ndo restringir-se a questdo da distin¢do entre psicologia empirica
e racional, estas duas questdes estdo fortemente ligadas. Isto é, o fundamento da
distingdo entre as psicologias pode ser dado de acordo com o dominio atribuido a
psicologia empirica. Se ela faz parte da histéria ou de um nivel intermediario entre
historia e filosofia, distingue-se da psicologia racional, que é uma parte da filosofia. Se,
ao contrario, também faz parte da filosofia, ndo se distingue da racional, ou distingue-se
por outra razdo. Consideramo-la, portanto, como a tese (6): distingdo fundamentada no

dominio de conhecimento.

Por fim, desejamos considerar um ultimo caso, proveniente de outro nivel da
literatura, que pode ser aqui entendido como a historiografia das ciéncias humanas do
século XVIII. A interpretacdo nos é aqui oferecida por Sturm (2009), que tratando do

tema geral dos debates sobre psicologia e antropologia no século XVIIlI, diz,
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Wolff introduz, ademais, uma influente distincdo metodoldgica entre duas partes
da psicologia, a saber, entre uma psicologia “racional” e uma “empirica”. Ele
pensa que o conhecimento empirico da mente é um conhecimento de certos fatos,
enguanto o conhecimento racional da mente deve verdadeiramente proporcionar o
fundamento ou explicacéo para a possibilidade desses fatos. Isto ndo significa que
a psicologia empirica unicamente proporcionaria descricbes dos fatos
psicoldgicos. A psicologia empirica oferece também um conhecimento sobre
habitos e faculdades da mente. Isto inclui um conhecimento explicativo geral
sobre por que e como a mente se comporta de determinadas maneiras em certos
estados. [...] Se pode também dizer que Wolff na psicologia racional busca
especificar os fundamentos da possibilidade de todos os esclarecimentos especiais

da psicologia empirica. (Sturm, 2009, pp. 58-60 — énfase no original)

Em poucas palavras, por esta interpretacdo nos é sugerido que psicologia empirica e
racional diferem na medida em que a primeira dedica-se ao conhecimento dos fatos da
mente (e a sua explicacdo geral), enquanto a ultima dedica-se ao conhecimento do
fundamento da possibilidade desses fatos. Apesar de caracterizar esta distingdo como
metodoldgica, notamos que a énfase de Sturm recai aqui, na realidade, sobre as funcdes
epistémicas desempenhadas por essas disciplinas. Por isso, a entendemos como a tese

(7): distingdo fundamentada na funcéo epistémica.

Com isso, tendo em vista os limites e propdsitos de nosso estudo, cremos ter
0 bastante a respeito das diferentes teses sobre a distingdo entre psicologia empirica e
racional em Wolff. Naturalmente, ndo descartamos que outras importantes possam ainda

ser encontradas na literatura'®

. Mas, cremos haver recenseado um grupo representativo
das teses existentes na literatura secundaria. A seguir, faremos a avaliacdo de cada uma,

seguida de uma posicao final a respeito da questéo.

199 Blackwell (1963), por exemplo, nos sugere que “a doutrina dos juizos intuitivos de Wolff também
lanca luz sobre sua distingdo entre psicologia empirica e psicologia racional” (p. 343), e afirma que “a
transicdo da psicologia empirica para a racional pode ocorrer porque os principios estabelecidos através
da experiéncia na psicologia empirica sdo proposi¢fes analiticas” (p. 343). Além de ndo sabermos o que
Blackwell quer dizer exatamente com “langa luz” (i.e., se a doutrina dos juizos mostra a conexao ou, pelo
contrario, fundamenta a separagdo entre as psicologias), a sua devida avaliacdo pressupde um exame
detido da teoria wolffiana do juizo, o que esta para além do escopo do presente estudo.
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3.2.2 — Avaliacdo das Teses da Literatura Secundaria

Primeiramente, nos chama a atencdo a existéncia de tantas teses a respeito da
distincdo wolffiana entre psicologia empirica e racional, e o fato de serem por vezes
incompativeis entre si. De fato, ndo parece haver acordo na literatura, seja qual for o seu
nivel, a respeito dessa questdo. Isto revela a sua dificuldade, e aponta para a
possibilidade da existéncia de um problema mais profundo, comum a toda a literatura,
que constitui assim a fonte de toda a polémica, e cuja identificacdo é a primeira
condicdo para uma mudancga real a este respeito. Antes de nos voltarmos a essa
possibilidade, contudo, devemos avaliar separadamente as teses apresentadas acima, e

notar se alguma delas guarda uma resposta adequada para a questao.

A tese (1), como vimos, consiste em um exemplo de como a distincdo
wolffiana entre psicologia empirica e racional foi tomada na historia da psicologia,
principalmente no contexto das mdultiplas tentativas de redefinicdo do campo da
psicologia como ciéncia, em oposicdo a filosofia. Neste sentido, encontramos aqui
menos uma tentativa de compreensdo, e mais um uso interpretativo dessa distincéo.
Precisamente por isso, ndo nos surpreende o fato de que, apds constatar a presenca da

experiéncia e da metafisica em ambas as partes da psicologia, Wundt avalia que:

A diferenciacdo como um todo baseia-se em uma completa incompreensdo nao
apenas da posicdo cientifica da psicologia, mas também da filosofia. Em verdade,
a psicologia é tdo bem uma ciéncia da experiéncia quanto a fisica ou a quimica; o
propésito da filosofia, no entanto, nunca pode ser o de colocar-se no lugar das
ciéncias individuais. Pelo contrério, ela em toda parte tem que primeiro tomar os

resultados seguros destas Ultimas como seu fundamento. (Wundt, 1902, p. 8)

Por ndo ater-se a distingdo propriamente wolffiana, portanto, Wundt néo
pode ser julgado no que se refere a correcdo de sua interpretacdo. Contudo, podemos
dizer, em geral, que a tese (1) ndo é satisfatoria. Sabemos que, para Wolff, ambas as
psicologias pertencem a metafisica, e nenhuma prescinde da experiéncia como fonte de
conhecimento. Logo, a distin¢do entre psicologia empirica e racional ndo pode estar ali

fundamentada na diferenca de suas fontes epistémicas.

Se ndo desejamos julgar o uso interpretativo que faz Wundt da distingcéo

wolffiana, 0 mesmo ndo se da quando temos em vista ndo casos da historia, mas da
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historiografia da psicologia. Pois, aqui sim deve pressupor-se o esforco, por parte dos
estudiosos, de compreender e apresentar fielmente os autores e ideias estudados, antes
do uso das interpretacfes para quaisquer fins. Isto ndo € o que observamos nos dois

casos da historiografia tradicional da psicologia apresentados anteriormente.

Em primeiro lugar, é dbvia a inadequacdo das teses (2) e (3). No que se
refere a (2), sabemos que a psicologia wolffiana como um todo faz uso da inducéo e da
deducdo, o que se esclarece ja no primeiro paragrafo da psicologia empirica, tanto nos
escritos alemédes quanto nos latinos: a ideia de que nds somos conscientes de nos e de
outras coisas fora de nds consiste em uma generalizagdo indutiva da consciéncia
individual, e a conclusao, a partir desta primeira ideia, de que nos existimos, se alcanca
por deducdo. Em relacdo a (3), sabemos que a psicologia de Wolff em geral trata da
alma humana, entendida como o ser espiritual unido com o corpo no homem. Desta
forma, ndo podemos aceitar a justificacdo oferecida nestas teses para a distin¢do entre a

psicologia empirica e a racional de Wolff.

Mas isto ndo € tudo. A inadequacéo destas teses ndo deriva de puros deslizes
interpretativos, mas também das intencdes prévias dos seus autores. Longe de um
interesse genuino na compreensao da psicologia wolffiana, o que notamos nestes casos
é a intencdo de constituir uma narrativa a respeito da historia da psicologia cientifica na
qual a psicologia wolffiana desempenha apenas um papel auxiliar: o de contraponto
daquelas que serdo consideradas as verdadeiras expressdes do desenvolvimento da
ciéncia psicoldgica. Neste sentido, a mencdo de Baldwin (1913) ao fato de a disting¢éo
de Wolff ndo referir-se ao problema geral da observacdo e explicacdo elaborado na
psicologia moderna ndo é um complemento apenas interpretativo, mas valorativo. Na

mesma linha, Watson e Evans complementam sua andlise dizendo que:

A distincdo de Wolff entre psicologia empirica e racional foi significativa,
particularmente para o pensamento filos6fico europeu, e foi profética em relacdo a
mudangas por vir. Ela esclareceu a existéncia de duas psicologias, ainda que
Wolff tenha derrogado a psicologia empirica e a definido de tal forma a torna-la

subordinada a psicologia racional. (1991, p. 237)

A afirmacdo da subordinacdo da psicologia empirica a racional, tal como o
complemento apresentado pela tese anterior, fornece um valor & participagdo da

psicologia de Wolff no processo de desenvolvimento da psicologia como ciéncia. Para
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estes historiadores, enfim, a elaboracdo da diferenca entre observacdo e explicacao,
assim como a completa cisdo entre psicologia empirica e racional ndo foram apenas
desdobramentos possiveis de uma parcela do conhecimento psicoldgico ao longo da
historia da psicologia, mas finalidades, cuja perseguicdo foi responsavel pela chegada
da psicologia ao seu estado atual, que se julga, naturalmente, melhor que outros. Enfim,
se devemos reconhecer a inadequacdo das teses resultantes destas interpretacoes,
devemos reconhecer ainda mais a inadequacdo do procedimento interpretativo do qual

derivam, em geral.

Passando agora a tese (4), encontramos um caso legitimo de interpretacdo da
distincdo wolffiana entre psicologia empirica e racional. Mal sucedido, no entanto.
Richards (1980) também sustenta (mas em maior profundidade) uma distincdo
metodoldgica entre as duas partes da psicologia, afirmando a predominancia na
psicologia empirica da introspeccdo (natural ou experimental), e a predominancia da
deducdo aprioristica, a partir dos principios fornecidos por outras disciplinas, na
racional. Apesar de identificarmos algumas impropriedades conceituais na colocagédo de
Richards (rever, por exemplo, a nota de rodapé 53), nossa critica ndo recai sobre esses
pontos. Mas, sobre a oposicdo radical dos procedimentos e aspectos referidos nas

respectivas disciplinas.

Vimos, em nossa exposicao sobre a psicologia de Wolff nos escritos alemées
e latinos, que ambas as partes da psicologia recorrem sistematicamente a apercepcao e a
reflexdo sobre as mudancas da alma, a deducgéo de nog¢des e principios a partir dos dados
da apercepcdo e reflexdo, e aos principios provindos de outras partes da filosofia, em
especial das demais disciplinas metafisicas. A psicologia racional, por exemplo, nédo
recorre a apercepcdo e a reflexdo apenas na medida em que recebe principios da
psicologia empirica, mas na medida em que avanca em seu exame e na sua explicacéo,
mantendo uma constante relacdo entre aquilo que ¢é alcangado por raciocinio e o que é
experimentado. A psicologia empirica, por sua vez, aléem de também proceder
dedutivamente (como acabamos de ressaltar acima), mesmo nas obras alemads, onde néo
é precedida pela cosmologia, recebe no¢des ao menos da ontologia, como as de coisa,
magnitude, ordem, perfeicdo, e os principios de ndo contradicdo e de razao suficiente.
Em ambas as disciplinas, dessa forma, encontram-se 0s procedimentos e aspectos
metodoldgicos contrapostos pela tese (4). Por essa razdo, ndo estamos de acordo com

esta tese. Adicionalmente, em referéncia a ultima proposicdo ali apresentada, cremos
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que é precisamente pela continuidade metodologica da psicologia que ambas as suas
partes cumprem o ideal de ciéncia de Wolff, constituindo um conjunto de proposic6es
ordenadas, no qual as antecedentes ddo a razao das consequentes.

A tese (5) representa, a nosso ver, um significativo avanco**® da literatura no
que se refere a interpretacdo da distingdo wolffiana entre psicologia empirica e racional.
Aqui sdo deixadas de lado as dicotomias mais faceis, como entre experiéncia e razao,
inducdo e deducéo, observacdo e especulagéo, respeitando-se o material fornecido por
Wolff em suas disciplinas. Aceita-se aqui a presenca da razdo na psicologia empirica,
verificada no encadeamento dos fatos e principios dai derivados, e de um apriorismo
parcial na racional, na medida em que as cadeias de raciocinio se dao a partir da razao
ndo pura, inescapavel em todas as dimensdes do conhecimento humano, com a possivel
excecdo da matematica. Em que pese este avanco, esta tese tampouco nos parece decidir

a questéo.

A proposicdo de que a razdo na psicologia empirica possui um papel mais
restrito que aquele por ela desempenhado na racional constitui o ponto de ruptura de
Ecole (1969) com o pensamento wolffiano. A razdo para Wolff consiste na faculdade da
alma de representar a interconexdo das verdades, e o raciocinio na capacidade de formar
juizos a partir de outros prévios. A atribuicdo de uma funcdo essencial e outra
secundaria e metodologica a razdo ndo é mais que uma fabulacdo deste comentador. E
ainda assim, uma fabulacdo inconsistente. Pois, como vimos, a psicologia empirica ndo
apenas ordena os fatos da experiéncia em conceitos e principios gerais, mas os explica,
encontrando as regras e leis das faculdades, que sdo parte fundamental das explicagdes
psicoldgicas, inclusive daquelas fornecidas na psicologia racional. Isto é, sem a nocdo
das regras ndo se tem as causas proximais dos eventos animicos, mas apenas a forca da
alma como causa primeira geral, e se entrega incompleto o quadro de explicagOes
psicoldgicas. Ademais, a razdo na psicologia racional nos parece tdo subordinada a
experiéncia quanto na empirica, na medida em que a esta se refere a cada nova nocéo
encontrada, alterando-se apenas os limites do trabalho a ela designado (ou, o que é o
mesmo, o caminho que por ela deve ser tomado); aqui se Ihe permite a busca das causas

gerais, enquanto na empirica a linha limitadora € tracada nas causas proximais das

10 Naturalmente, nos referimos a um avango do ponto de vista légico, na medida em que
cronologicamente esta tese é anterior as teses (3) e (4).
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atividades da alma. Consideramos, portanto, idéntico o papel da razdo nas psicologias
de Wolff; e, assim, inconsistente a tese (5) da distin¢cdo fundamentada nos diferentes

papéis da razdo.

O primeiro aspecto a ser notado a respeito da tese (6) € que, na medida em
que deriva da nossa apreensdo da discussdo feita por Corr (1975a) sobre o lugar da
psicologia empirica no sistema de Wolff, ela consiste, em si mesma, em uma tese
implicita sobre a distincdo entre psicologia empirica e racional. Como observamos
anteriormente, o fundamento desta distin¢do deriva aqui da maneira como € entendido o
dominio de conhecimento ao qual pertencem as partes da psicologia, em especial a
psicologia empirica. Antes de julgarmos esta tese, portanto, devemos avaliar em maior

detalhe a problematica aqui estabelecida.

A ambiguidade identificada por Corr a respeito do lugar da psicologia
empirica no sistema wolffiano é verdadeira. Efetivamente, Wolff produz ao longo de
seus escritos psicoldgicos algumas afirmacBes aparentemente contraditorias. Em sua
AU (8.79), diz que a psicologia empirica é uma histéria da alma. No DP, ele se refere a
um nivel intermediario entre conhecimento historico e filoséfico no qual as teses
filosoficas que ainda ndo se podem demonstrar sdo provadas por observacdo e
experimentacdo (DP, 8.54). Mais a frente (DP, 8.107), menciona que a fisica
experimental encontra-se neste nivel do conhecimento, relativo a parte propriamente
filoséfica da fisica, constituida pela fisica dogmatica. Finalmente, alguns paragrafos a
frente (DP, 8.111), diz que a psicologia empirica, assim como a fisica experimental,
pertence a filosofia experimental (o que, de fato, recorda em PE, 8.4), e que, como esta,
ndo pode ser uma parte da histdria, pois nao apenas recenseia 0 que se observa da alma,
mas forma as nocbes de faculdades e habitos da alma, estabelece principios e da
algumas explicagbes. Vemos, assim, as linhas gerais da dificuldade de Wolff em definir
0 lugar préprio da psicologia empirica em seu sistema. Mas, em que pese a

complexidade da questdo até aqui, isto ainda néo é tudo.

Na logica latina, a qual esta aderido o DP, Wolff volta a referir-se a

11 Tratando do tema da

psicologia como uma histéria da alma (LOG, 8.746)
comunicacdo do conhecimento, Wolff apresenta a no¢do de livros historicos e livros

dogmaticos: os primeiros recenseiam os fatos da natureza ou do homem, e os ultimos

111 Isto também foi notado por Corr (1975a) e Ecole (1983b).
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propdem dogmas ou verdades universais (LOG, §8.743-744, 8.750). Os livros historicos
que recenseiam os fatos da natureza, segue Wolff, dizem-se ser de historia natural, e
uma das partes desta é precisamente a psicologia empirica (ao lado da historia celeste,
dos animais, das doencas, etc...) (LOG, §8.745-746). Os livros dogmaticos se dividem
em livros dogmaticos histdricos, que apenas recenseiam as verdades universais e
indicam os argumentos pelos quais sdo provadas, e os livros dogmaticos cientificos, nos
quais as verdades sdo provadas (LOG, 8.751) — divididos, por sua vez, em subespécies
de acordo com os objetos da filosofia (LOG, §.752). A histéria natural, por fim, Wolff
encarrega ainda a descricdo de experimentos, desde que se limite a isto, sem avancar
para o oferecimento da razéo dos fendmenos (0 que pertence a ciéncia natural), ou para
0 ensino detalhado dos artificios da experimentacdo (0 que é papel da arte da
descoberta) (LOG, 8.747).

Com este ultimo quadro, somos levados a uma duvida ndo somente a
respeito do lugar da psicologia empirica, mas também da compreensdo de Wolff em
relagdo aos seus escritos psicologicos. Isto é, na medida em que reune a psicologia
empirica e racional, que espécie de livro seria sua DM? E na medida em que envolvem
tanto o recenseamento de fatos quanto a demonstracdo de verdades gerais, que espécie
de livros seriam sua PE e sua PR? Deveriamos neste ponto declarar a absoluta
inconsisténcia interna da classificacdo dos tipos de conhecimento de Wolff? Se este é o
caso, aqui disso ndo nos ocuparemos. Na medida em que apenas nos interessamos em
saber se nesta ambiguidade do sistema wolffiano podemos encontrar a fundamentacgéo

da distin¢do entre psicologia empirica e racional, procederemos a este exame.

Perguntamo-nos, primeiramente, se a psicologia empirica, de acordo com o
exame que realizamos nos capitulos anteriores, e a despeito das declaracGes conflitivas
de Wolff, pode ser considerada uma parte da historia, da filosofia experimental, ou da
filosofia em geral. Encontrado algum caso positivo, nos perguntamos, em seguida, se

isto implica ou néo a distin¢do entre psicologia empirica e racional.

Quanto a primeira possibilidade, sabemos que a psicologia ndo pode ser uma
parte da historia. Seja em sua condi¢do de sistema de conhecimento, seja em sua
condicdo de conhecimento comunicado em forma escrita, a psicologia empirica ndo se
dedica a pura recensdo dos fatos da alma. Ela identifica estes fatos, forma conceitos e
principios a partir deles, e em grande parte os explica, utilizando-se da observacéo e de
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experimentos (entendidos como experiéncias produzidas por esforgo) ndo so de forma
descritiva, mas explicativa*?. Seja 14 o que Wolff pretende ao afirmar que a psicologia
empirica é uma historia da alma, ele ndo o faz de forma a distingui-la diretamente da

psicologia racional, e nds tampouco o devemos fazer.

No que se refere a segunda possibilidade, devemos dizer que parcialmente
sim. Isto €, a psicologia empirica obviamente se vale da observagédo e de experimentos
para 0 conhecimento da alma, e ndo alcanca em sua cadeia de raciocinios as causas
ultimas buscadas na psicologia racional. Ndo obstante, ndo observamos a sua completa
adequacao a nocao de filosofia experimental apresentada no DP; seja no que se refere a
menc¢do ao nivel de conhecimento intermediario no qual teses filosoficas que nédo se
podem captar por demonstragdes sdo confirmadas por experimentos e observagdes (DP,
8.54); seja em relagdo a sua comparacdo com a fisica experimental, que é a ciéncia de
estabelecer por experimentos (onde falha a observacéo) os principios a partir dos quais €
dada a razdo do que ocorre na natureza das coisas (DP, 8§.107). A psicologia empirica
ndo se limita a confirmar por experimentos (ou observacdes) teses filosoficas que nédo se
podem alcancar por demonstracdo. Ela, de fato, se abstém intencionalmente de tratar
destas teses filosoficas, e faz uso de observacdes e experimentos para conhecer tudo
quanto é possivel da alma a partir da experiéncia. Por mais curioso que pareca, a bem
dizer é a psicologia racional a que utiliza experimentos e observacGes para a
confirmacdo de teses filosoficas (e ndo s6 daquelas que ndo pode alcancar por
demonstracéo).

A psicologia racional recorre a experiéncia, seja pela simples observacéo,
seja por experimentos, para a confirmacéo de todas as demonstracdes das faculdades da
alma a partir da sua esséncia. No que se refere a explicacdo de como procede a
faculdade da sensacéo a partir da forca da alma, por exemplo, na PR Wolff faz diversas

referéncias aos experimentos da Otica, ndo s6 como ilustracdo das proposi¢cdes, mas

12 E possivel que, ao limitar em sua légica (LOG, §.747) os escritos histéricos a descricdo dos
experimentos, Wolff tenha em mente ndo a definicdo geral de experimento como a experiéncia adquirida
por esfor¢o, mas a nogdo de experimento como um procedimento padrdo de pesquisa cientifica utilizado
nas ciéncias da natureza. Ainda assim, o que observamos na psicologia empirica ndo corresponde a essa
limitacdo. Ali Wolff faz diversas mencdes gerais a experimentos deste tipo, como aqueles da 6tica,
sempre com a intencdo de complementar alguma nocdo analisada. Isto é, ali ndo encontramos nem
descricdes cuidadosas e restritas, nem o impedimento do uso explicativo dos experimentos. No maximo,
observamos que a analise dos artificios experimentais é de fato reservada a arte da descoberta, que ainda
esta entre os desiderata da filosofia. De toda forma, ndo observamos a adequacéao da psicologia empirica,
em qualquer uma de suas versdes, a nogdo wolffiana de (livro de) histéria natural.
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como elos fundamentais da cadeia demonstrativa. O recurso a experiéncia também ¢
frequente na avaliacdo das hipoteses explicativas da relacdo entre corpo e alma (o que se
vé mais claramente na DM, em relacdo a harmonia pré-estabelecida), e até mesmo no
exame do tipo de estado que deve possuir a alma durante a sua pré-existéncia nos
corpusculos organicos dos pais (devendo ser um estado obscuro, pois sabemos na

experiéncia que ndo nos lembramos de nada desse periodo).

Efetivamente, na AU, no capitulo dedicado a filosofia experimental, Wolff
menciona que nesta se fala sobre os sentidos dos animais, mostrando-se pesquisas Oticas
para o esclarecimento da visédo, e de outras para o esclarecimento do paladar e do olfato
(AU, §.177). E precisamente este tipo de uso que observamos na PR (PR, §§.130-150,
88.163-177). A partir disto, somos levados a uma nogdo. A despeito da afirmacdo de
Wolff do pertencimento da psicologia empirica a filosofia experimental, observamos
que ndo a psicologia empirica como um todo, mas uma parte do conhecimento empirico
da alma corresponde a filosofia experimental; e esta parte, assim como o conhecimento
empirico da alma em geral, encontra espaco ndo s6 na psicologia empirica, mas também
na psicologia racional. Nestes termos, a equiparacdo entre conhecimento empirico da
alma e filosofia experimental ndo pode servir como um fator distintivo entre psicologia

empirica e racional.

Nos resta, dessa maneira, a terceira possibilidade anteriormente
mencionada: a psicologia empirica € uma parte da filosofia. Sem necessidade de
adicionar nada ao que diz o proprio Wolff, e eliminadas as alternativas anteriores,
consideramos adequada a compreensdo da psicologia empirica como uma parte da
filosofia no sistema de Wolff. Se, por um lado, ndo podemos ignorar 0 embaraco gerado
por Wolff com suas maltiplas afirmacdes a respeito do lugar da psicologia empirica em
seu sistema (0 que segue sendo objeto de interesse para o estudo da psicologia
wolffiana), por outro a analise interna das suas psicologias ndo deixa davidas a respeito
do pertencimento de ambas a sua filosofia. E é por esta razdo que consideramos

insuficiente a tese (6) da distingdo fundamentada no dominio de conhecimento.

Chegamos, por fim, a tese (7). Esta constitui, a nosso ver, a interpretacao
mais parcimoniosa da distincdo wolffiana entre psicologia empirica e racional, na
medida em que ndo pressupde nenhum acréscimo ao que é apresentado pelo proprio

Wolff. Efetivamente, estamos de acordo com as suas linhas gerais: 0 conhecimento
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empirico da mente constitui um conhecimento de fatos (incluindo sua descrigédo e sua
explicacdo, ainda que parcial), enquanto o conhecimento racional determina o0s
fundamentos da possibilidade destes fatos. A psicologia empirica, neste sentido, contém
conhecimento filosofico da alma, mas ndo adentra o exame da possibilidade dos fatos da
alma, o qual se reserva especialmente a psicologia racional. Apesar de esta ideia ser
absolutamente coerente em relacdo aos escritos de Wolff (ver DM, 8.191, 8.727; DP,
88.111-112; PE, 8.1; PR, 8.1), enxergamos nela ao menos dois problemas.

Primeiramente, a auséncia de fundamentos para a adjetivacdo da distin¢éo
aqui proposta (metodologica). Isto €, ndo observamos na analise de Sturm (2009)
nenhuma informacao a respeito de diferencas metodoldgicas entre as psicologias, mas
tdo somente das fungdes que exercem em relacdo ao conhecimento psicologico. Apesar
de ndo pretendermos julgar esta tese com base neste deslize conceitual (como
mencionamos anteriormente), nem por isso devemos deixar de notar o prejuizo que ele
traz a inteligibilidade e poder explicativo geral dela. Nosso foco recai aqui, ndo
obstante, na simplificacdo exagerada da funcdo da psicologia racional que esta tese
pressupde. Aqui é totalmente ignorado o fato de que a psicologia racional ndo se dedica
apenas a demonstracdo da razdo da possibilidade dos fatos da alma, mas também a
extensdo do conhecimento desses fatos (e de sua explicagdo) — como se verifica no
exame de algumas faculdades da alma, da sua espiritualidade, da sua origem,
imortalidade e unido com o corpo, assim como na analise adicional sobre as almas dos
animais. Esta atividade, que forma uma parte fundamental da psicologia racional de
Wolff, estd em total continuidade com aquela desempenhada pela psicologia empirica, e
ndo pode ser reduzida & fundamentacdo da possibilidade dos fatos da alma*®. Por esta
razdo, nao aceitamos o fundamento da distincdo sustentado nesta tese (7), que é a
diferenca da funcédo epistémica dessas disciplinas.

Desta forma, se acertamos em nossa analise, e podemos considerar refutadas
todas as teses interpretativas contempladas até aqui, cremos ser possivel avaliar, a
seguir, a possibilidade de que haja algum erro comum na busca pelo critério de

distin¢éo entre psicologia empirica e racional em Wolff. Ou, em outros termos, vamos

113 gyspeitamos que esta reducdo da funcdo epistémica da psicologia racional contemple as intengdes
analiticas do autor neste estudo, cujo tema central é a relagdo de Kant com as ciéncias humanas. Apesar
de ndo querermos tirar maiores conclusdes desta suspeita, nos parece que a postulacdo de uma distingédo
entre conhecimentos dos fatos e conhecimento dos fundamentos da possibilidade dos fatos em Wolff
possui um carater instrumental neste estudo sobre o pensamento de Kant.
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analisar a possibilidade de que psicologia empirica e racional, apesar de distintas,

constituam para Wolff uma unidade.

3.2.3 — A Unidade do Sistema Psicolégico de Wolff

A partir da discussdo anterior das teses interpretativas da distingdo entre
psicologia empirica e racional em Wolff, e da analise que fizemos destas psicologias
nos capitulos 1 e 2, ndo pudemos encontrar uma objecdo para nossa hipdtese. Em outras
palavras, verificamos até aqui o0 insucesso geral da tentativa de encontrar um critério a
partir do qual pudéssemos compreender como sdo realmente distinguidas e individuadas
as psicologias em Wolff. Em que pese a possibilidade de que apenas ndo tenhamos
considerado a questdo corretamente, ou deixado passar alguma tese mais adequada,
contudo, somos levados a crer na possibilidade de que, efetivamente, ndo se dé em
Wolff uma completa distingdo entre suas psicologias, ou melhor, que a distincao
existente ndo implique mais que a sua separacdo. Somos levados a crer, portanto, na

hipotese de que o sistema psicoldgico de Wolff constitui uma unidade.

Agora, dado que ndo pudemos refutar esta hipotese, devemos examinar se
ela se adequa ao que conhecemos da psicologia wolffiana. Isto é, sabemos que Wolff
realmente separa e distingue a sua psicologia, e justifica esta acdo no valor percebido da
psicologia empirica para a filosofia pratica, e na novidade ameacadora da psicologia
racional. Devemos nos perguntar, portanto, se, apesar de separadas e distintas, de um
ponto de vista interno as psicologias constituem ndo duas ciéncias individuais, mas a
mesma ciéncia. Em outras palavras, devemos demonstrar que a psicologia de Wolff
constitui um conjunto totalmente interligado de proposigdes, no qual as antecedentes
fornecem o fundamento para as consequentes, a respeito daquilo que é possivel pela

alma humana'*,

Ambas as psicologias tém como ponto de partida o primeiro conhecimento
psicolégico: o da nossa consciéncia de nds e de outras coisas fora de nés (seguido da
identificacdo da alma com isto em nos que é consciente de si e de outras coisas fora
dela). A psicologia empirica continua, a partir disso, investigando o que é possivel pela

alma. A racional, por outro lado, segue investigando como, em primeiro lugar, isto €

114 Talvez neste ponto ajude recordar que, para Wolff, tudo o que existe é possivel, mas nem todo possivel
realmente existe (DM, §8.12-15). Neste sentido, a psicologia empirica, ao tratar do que ocorre na alma,
trata do que é possivel pela alma na medida em que existe.
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possivel pela alma. A psicologia empirica, assim, encontra que sabemos com certeza
indubitavel que nos existimos, e logo a alma também (antes de sabermos qualquer coisa
sobre o corpo), e prossegue reconhecendo que a alma pensa, possui diversos graus de
percepcao e apercepcao, conhece e deseja de diversas maneiras de acordo com diversas
regras, e opera sempre em harmonia com o corpo. A racional, por sua vez, encontra que
a alma é consciente quando é capaz de distinguir e comparar as coisas (inclusive nela e
dela mesma), o que nela nem sempre se da, mas no corpo nunca; pelo que se sabe que €
um ser simples, e que a forca que deve possuir constitui sua esséncia e natureza. Apos
encontrar essa forca no primeiro que se pensa da alma, isto é, na representagdo do
universo de acordo com o lugar do corpo nele e a constitui¢cdo dos 6rgdos dos sentidos,
a psicologia racional segue mostrando como correspondem as faculdades a esséncia da
alma; quais outras regras explicam as operagdes das faculdades; como se pode explicar

a relacao da alma com o corpo; e quais outras propriedades a alma possui.

Em linhas gerais, nos dois casos o conhecimento psicoldgico se constitui de
forma racional (por encadeamento de verdades) a partir da experiéncia, mas no primeiro
a investigacdo ¢ guiada inicialmente pela pergunta “o que se da realmente pela alma?”
(ou, 0 que conhecemos do que é possivel pela alma a partir do que nela realmente
ocorre?), e no segundo pela pergunta “o que se da essencialmente pela alma?” (ou, o
que conhecemos do que é possivel na alma a partir de sua esséncia, que é fonte de tudo
que nela é possivel?). Em outras palavras, ndo vemos aqui qualquer oposi¢do entre
métodos, objetos, dominios, ou fungbes epistémicas. Vemos um conhecimento sobre
um mesmo objeto que ora diz respeito a alguns de seus aspectos, ora a outros. Ora
ignora a questdo “o que ¢ a alma?” e tudo o que dela provém, e ora a contempla,
apresentando também tudo que dela se pode derivar. Ou seja, vemos uma ciéncia,
organizada de maneira que suas proposi¢cOes antecedentes sdo razdes para suas

consequentes, e nada mais.

Isto, no entanto, ainda ndo € suficiente para demonstrar a unidade da
psicologia, pois ndo nos referimos ao fato de que, seja como for, Wolff a divide e

distingue suas partes. Devemos, assim, aprofundar a nossa analise.

Vimos anteriormente que a psicologia racional ndo apenas se dedica a
demonstracdo do fundamento da possibilidade daquilo que se da na psicologia empirica,

mas também expande o conhecimento psicologico. Desejamos agora olhar mais de perto
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esta afirmacdo. Na psicologia racional, ap6s determinar a esséncia da alma, que é a
primeira das suas tarefas, Wolff empreende trés atividades: 1- a demonstracdo de como
as faculdades da alma derivam de sua esséncia; 2- a demonstragdo de outros
conhecimentos a respeito da alma dependentes da determinacédo de sua esséncia (como a
explicacdo da sua relacdo com o corpo, e a exposicdo da sua espiritualidade, origem,
unido com o corpo e imortalidade); 3- a demonstragdo de outros conhecimentos a
respeito da alma ndo dependentes da determinacgdo da sua esséncia. A compreensao da
diferenca entre estas trés atividades da psicologia racional é de suma importancia. Pois,
apesar de Wolff haver tomado a demonstracdo da esséncia da alma (que contém o
fundamento ultimo de tudo o que nela é possivel) como a primeira tarefa da psicologia
racional, e derivado grande parte do contetdo desta disciplina deste conhecimento, nem
tudo que se encontra na psicologia racional realmente depende disso para a sua

demonstracéo.

Por exemplo, a exposicao sobre os correspondentes organicos das atividades
da alma ndo depende da determinacdo da esséncia da alma. Naturalmente, esta
exposicdo ndo tem espaco na psicologia sendo ap6s a atribuicdo a alma de uma
capacidade de representar o mundo de acordo com as mudancas nos 6rgdos dos sentidos
do seu corpo. Esta atribuicdo, no entanto, ndo é realizada na psicologia racional, mas na
empirica. Na racional, obviamente, ela € levada a um nivel mais abrangente (da esséncia
da alma). Contudo, ja a partir da empirica, tudo o que se conhece da alma depende da
determinacdo de sua faculdade sensitiva. Aquilo que abre caminho, portanto, para a
exposicdo dos correspondentes organicos das atividades da alma ndo é a determinacgédo
de sua esséncia, mas a determinacdo da faculdade sensitiva da alma, e a busca pelos
seus principios explicativos, do que dependem todas as demais exposi¢Oes na psicologia
empirica e racional. Wolff, pelo que vimos, apenas retira de sua psicologia empirica
esse assunto, concentrando-se ali exclusivamente no que se pode saber a respeito das

atividades da alma e seus fundamentos através da experiéncia que temos dela.

Da mesma forma, ndo depende em nada da determinacdo da esséncia da
alma toda a exposicdo sobre a nocdo de sabedoria presente na psicologia racional.
Entendida como a ciéncia de direcionar as a¢des livres aos fins, eleger meios adequados
a eles, e fazer dos fins particulares mais préximos meios para 0s mais remotos (DM,
88.910-920; PR, 88. 678-693), a nocdo de sabedoria depende apenas da exposi¢do das
faculdades cognitivas e volitivas realizadas na psicologia empirica. O fato de ser
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desenvolvida na psicologia racional em meio a analise dos atributos dos espiritos ndo
implica que dependa da nogdo de espiritos, ou da esséncia da alma. De fato, ela poderia
ter sido desenvolvida por Wolff em sua psicologia empirica, e apenas recuperada neste
ponto da psicologia racional, que é precisamente o que Wolff faz com todos os demais

atributos do espirito (entendimento, razdo, vontade livre, etc.).

Em termos wolffianos, o que estamos dizendo € que, respeitando o método
filosofico de Wolff, que exige que venham primeiro aquelas coisas a partir das quais a
razdo é dada para as seguintes, nada impediria que alguns conteldos presentes na
psicologia racional, na medida em que ndo dependem da determinacdo da esséncia da
alma, fossem explorados, de fato, na psicologia empirica — como o0 que vimos acima a
respeito do exame dos correspondentes organicos das atividades da alma e sua
utilizacdo na explicacdo da operacdo das faculdades, e da apresentacdo da sabedoria
como atributo da alma. Ndo queremos dizer que todas as atividades explicativas e
extensivas da psicologia racional de Wolff poderiam desenvolver-se na psicologia
empirica. A explicacdo da relacdo entre corpo e alma, por exemplo, pode ser
considerada parte da explicacdo das atividades da alma (ao lado da exposicao das leis da
alma e do exame de seus correspondentes organicos), e depende diretamente da
demonstracdo da esséncia da alma. Da mesma forma, a extensdo do conhecimento que
temos da alma envolve, além da nocdo de sabedoria, que ndo depende da esséncia da
alma, as nocOes de espiritualidade e imortalidade, que dependem. Logo, afirmamos aqui
apenas que, algumas partes da psicologia racional, sem nenhum prejuizo ao método

filoséfico wolffiano, poderiam encontra-se, de fato, na psicologia empirica.

Antes de nos voltarmos para as implicacbes desta afirmacdo para a nossa
analise, desejamos reforcar a sua plausibilidade. Primeiramente, trazemos aqui de volta
uma proposicdo de Wolff em suas AzDM que haviamos analisado no primeiro capitulo
(em 1.4). Em nota ao primeiro pardgrafo do terceiro capitulo da DM, a respeito da

utilidade da psicologia empirica para a moral, Wolff diz:

Quando nés 14 [na Moral — acréscimo nosso] nos referimos a natureza da alma, e a
partir disto queremos exibir o fundamento do exercicio da virtude e evitacdo dos
vicios, ou ainda as obrigacfes da alma para consigo mesma, isto esta geralmente
nos conceitos e ensinamentos incluidos no presente capitulo, ou ainda nos que no

quinto capitulo sdo derivados destes principios, e se teria também aqui podido
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tomar, se nos nao tivéssemos preferido impedir isto até aqui por outras causas.
(Wolff, 1740/1983a, p. 123, Ad §.191)

Wolff refere-se aqui claramente a possibilidade de derivacéo, ja na psicologia empirica,
de algumas nogdes presentes na racional, e explica que ndo o faz apenas por razdes
especiais. Isto, agora, diminui a surpresa que tivemos ao encontrar diversas vezes na PR
referéncias a utilidade de algumas demonstrac6es ali desenvolvidas para a moral, como
no caso da teoria especial dos afetos (a ser desenvolvida a partir da analise dos seus
correspondentes organicos) (PR, 88.504-514). Isto é, ap0s toda a sua insisténcia no
distanciamento da psicologia racional em relacdo a moral, Wolff poderia agora afirmar
a utilidade de alguma noc¢do daquela para esta apenas na medida em que depende
somente das noc¢des presentes na psicologia empirica, e que nela ndo se desenvolveram

por razBes secundarias.

Além disso, temos alguns exemplos positivos de transferéncias de no¢des da
psicologia racional para a empirica quando da elaboracdo dos escritos latinos. Vimos
que Wolff transfere em suas obras latinas para a psicologia empirica os exames da
acuidade e da solidez, que na DM encontravam-se na psicologia racional (DM 88.849-
864; PE 88.425-497). Ao lado de todo o exposto acima, isto nos demonstra em
definitivo a possibilidade de que algumas partes da psicologia racional poderiam
desenvolver-se igualmente na empirica, e que por razdes nao epistémicas, mas de outra

natureza, ali ndo se encontram.

Mas e no que se refere ao contrario? Poderia Wolff realmente haver
transferido temas de sua psicologia empirica para a racional, fossem quais fossem 0s
seus motivos? Isto nos parece absolutamente aceitavel, na medida em que o método
wolffiano apenas exige que para a apresentacdo de alguma noc¢do seja satisfeita a
condicdo de que todas as demais nogbes que ela envolve ja tenham sido apresentadas,
mas ndo que sejam necessariamente apresentadas imediatamente apés a satisfacdo dessa
condicg&o. Por esta mesma razéo pode Wolff modificar o lugar da explicacdo da relacdo
entre corpo e alma, e do exame das almas dos animais dentro de sua PR (se comparada a
DM). Nada nos impede, assim, de aceitar a possibilidade de transferéncia de contetdos

entre as duas psicologias, desde que 0 método geral do sistema de Wolff seja respeitado.

Pois bem, se podemos aceitar que Wolff transfere para a psicologia racional

temas que dependem sendo da investigacdo efetuada na psicologia empirica, devemos
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agora nos perguntas quais foram, enfim, as razGes especiais que teve para tanto.
Novamente, ndo precisamos ir além das suas proprias palavras para isto. Em todos 0s
casos em que discute a separacdo de sua psicologia em duas partes, Wolff nos deixa
clara a razdo que teve para isso: afastar da psicologia empirica temas que poderiam
produzir-lhe incertezas, mantendo nela apenas aquilo cuja certeza € absoluta e a
utilidade garantida para a filosofia pratica. Ou seja, a razdo que Wolff tem para separar
a psicologia empirica da racional ¢ mesma que tem para transferir daquela para esta
alguns temas mais complexos que poderia nela desenvolver, mas ndo sem ameagar a sua
certeza e utilidade para a filosofia pratica. Por esta razdo, assim nos parece, Wolff s
mantém da explicacdo da operagdo das faculdades da alma na psicologia empirica, por
exemplo, a parcela animica, e deixa as verdades a respeito do corpo, oriundas de um
conhecimento fisioldgico ainda muito incipiente, para a psicologia racional. Igualmente,
sobre as atividades volitivas, mantém apenas aquilo que é indispensavel para a moral, e
ndo adiciona quaisquer conceitos mais gerais que possam embaracar as suas

demonstracoes.

Deste ponto de vista, sem dar nenhum passo para fora do que diz o proprio
Wolff, somos convencidos de que a justificativa existente em seu sistema para a
separacdo das psicologias ndo € epistémica, mas apenas pragmatica, e ndo implica de
nenhuma forma a cisdo do conhecimento psicolégico em duas ciéncias distintas e
independentes. Por isto Wolff pode defender, ao mesmo tempo em que sustenta a
separacdo da psicologia em duas partes, a necessidade de sua juncdo para o0 avango do
conhecimento psicoldgico. Isto é, Wolff pode assim sustenta-la ndo como duas ciéncias
distintas, mas como uma ciéncia Unica, separada em duas partes. Se, por um puro
exercicio da imaginacdo, eliminamos a razdo que Wolff teve para separa-las, vemos que
ndo se mantém nenhuma impossibilidade de que ambas fossem tratadas conjuntamente,
e até mesmo em uma ordem muito diferente. De um ponto de vista puramente
epistémico, a psicologia de Wolff poderia, em nossa opinido, iniciar com 0 mesmo
conhecimento da consciéncia da alma, avancar para a determinagdo de sua esséncia, e
apos isso prosseguir com o exame empirico e a explicagdo a priori simultanea de todas
as atividades da alma. Nao podemos conceber semelhante possibilidade quando nos
referimos a outras versdes de psicologia empirica e racional na historia da psicologia do
século XVIII, como aquela elaborada pelo Kant critico (Kant, 1786/1990, 1787/2008),
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por exemplo. E isso, enfim, em funcéo do fato de em Wolff ndo existir verdadeiramente

uma cisao entre psicologia empirica e racional, mas uma unidade.

Dentro destes termos, vemos que nossa hipétese da unidade do sistema
psicolégico de Wolff tem a vantagem ndo so de respeitar aquilo que é dito por Wolff,
mas de tornar seu pensamento psicologico mais claro. Aquilo que produz confusdo
qguando pomos em primeiro lugar a dualidade da psicologia, cessa quando postulamos a
sua unidade. A partir desta tese, ganhamos uma compreensdo da psicologia wolffiana
inexistente a partir de outras teses. Naturalmente, ainda se trata aqui de uma hipétese.

Mas, em nossa avaliacdo, a mais fidedigna e util entre as demais.

Por fim, gostariamos de observar que, aparentemente, a Unica razao existente
para a predominancia na literatura secundéaria da tentativa de encontrar em Wolff uma
justificativa mais que pragmatica para a sua distin¢cdo entre psicologia empirica e
psicologia racional é o fato de que semelhante fundamentacdo tornou-se precisamente o
objetivo de diversos pensadores posteriores a Wolff, marcando um importante aspecto
do desenvolvimento do conhecimento psicologico na histéria da psicologia. N&o
obstante, entendemos que a imposicdo de categorias analiticas a qualquer pensador
constitui um erro metodoldgico, ao menos quando desacompanhada da tentativa de
compreensdo de suas ideias dentro de seus préprios termos. Nossa andlise e nossa
hipdtese, neste contexto, se mostram relevantes também como um apontamento das
faltas cometidas na literatura secundaria, por um lado, e como ilustracdo da
possibilidade de uma maior adequacao dos procedimentos analiticos relativos ao estudo
de Wolff, por outro. Em nossa concluséo voltaremos a este assunto. Agora devemos

prosseguir com a Ultima parte de nossa investigacéao.

3.3 — Monismo e Dualismo constituem uma Unidade na Psicologia de
Wolff?

Chegamos aqui ao Gltimo ponto de nossa investigacdo, gque consiste na
determinacéo da posicdo de Wolff entre monismo e dualismo em sua psicologia. Como
vimos nos capitulos anteriores, levando-se em conta ndo so6 os dados de sua psicologia,
mas também aqueles de sua ontologia e cosmologia, tanto nos escritos psicolégicos
alemaes quanto nos latinos Wolff adota simultaneamente as perspectivas monista e
dualista em sua psicologia. Na medida em que consideramos haver uma unidade entre

aqueles escritos, podemos dizer, em geral, que constatamos até aqui que Wolff parece
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adotar simultaneamente as perspectivas monista e dualista em seu pensamento

psicologico.

Em que pese esta constatacdo, na medida em que nossa analise limitou-se ao
que diz o proprio Wolff sobre o assunto, devemos admitir a possibilidade de que nos
tenha escapado algum critério sob o qual deveriamos identificar a perspectiva de Wolff
com a monista ou com a dualista. Seguindo a estratégia geral da discussao anterior, nos
propomos agora a realizar um exame de algumas posi¢des encontradas na literatura
secundaria a respeito deste assunto. N&o obstante, devemos reconhecer prontamente o
carater idiossincrasico do presente exame. Pois, diferentemente da discussdo anterior
sobre a separacdo entre psicologia empirica e racional, ndo existe na literatura

secundéria um debate direto a respeito do monismo ou dualismo na psicologia de Wolff.

Teremos que tomar aqui um caminho alternativo. Adentraremos,
momentaneamente, em outra dimenséo dos estudos sobre Wolff, e identificaremos nela
0 assunto que consideramos relacionado com a questdo do monismo e dualismo de
Wolff. Feito isto, primeiramente apresentaremos diferentes linhas interpretativas sobre
este assunto, e como delas derivam-se opinifes a respeito da posicdo assumida por
Wolff entre monismo e dualismo. Em seguida, faremos uma avaliagdo destas linhas
interpretativas. Por fim, apresentaremos nossa posicdo em relacdo a este assunto, e
retornaremos a dimensdo dos estudos sobre a psicologia de Wolff, dando um veredicto a

respeito de nossa hipdtese, e uma resposta a questdo do titulo desta secéo.

3.3.1 — Teses da Literatura Secundaria

Até onde sabemos, ainda ndo ha na literatura secundaria um debate claro e
direto a respeito da posicdo assumida por Wolff entre monismo e dualismo em sua
psicologia. Isto €, a presenca simultdnea destas duas perspectivas na psicologia de
Wolff, tal como observamos nos capitulos anteriores, parece ter passado despercebida
entre os estudiosos de Wolff (em todos os niveis da literatura). A maior parte destes
estudiosos parece confiar na possibilidade de verificar diretamente em sua psicologia
seja uma perspectiva monista (e.g., Frangsmyr, 1975), seja uma dualista (identificada
com dualismo cartesiano, e.g., Nuzzo, 2007; Vittadello, 1973; ou ndo, e.g., Corr, 1975b;
Ecole, 1964, 1997), sem observar a coexisténcia ali de ambas. Cabe-nos encontrar, por
isso, em que esfera dos estudos sobre Wolff, ainda que indiretamente, ocorre este
debate.
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As diversas posicOes assumidas pelos estudiosos de Wolff a respeito do
monismo ou dualismo caracteristico de sua psicologia derivam do debate a respeito da
relagdo tedrico-conceitual de Wolff com Leibniz. Elas consistem em subprodutos das
discussbes a respeito da identidade e diferenca entre as teorias ontologicas,
cosmoldgicas e psicologicas de Wolff e as de Leibniz. Isto implica para nds a
necessidade de trés encaminhamentos metodoldgicos em nossa andlise: primeiramente,
no que se refere & discussdo com a literatura secundéria, devemos fazer uma incurséo
neste debate, deixando provisoriamente o campo da discussdo direta da psicologia de
Wolff; segundo, no que se refere a contraposicdo das fontes primarias com as
secundarias, devemos contemplar também alguns aspectos de outros campos do
conhecimento de Wolff, em especial da sua ontologia e cosmologia; terceiro, como nos
interessamos apenas em compreender as implicacBes desse debate para a psicologia de
Wolff, devemos nos limitar, por um lado, aqueles pontos diretamente relacionados a
esta psicologia e, por outro, a interpretacdo da perspectiva de Wolff. Ou seja, apesar de
termos que compreender alguns aspectos da contraposi¢do entre Wolff e Leibniz feita
na literatura, e contemplar outros campos do conhecimento além da psicologia, nosso
trabalho aqui ndo envolve uma nova contraposicdo entre Wolff e Leibniz (nem uma
avaliacdo da qualidade daquela feita na literatura), nem o exame de todas as questoes
envolvidas nos outros campos de conhecimento relativos a psicologia. Nosso exame se
limita ao que é necessario para a avaliacdo da nossa hipdtese, segundo a qual monismo e

dualismo constituem uma unidade da psicologia de Wolff'*.

Desde o tempo do proprio Wolff, como se sabe, existe um debate acerca de
sua relacdo tedrico-conceitual com Leibniz, ou, como se tornou corrente, sobre a
filosofia leibnizo-wolffiana''®. Neste contexto, fosse apenas uma tentativa de
qualificacdo da filosofia wolffiana, fosse a base de uma depreciacdo desta mesma
filosofia, a identificacdo entre a filosofia de Wolff e a de Leibniz parece ter dominado

por muito tempo este debate. Mesmo na historiografia tradicional da psicologia, onde

15 No que se refere ao estilo da apresentacéo, aqui procederemos de uma forma um pouco diferente em
relagdo a secdo anterior. Ndo apresentaremos uma a uma as teses interpretativas a partir de citacGes
diretas, seguindo-as de uma analise individual de cada tese. Primeiramente porque, como dissemos, ndo
existem teses claras a respeito da questdo que nos importa. Em segundo lugar, porque, como veremos,
todas as interpretacfes que encontramos convergem em um mesmo ponto, de forma que sera pelo ataque
a este, e ndo a cada interpretagdo individual, que seguiremos nossa analise.

11 Bilfinger (1725) parece ter sido o primeiro discipulo de Wolff a utilizar este termo, que nunca foi
aprovado pelo prdprio Wolff. Lange, com finalidades depreciativas, o utilizou diversas vezes em seus
ataques a Wolff (ver, Lamarra, 2007; Watkins, 1998).
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em geral Wolff sequer aparece, se deu repetidamente a imagem de Wolff como um
mero organizador e divulgador de Leibniz (e.g., Boring, 1950; Hergenhahn, 2009;
Wertheimer, 1976). Apesar da constante existéncia de criticas e relativizacdes desta
interpretacdo na literatura secundaria (a comecar por aquelas do proprio Wolff), a
defesa de uma independéncia intelectual de Wolff em relacdo a Leibniz ganhou forca
em meados do século XX entre os estudiosos do pensamento wolffiano. O debate, neste
ponto, se volta ndo s6é para a demonstracdo desta independéncia, mas para a
determinacdo do seu grau, havendo na literatura desde defesas de diferencas radicais
entre os filésofos (e.g., Corr, 1975b; Ecole, 1997), até de uma relagdo de “comunidade

cientifica” entre os dois (e.g., Ruiz, 2000).

Em meio as diversas discussdes que compdem este debate geral, aquela que
em nossa opinido constitui o N6 central para 0 nosso interesse é: em que medida Wolff
aceita (ou ndo) a nocdo leibniziana de ménada. Esta nocdo é apresentada por estudiosos
da relacdo entre Wolff e Leibniz, comumente, dentro dos seguintes termos: em Leibniz,
as moénadas sdo as unidades ultimas do mundo, substancias simples, desprovidas de
extensdo, figura ou divisibilidade, originadas por criacdo e eliminadas por aniquilacéo,
dotadas de forca interna e sem eficacia externa (sem portas ou janelas), que representam
0 universo de acordo com seu lugar nele, e se distinguem em diversas espécies de
acordo com o grau de clareza e distingdo de sua representacdo, sendo as mais simples
aquelas que possuem somente representacfes obscuras (chamadas de monadas
propriamente, ou enteléquia), e as mais evoluidas as que representam distintamente e
possuem reflexdo e apercepcdo (como o0s espiritos, entre eles as almas humanas) — do
que resulta o assim chamado panpsiquismo leibniziano. Como ndo sao unidades fisicas,
nem possuem eficacia externa, as ménadas ndo se afetam diretamente, mas somente na
medida em que se da entre elas uma harmonia, pela qual mudam constantemente e de
acordo com as mudancas das demais, estabelecendo-se a harmonia geral das coisas — da
qual emergem, na condicdo de fenbmenos, os corpos e todas as suas ocorréncias, e
também a harmonia (pré-estabelecida) entre corpo e alma como um caso especial da
harmonia geral. Esta compreensédo dos conceitos de Leibniz é praticamente incontestada
entre os estudiosos (e.g., Bell, 2005; Corr, 1975b; Ecole, 1964; Feuerhahn, 2002, 2003;
Watkins, 1998, etc.). Os desacordos surgem, no entanto, no que se refere a apreensdo

deles na filosofia wolffiana.



191

Numa primeira linha de interpretacdo (i), Frangsmyr (1975), por exemplo,
aceita que Wolff adere a nocdo leibniziana de ménadas e de harmonia geral das coisas,
por estabelecer as coisas simples como unidades Gltimas do mundo, rejeitando a tese
das unidades materiais dos atomistas e um consequente dualismo de substancias. A
maioria dos estudiosos, no entanto, é da opinido de que, em que pese essa primeira
semelhanca, se encontram significativas diferencas entre as nocdes de Wolff e de
Leibniz. Especificamente, a ruptura é comumente afirmada a partir da concepcao

wolffiana de elementos do mundo.

Diversos estudiosos concordam que, apesar de compreender seus elementos
entre as coisas simples, e concebé-los como as unidades ultimas do mundo material,
compartilhando, pois, algumas caracteristicas com as unidades fundamentais (mo6nadas)
leibnizianas, Wolff rompe com o modelo de Leibniz ao ndo lhes atribuir forga
representativa (a qual se reservaria somente para as almas e espiritos). Em que pese esta
concordancia inicial, contudo, as interpretacdes se dispersam a partir daqui. Em uma
segunda linha de interpretacdo (ii), Watkins (1998) acredita que Wolff ndo pretende, ao
relutar em conferir uma forca representativa a todos os seres simples, decidir de
qualquer maneira em que consiste a forca dos elementos’’. Por esta raz&o, ndo seria
possivel imputar-lhe apenas a partir disso a aceitacdo de um dualismo substancial, nem
a aceitacdo de uma interacdo real entre os elementos. Até aqui, Wolff haveria mantido a
nocdo de harmonia geral, mas suspendido o juizo a respeito de sua caracterizacdo
ultima, em funcdo de sua indecisdo a respeito da forca dos elementos. A decisdo a
respeito desta forca e do tipo de relacdo entre as coisas simples estaria, assim, a cargo de

outros pensadores, ocupando o espaco deixado vazio por Wolff2,

Em uma terceira linha de interpretacdo (iii), Engfer (1992) acredita que
Wolff pretende romper com Leibniz ao ndo conceber suas coisas simples a partir do
modelo da alma (dotando-as de forca representativa) — isto €, pretende romper com o
panpsiquismo — mas, sim, a partir de um modelo ontol6gico geral, ao qual se submetem

as almas e os elementos. Ambos séo imateriais e dotados de uma forca interna, da qual

17 Watkins cré que Wolff reluta em fazé-lo em fungdo da possibilidade de acusagdo de materialismo,
reforcada pela sugestéo de Locke de que a matéria pode pensar.

18 De fato, 0 estudo de Watkins (1998) consiste num exame amplo e detalhado das diversas verses de
harmonia pré-estabelecida e influxo fisico surgidas no século XVIII entre os wolffianos, e os debates
tedricos que as circundavam.
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derivam suas mudangas. A forca das almas € representativa, e a dos elementos, ndo
necessariamente. O que se sabe da forca destes € que dela deriva o que conhece nos
corpos. O dualismo que se produz aqui, desta forma, ndo é aquele entre substancias, de
carater cartesiano. Mas um dualismo de regras, entre as regras do movimento, de um
lado, e as regras do pensamento, de outro, a partir do qual poderiam constituir-se a
psicologia e a fisica lado a lado (em especial psicologia empirica e fisica experimental),

respeitando uma mesma base ontoldgica, e um mesmo modelo de ciéncia.

Uma quarta linha de interpretacéo (iv) é defendida por autores que, além de
reconhecerem a relutancia de Wolff em atribuir forca representativa aos elementos,
entendem que Wolff efetivamente lhes nega esta forca, e Ihes atribui uma forca fisica,
entendendo-os como pontos fisicos (e ndo metafisicos), deixando em suspenso apenas
se € dado neles uma passividade real ou aparente (isto é, deixando em aberto se entre
eles se da uma interagdo fisica como no influxo fisico, ou apenas uma sintonia, como na
harmonia geral) (e.g., Bruna, 1991; Corr, 1975b; Ecole, 1964, 1997; Lamarra, 2007;
Paccioni, 2007; Rey, 2007)™°. A partir disto entende-se que é estabelecido um dualismo
entre as dimensfes fisica e espiritual, atendido ainda pela harmonia pré-estabelecida

entre corpo e alma.

Avancando a partir deste mesmo ponto em uma quinta linha de interpretacéo
(v), autores como Feuerhahn (2003) inferem daqui a ruptura de Wolff com a harmonia
geral das coisas, e 0 estabelecimento por ele de uma espécie de monadologia fisica, isto
é, de uma interacdo fisica (e ndo apenas a entre-expressdo sintonizada) entre 0s
elementos®. No dualismo ontolégico que cré aqui encontrar, Feuehrhan (2002, 2003)
enxerga ainda o surgimento da condi¢édo de possiblidade da ideia de psicologia empirica
(e de psicometria). A partir da aplicacdo do modelo de ciéncia da fisica e da cosmologia
a psicologia, esta teria, em sua opinido, entrado para o hall das ciéncias,
complementando com o conhecimento dos espiritos (ao lado do conhecimento das

119 Os estudos de Lamarra (2007), Paccioni (2007) e Rey (2007) fazem parte de uma edigdo especial da
Revue de synthése, dedicada ao tema “Leibniz, Wolff e as monadas: ciéncia e metafisica”.

120 Bruna (1991) concorda que a postura de Wolff abre caminho para o desenvolvimento da monadologia
fisica, em especial na versdo assumida por Kant em seu periodo pré-critico. Mas, ndo afirma, como
Feuerhahn (2003), a presenca desta monadologia ja no pensamento de Wolff.
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coisas materiais, fornecido por aquelas disciplinas) o conhecimento cientifico das coisas

existentes'?,

Acumulando todas as inferéncias anteriores em uma sexta linha
interpretativa (vi), autores como Nuzzo (2007) chegam a classificar a ruptura de Wolff
com Leibniz em termos da oposicdo entre almas conscientes e elementos materiais*?.
Neste caso, é dado um passo mais largo, atribuindo-se aos elementos ndo apenas uma
qualidade fisica, mas materialidade. Outros intérpretes, por fim, apenas identificam a
adesdo de Wolff ao modelo dualista cartesiano, ao que é reduzido todo o processo de
diferenciacdo anterior, sendo esta a sétima e ultima linha de interpretacdo (vii) que

pretendemos contemplar (e.g., Vittadello, 1973).

A partir desta exposicdo, podemos notar duas coisas. Primeiramente, em
cada uma dessas interpretacdes a respeito das diferencas e semelhancas entre Wolff e
Leibniz sdo produzidas teses a respeito da adogdo por Wolff de uma perspectiva
monista ou dualista. Em segundo lugar, todas as interpretacdes contempladas derivam
de um mesmo ponto, que é a apropriacdo por Wolff da nocéo leibniziana de ménada.
NOs estamos de acordo que a decisdo a respeito do estatuto dos elementos no
pensamento de Wolff € um ponto chave para a decisdo a respeito da questdo do
monismo e dualismo na psicologia de Wolff. Apropriando-nos, portanto, desta
discussdo, faremos a seguir uma avaliacdo geral das interpretacdes contempladas,
através de uma confrontacdo com as fontes primarias. A partir disso, apresentaremos

nossa posicao a respeito do monismo e dualismo de Wolff em sua psicologia.

121 De fato, em dois estudos separados por apenas um ano (Feuerhahn, 2002, 2003), este autor faz
repetidas afirmacfes contraditdrias. No primeiro estudo afirma que Wolff estabelece os elementos como
coisas fisicas dotadas de efetividade externa, sem romper, contudo, com a harmonia geral, mas
estabelecendo um dualismo epistemolégico ao lado do ontoldgico, pelo qual se permitiria pensar a
psicologia, que trata do ser espiritual, sob 0 mesmo modelo da ciéncia que trata do elemento corporal,
fundando-se, assim, uma psicologia empirica associada a tradicional psicologia racional. No segundo, o
autor afirma os elementos como simples centros de forca, e encontra aqui o fundamento para a ruptura de
Wolff com a harmonia geral, mas ndo para o estabelecimento de um dualismo epistemoldgico. Neste
sentido, pela compreensdo dos elementos como centros de forca, e pela unidade epistémica das ciéncias,
se teria permitido aplicar a todas as coisas simples finitas (igualmente centros de forga) o conhecimento
matematico, tanto na fisica, quanto na psicologia, constituindo a condi¢do fundamental para o surgimento
da psicometria. Com estas observagdes, desejamos notar como a distancia das fontes primarias
acompanhada de uma falta de limites nas inferéncias possibilita o surgimento de mdaltiplas teses
interpretativas, mesmo quando se trata de um mesmo autor, em um curto espaco de tempo.

122 A autora sugere ainda que a evidéncia disso encontra-se em PR (§.565), paragrafo no qual, no entanto,
Wolff apenas trata de que tipo de forca a alma e o corpo possuem no influxo fisico.
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3.3.2 — Avaliacdo das Teses da Literatura Secundaria

Pelo que vimos nos capitulos 1 e 2, ap0s apresentar alguma permeabilidade
as nogdes de Leibniz em sua DM (88.599-600, 8.900), abrindo a possibilidade da
equiparacdo de seus elementos com as monadas, e da aceitacdo da harmonia geral das
coisas, Wolff passa nas obras posteriores a questionar a razoabilidade de conferir forca
representativa aqueles, deixando em suspenso tanto a determinacéo da sua forca, quanto
0 estatuto definitivo da harmonia geral, ainda que mantenha as linhas gerais desta,
entendida como nexus rerum (AU, 8.86; AzDM, Ad 8598.599; PR, §.644, 8.712).
Apenas por isso ja consideramos equivocadas algumas linhas interpretativas vistas
acima. Como ndo podemos observar aqui a aceitacdo de Wolff de todo o quadro
conceitual leibniziano, vemos um equivoco em (i). Da mesma forma, como néo
observamos aqui a aceitacdo de Wolff de um dualismo classico cartesiano, vemos
também um equivoco em (vii). E ainda, como em qualquer decisdo a respeito da
natureza Ultima dos elementos, eles devem continuar pertencendo, no pensamento de
Wolff, ao género das coisas simples, consideramos equivocada também a linha (vi), que

afirma a sua materialidade.

Somos trazidos, assim, a consideracdo das linhas interpretativas entre (ii) e
(v). A questdo inicial que as separa diz respeito a atribuicdo ou ndo por Wolff de uma
qualidade fisica aos elementos, afirmada por (iv) e (v), mas ndo por (ii) e (iii).
Efetivamente, Wolff o faz. Em sua COS, ao apresentar sua teoria dos elementos (COS,
88.176-214), Wolff os apresenta como as substancias simples que constituem o
principio interno primeiro dos corpos (88.181-182), limitando a isto, em seu sistema, 0
que outros autores quiseram designar com o termo ménada (COS, §.182). Apds negar a
sua compreensdo em termos de “4tomos da matéria” — que sdo em si divisiveis, mas

cuja causa da divisdo ndo se encontra na natureza das coisas (COS, §.186) —, diz ele,

Os elementos das coisas materiais sdo atomos da natureza, e ndo realmente
atomos da matéria. [...] E patente a partir disso a razdo pela qual sdo chamados
entdo de atomos da natureza, propriamente porque a natureza das coisas nao
admite outros atomos sendo aqueles que sdo considerados em si indivisiveis e,
portanto, nem mesmo pela onipoténcia divina podem ser divididos. Poderiam
também chamar-se atomos fisicos. Pela indivisibilidade, os atomos também s&o

chamados de ménadas ou unidades, e de fato fisicas, em oposi¢do as aritméticas,
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que na Aritmética sdo consideradas na categoria dos elementos, porque la também
a unidade e concebida por meio da coisa indivisivel. (Woff, 1737/1964, p. 148,
8.187 — énfase no original)

Alguns paragrafos a frente, apds apresentar a presenca de uma forca nos
elementos pela qual seu estado sempre muda, em conexdo com os estados presentes,
passados e futuros de todos os demais elementos (COS, 88.196-214), Wolff os
contrapde aos chamados pontos zendnicos, que ndo sdo mais que pontos matematicos e
possuem como determinacdo apenas a falta de partes, sendo portanto todos idénticos,
(COS, §8.215-216); e diz,

A semelhanca dos pontos zendnicos deve ser devidamente notada. Na propria, de
fato, esta a causa de serem absolutamente inadequados para a constituicdo dos
corpos e de um mundo, como, pelo contrario, 0os atomos da natureza, que sdo
pontos fisicos determinados, e pela continua conservacdo da dissemelhanga
através da continua variagdo sdo aptos para a constituicdo dos corpos e de
qualquer universo ou mundo material. (Wolff, 1737/1964, p. 166, §.216)

Devemos aceitar, a partir daqui, a atribuicdo por Wolff de uma qualidade
fisica aos seus elementos. Neste ponto, esta qualidade fisica se opbe a qualidade
aritmética ou matematica de outros elementos, dos quais, por sua identidade, ndo podem
derivar as coisas da natureza. Se desta qualificacdo é possivel derivar um dualismo
substancial, contudo, ainda ndo estamos seguros. Pois, ainda devemos entender o que
Wolff pretende propriamente com esta qualificacdo. Também em sua COS, ao comparar

as nogdes de explicacdo mecanica e fisica, diz Wolff,

De principios mecanicos sdo chamados a figura, a magnitude ou massa, 0
movimento e o lugar. De principios fisicos, no entanto, em oposicdo aos
mecanicos, chamamos os fendmenos na medida em que servem para dar a razao
de outros fendmenos, dos quais a explicacdo mecanica ou esta latente, ou em dado
caso nao ¢ atentada. (Wolff, 1737/1964, p. 180, 8.237 — énfase no original)

Mais a frente, sobre as qualidades mecanicas e fisicas, diz,

Chamo de qualidades mecanicas as que sdo explicaveis imediatamente por
principios mecanicos. Nomeio de qualidades fisicas, no entanto, aquelas que sdo

explicaveis por principios fisicos, ou cuja razdo é reconhecida em algum outro
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fendmeno; ou ainda, o que é o mesmo, aquelas que ndo se podem explicar
imediatamente por principios mecéanicos. (Wolff, 1737/1964, p. 180, §.238 —

énfase no original).

A partir destas colocagdes vemos que, primeiramente, nos termos de Wolff,
a atribuicdo de uma qualidade fisica a uma coisa ndo é idéntica a atribuicdo de
materialidade a essa coisa. Neste sentido, podemos compreender como Wolff segue
negando a materialidade dos elementos, apesar de afirmar o seu carater fisico. Ainda
mais importante, vemos que a atribuicdo de uma qualidade fisica a uma coisa ndo
pressupGe, nem implica a atribuicdo também de materialidade a essa coisa. Uma
qualidade fisica apenas corresponde ao que se encontra no nivel fenomenal, sem
qualquer implicacdo para a determinacdo da coisa que a possui no nivel essencial. Isto é,
a atribuicdo de uma qualidade fisica aos elementos ndo nos informa nada para além da
ja conhecida afirmacédo de que nos elementos deve estar a razdo suficiente do que se da
nos corpos, incluindo a forca ativa do movimento, e a forca passiva da inércia (DM,
8.697; COS, 8.196; ONT, §.795). Em outras palavras, os elementos sdo coisas fisicas na
medida em que s&o a fonte dos fendmenos naturais, e contém causas pressupostas para
as explicacOes destes fendmenos. E isto que se pressupde é apenas uma forca primitiva

genérica.

A qualidade fisica dos elementos, entendida nos termos wolffianos, portanto,
ndo conduz ao dualismo de substancias inferido por (iv) e (v) — nem muito menos a
monadologia fisica inferida nesta ultima. Pelo contrério, ela nos chama a atencdo para o
deslize cometido nestas linhas interpretativas. Igualmente, ela também nos mostra a
insuficiéncia das linhas (ii) e (iii). Pois, apesar de ndo cometerem, em nossa opiniao,
nenhum equivoco a respeito da posicdo de Wolff em relacdo as monadas de Leibniz e a
sua propria no¢do de elementos, estas linhas deixam escapar uma importante chave
interpretativa para a compreensdo da posicdo de Wolff. Isto é, se ndo devemos
superdimensionar a atribuicdo de uma qualidade fisica por Wolff aos seus elementos,
ndo devemos tampouco ignora-la. Mais corretamente, ndo nos parece possivel ignorar a
nocdo de Wolff de que seus elementos devem conter a razdo suficiente do que se da no
mundo material, e a restricdo de sua analise cosmoldgica a satisfacdo desse critério.
Pois, em nosso entendimento, aqui se encontra uma chave para compreendermos a

presenca simultanea de dualismo e monismo em sua psicologia.
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3.3.3 — A Unidade entre Monismo e Dualismo na Psicologia de Wolff

Pelo que vimos até aqui, podemos constatar quatro coisas. Primeiramente,
que Wolff assume uma perspectiva simultaneamente monista e dualista em sua
psicologia, 0 que devemos aceitar tanto pelo que sabemos pelas fontes primérias, quanto
pelas deficiéncias das interpretacdes a favor de uma ou de outra na literatura secundaria.
Em segundo lugar, que a analise desta questdo deve envolver uma consideracdo de
alguns pontos da ontologia e cosmologia geral de Wolff, em especial suas no¢Oes de
coisa simples, elementos e harmonia geral. Em terceiro lugar, que no nivel da literatura
secundaria esta analise ocorre comumente ndo no contexto dos debates sobre a
psicologia wolffiana, mas naqueles sobre a relacdo de Wolff com Leibniz. Por fim, que
devemos dar atencdo especial a um ponto que na literatura secundaria foi ou
subestimado, ou superdimensionado: a nogdo de que os elementos contém a razéo
suficiente de tudo o que se dd no mundo, apesar de ndo sabermos propriamente o que

contém.

Antes de respondermos a pergunta do titulo desta secdo, portanto, devemos
apresentar nossa visdo a respeito deste Ultimo ponto, a partir do que retornaremos
aquela. Ao lidar com o tema das propriedades dos elementos, vemos que Wolff assume
como verdade apenas aquilo que serve como razdo suficiente para as demais verdades
cosmoldgicas e fisicas, ou seja, que os elementos devem possuir uma forca da qual
derivam as forcas motriz e da inércia dos corpos (sendo, portanto, fisica, ou seja, com
impacto no nivel fenomenal), e que estdo todos conectados entre si, em uma harmonia
geral (restrita a ideia de conexdo das coisas, ou nexus rerum), cuja natureza ultima néo é
necessario determinar pelo momento. O proprio Wolff diz, em suas AzDM, por

exemplo:

Como a natureza nunca dissolve a matéria até os elementos, entdo também nunca
temos que ir até os elementos na explicacdo das mudancas naturais, e, portanto,
nada impede que na fisica nds ndo conhecamos os elementos. (Wolff, 1740/1983a,
p. 415, Ad §.694) '

12 De fato, referéncias deste tipo ocorrem repetidas vezes na obra de Wolff. Ver, por exemplo, DM

(8.700), CO (88.242-243), etc..
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E mais, avaliando o erro cometido pelos pensadores que quiseram equiparar 0S

elementos com os corpusculos materiais a partir deles produzidos, diz

Teria sido decerto melhor se os conhecedores da natureza tivessem reconhecido
que as qualidades dos elementos seriam desconhecidas por eles, e ndo permitido,
portanto, que na fisica a partir dai por puras inferéncias se apresentasse tudo o que
acontece na natureza. Pois, desta forma, teriam eles tomado o meio que escolhi na
fisica, e se situariam apenas na experiéncia, e teriam empregado a pesquisa em
torno das causas proximais para descobrir dai o que se d& na natureza. De tal
maneira se evitam causas ficticias, e se encontram as verdadeiras [...]. Se nds,
assim, igualmente, as verdadeiras qualidades dos elementos ainda néo
aprendemos a conhecer, entdo ja é suficiente que nds saibamos que ndo
entendemos nada deles, e ndo podemos a partir deles através de puras inferéncias
fornecer o conhecimento da natureza; pois, desta maneira, comeg¢amos no lugar
certo, no qual nos assiduamente observamos e experimentamos, e com o prazer do
que através disso € conhecido com seguranca. Assim, temos fundamentos certos a
partir dos quais podemos construir, e alcangamos conhecimentos Uteis, que se
podem usar na arte e na vida humana. (Wolff, 1740/1983a, pp. 350-351, Ad 8.583
& seqq.)

Este tipo de postura possui reflexos também em sua psicologia. A
determinacdo da natureza intrinseca das sensacGes, e sua implicacdo para o
conhecimento dos conceitos da filosofia natural depende da teoria dos elementos e de
sua conexdo (DM, 88.769-776; PR, 88.98-110); assim como a demonstragdo da
correspondéncia da imaginacdo ao mundo, e a intuicdo do mundo ideal (DM, §8.807-
811; PR, 88.178-194). Estas no¢des ndo dependem, no entanto, da determinacéo do tipo
de forga e de interacdo existente entre os elementos. Wolff afirma claramente em sua
PR:

O envolvimento dos passados e futuros e de todos os presentes na ideia sensual
deve ser admitido em todas as hipoteses sobre os elementos das coisas materiais,
ainda que, por outro caminho, seja suficientemente compreendido apenas de
acordo com a hipotese dos simples. (Wolff, 1740/1994, p. 154, §.188)

Vemos, também neste ponto, que Wolff busca com sua investigacao sobre os elementos

apenas saciar as necessidades demonstrativas de seu sistema (no caso, de sua
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psicologia), sem maiores comprometimentos com outras verdades desdobradas a partir

dai nos sistemas de outros pensadores.

Se nossa interpretacdo é correta, podemos dizer que, primeiramente, Wolff
ndo busca estabelecer um dualismo substancial ao ndo atribuir uma forga representativa
aos seus elementos, mas apenas desvincular o seu sistema dos desdobramentos
conhecidos da teoria monadologica leibniziana. Ele elabora o seu sistema, dessa forma,
apenas até o ponto de satisfacdo das demonstracGes que lhe parecem necessarias, sem
avancar nos terrenos que ndo importam para estas, ou que as podem comprometer. Isto,
que aos olhos da literatura secundaria pareceu ser uma evitacdo da questdo, a nosso ver
constitui uma postura positiva de Wolff. Ele encontra aqui simultaneamente o elo
necessario para as demonstracdes cosmoldgicas, fisicas e psicolégicas, e exime seu
sistema dos compromissos e problemas encontrados em outros. Por mais enigmatico
que ainda possa parecer, esta postura de Wolff ganha maior clareza se levarmos em

consideracdo a sua noc¢do de liberdade de filosofar.

Em sua AU (88.38-43) e em seu DP (88.151-171), Wolff dedica capitulos
especiais para o esclarecimento do que concebe como liberdade de filosofar (Freyheit zu
philosophiren ou libertas philosophandi). Em linhas gerais, esta consiste na
possibilidade de um autor de expressar publicamente aquilo que é capaz de demonstrar
e que julga verdadeiro, e de orientar-se por si mesmo na busca da verdade, respeitando
as regras do método filosofico. O seu contrario, a escravidao ou serviddo no filosofar
(Sclaverey im philosophiren ou servitus philosophandi), consiste na submissédo da
atividade filoséfica a outros fatores que ndo as regras do método filoséfico, como a
tradicdo das escolas, 0s costumes dos cientistas, a autoridade das institui¢des ou a fama
dos pensadores. Para Wolff, sustentada a liberdade de filosofar, que tem como ponto
regulador o método filosofico, a ciéncia passa a ser entendida como um
empreendimento coletivo, no qual as ideias de uns autores s@o assimiladas por outros e
levadas para além de seus limites iniciais, pelo que se permite a expansdo das fronteiras
das ciéncias — e 0 que constitui, propriamente, a condicdo de possibilidade de seu
progresso (DP, 8.161, §8.169-170). Neste processo, 0s autores devem sempre poder
demonstrar pelos seus proprios principios tudo aquilo que aceitam como verdade, seja
novo ou velho, seja original ou derivado de outro autor. Wolff esclarece que, desta
forma, pode ocorrer que os autores concordem nas palavras, mas discordem nos

assuntos, e o contrario (DP, 8.158). Mais importante, pode ocorrer que um autor aceite
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parte, mas ndo toda a opinido de outro (DP, 8.160), sobre o que nos fornece um

exemplo esclarecedor,

Leibniz estabeleceu que os elementos das coisas materiais s&o monadas, ou
substancias simples, que possuem uma forca limitada de representar o universo.
Alguém pode admitir que os elementos das coisas materiais sdo substancias
simples, e pode também atribuir a eles uma forca pela qual eles sdo continuamente
modificados; ndo € necessario, ainda, que neles reconheca uma forca de
representar o universo. Quem de fato admite que um ser pode ser referido a algum
género, ndo tem que em seguida manter que ele pertence a alguma dada espécie
contida naquele género, enquanto muitas séo as espécies daquele mesmo género.
(Wolff, 1740/1983b, p. 89, §.160)

Wolff nos esclarece, assim, no contexto de sua discusséo da liberdade de
filosofar, o fundamento de sua postura em relacdo as monadas de Leibniz e seus
elementos. Neste sentido, para além da suspensdo dos juizos a respeito de um tema
potencialmente controverso, Wolff produz aqui uma noc¢éo positiva, fundamentada na
metodologia de seu sistema filoséfico, e orientada para o progresso do conhecimento
humano. Esta postura de Wolff, portanto, pretendemos designar a partir daqui como

livre'?*,

De fato, se deixamos por um momento a questdo puramente cosmoldgica (e
ontoldgica), vemos expressdes desta postura em diversos outros pontos do sistema
wolffiano. Como sabemos, Wolff ndo dispensa o que se da na experiéncia, e deriva a
partir dela, segundo o principio de ndo contradicdo, 0 que ndo nega verdades
estabelecidas e, segundo o principio de razdo suficiente, fornece a razéo para as coisas.
Todas as suas disciplinas sdo assim interligadas, e nelas se encontra aquilo que foi
suficientemente provado, ou aquilo cuja probabilidade se pode afirmar, garantindo-se a
diferenca entre verdade estabelecida e provavel. Para o avango do conhecimento na
direcdo da verdade, Wolff considera ndo s6 toleravel, mas aconselhavel a producdo de
hipoteses, ainda que a verdade seja, em si, inalcancavel pelo homem. Para a garantia da

certeza do conhecimento, contudo, e até de sua utilidade para a fundamentacdo da

124 Também poderiamos chama-la de eclética. Como ja vimos (1.4), Wolff faz mencdo ao que considera a
conduta de um filésofo eclético em suas AzDM (Ad 8.647) — o que vem a repetir em AU (8.61). Contudo,
de acordo com nossa avaliagdo, a denominacgdo livre, mais do que eclética, estd em acordo com as
discussdes formais de Wolff em seu sistema.
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virtude, Wolff limita o escopo das hipoteses, e em geral retira de seu sistema aquilo que
pode comprometé-lo desnecessariamente — 0 que Se expressa na cosmologia pela
suspensdo do juizo sobre a forca dos elementos e a natureza de sua harmonia, e na

psicologia pela separacao entre psicologia empirica e racional.

Sustentado, nestes termos, o carater proposital e positivo da posicdo de
Wolff em relacdo aos elementos, e a sua teoria das coisas simples em geral, podemos
voltar a psicologia. Aqui, Wolff parece decidir sua posicdo em rela¢cdo ao monismo e ao
dualismo a partir deste mesmo referencial. Isto é, assim como na determinagdo dos seus
elementos, Wolff parece lancar mao de sua liberdade de filosofar em sua psicologia,

encontrando uma perspectiva simultaneamente monista e dualista.

Efetivamente, em sua psicologia Wolff em momento algum se posiciona
definitivamente a favor ou contra o0 monismo ou o dualismo. Ao trazer estas posturas
filosoficas para a discussdo, ele parece apropriar-se daquilo que considera correto em
cada uma, conservando parte das opinides dos monistas (idealistas e materialistas), e
parte das dos dualistas, sem aceitar por completo as implicacGes de ambas. No segundo

prélogo a DM (1721), como ja mencionamos, Wolff diz,

como meu proposito consiste em investigar a natureza da alma e explicar de um
modo inteligivel e compreensivel como ocorrem suas mudangas, tive que
investigar também quais verdades possuem idealistas e materialistas, e depois
disso encontrei 0 seguinte; mostrou-se o que estabeleceu o senhor von Leibniz, a
saber, que as opinides de idealistas e materialistas se podem combinar entre si
pelos dualistas. (Wolff, 1751/2003, p. xxii)

Sabemos, no entanto, que Wolff aceita a realidade da relacdo entre corpo e
alma, pelo que avanga na PR a avaliacdo dos sistemas explicativos dessa relacdo, o que,
de acordo com ele mesmo, apenas importa para os dualistas, ja que idealistas tém o
corpo por ideal, e os materialistas ttm a alma como inexistente (PR, §8.551-555). Se
isto denuncia sua perspectiva dualista, ndo obstante, ndo temos muito mais que isto para
avancgar. Pois, Wolff ndo adere a um dualismo substancial entre corpo e alma, na
medida em que admite o composto apenas como um agregado de substancias, sendo 0s
elementos, ou as coisas simples, as substancias propriamente ditas (ONT, §8.793-794).
Como dos elementos Wolff mantém apenas aquilo que € necessario para as

demonstracdes da cosmologia e da fisica (e também da psicologia), e ndo decide a sua
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natureza ultima, tampouco estabelece um dualismo substancial entre almas e elementos.
Por tras do dualismo de Wolff, portanto, reside um monismo ontoldgico geral,
fundamentado na simplicidade ultima de todas as coisas.

A psicologia de Wolff, desta forma, parece girar constantemente em torno do
monismo e do dualismo, sem que possamos decidir, em definitivo, a favor desta ou
daquela perspectiva. E é precisamente aqui que, em lugar de considerarmos isso uma
lacuna acidental do sistema wolffiano, identificamos uma de suas manifestagdes tipicas.
O dualismo que Wolff adota ndo é cartesiano, e 0 monismo nédo € leibniziano. Wolff
pode, aproveitando aquilo que considera atil e compativel em cada sistema, fazer em
sua psicologia o que anuncia em diversos momentos: agradar a idealistas e materialistas,
e também a dualistas, reunindo-os todos em um plano integrado de teorizacao filosofica.
Sua psicologia, neste sentido, incorpora sua defesa da liberdade de filosofar, buscando
independéncia das escolas e autoridades, em favor do progresso do conhecimento e,
principalmente, de sua utilidade para a vida intelectual e pratica do homem — propdsitos
que sdo, efetivamente, manifestados sucessivamente ao longo de seus escritos
psicologicos. Monismo e dualismo, nestes termos, sdo interpretados e adequados por

Wolff ao seu pensamento psicolégico, e constituem uma unidade em sua psicologia'®°.

Novamente, consideramos possivel manter nossa hipétese ndo apenas em
funcdo da negacdo de todas as demais, mas na medida em que por ela alcangamos um
sentido mais claro para o pensamento psicologico (e filosofico, em geral) wolffiano.
Aquilo que nos parece conflitivo a respeito de seu sistema se torna, a partir dela,
harmonioso. A hipdtese da unidade entre monismo e dualismo na psicologia de Wolff,
assim, nos responde algumas questfes e nos permite avancar no entendimento de seu

pensamento.

Contudo, devemos também reconhecer nossa limitacdo. A discussdo sobre a
presenca do monismo e do dualismo na psicologia de Wolff pode envolver ainda
diversas outras questdes, como a determinacdo precisa de que tipos de monismo e
dualismo (ontoldgicos, epistemoldgicos, etc.) encontram-se ali efetivamente, e qual a
relagcdo entre sua posicédo e aquelas assumidas por diversos outros pensadores de seu

tempo, para mencionar apenas 0 minimo. Ndo nos dirigimos aqui a estas questdes,

125 Cabe ressaltar que ndo pretendemos aqui defender o tratamento dado por Wolff a esta questdo como
correto ou devidamente justificado, mas apenas torna-lo compreensivel a luz das fontes primarias.
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contudo, cuidando apenas de demonstrar a razoabilidade da nossa hipotese a partir do

estudo direto de Wolff, e frente a outras interpretacdes possiveis.

Com isto, damos por finalizada a avaliagdo das nossas hipdteses. Seguiremos
agora para o momento final deste estudo, onde retornaremos as perguntas apresentadas

em nossa introducéo, e procederemos, finalmente, as nossas conclusoes.
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Concluséo

Na introducdo do presente estudo, identificamos tanto na historiografia da
psicologia quanto na literatura especializada em Wolff algumas lacunas interpretativas
referentes a psicologia de Wolff. Nestas lacunas, encontramos a fonte da divergéncia de
opinides relativas ao papel desempenhado pela psicologia de Wolff na histdria da
psicologia. Em especial, propusemos que a dissensdo a respeito da originalidade e
consisténcia interna da psicologia wolffiana tem origem na auséncia de resposta a trés
questdes inter-relacionadas: 1- Qual é a relacdo entre os escritos psicologicos alemaes e
latinos de Wolff? 2- Em que consiste a separacdo wolffiana entre psicologia empirica e
racional? 3- Wolff adota uma perspectiva monista ou dualista em sua psicologia? A
resposta a estas questbes, em seguida, formulamos na forma de trés hipoteses de
trabalho, que afirmam a unidade entre os escritos psicolégicos alemdes e latinos, entre
psicologia empirica e racional, e entre monismo e dualismo na psicologia de Wolff.
Visando, portanto, a uma contribuicdo para a compreensao do papel da psicologia de
Wolff na histdria da psicologia, nos propusemos a por a prova estas hipoteses, através

do exame detalhado das fontes primérias e da discussdo com a literatura secundaria.

No primeiro capitulo, analisamos de maneira fundamentalmente descritiva o
pensamento psicolégico de Wolff presente em seus escritos alemaes, contemplando
tanto o sistema de psicologia fornecido na DM quanto os desdobramentos do
conhecimento psicol6égico nas AzDM e na AU, apontando 0s principais acréscimos e
modificag¢bes introduzidos por Wolff em sua psicologia nestas ultimas. No segundo
capitulo, continuando com a abordagem descritiva, analisamos a psicologia
desenvolvida nos tratados latinos PE e PR, além das questBes psicoldgicas relevantes
presentes na introducdo da obra latina de Wolff, o DP. Ao final de cada capitulo
oferecemos algumas consideragdes preliminares a respeito de nossas hipdteses,
argumentando a favor da unidade dos escritos, do sistema e da perspectiva monista e

dualista de Wolff dentro de cada grupo de escritos.

No terceiro capitulo, passando para um nivel de analise critico, efetuamos
primeiramente a comparacao da psicologia presente nos escritos alemées com aquela
dos escritos latinos de Wolff. Encontramos significativas diferencas entre estes grupos

de escritos, mas, em lugar de uma ruptura, vimos ali uma relacdo de
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complementaridade. Vimos que a analise comparativa dos escritos que compdem a obra
psicologica de Wolff revela o processo de desenvolvimento de seu pensamento
psicologico. Notamos também que tal andlise deve ser acompanhada pela devida
contextualizacdo histdrica destes escritos. Em poucas palavras, enfim, através da
combinacdo da analise externa e interna dos escritos psicologicos alemées e latinos de

Wolff, pudemos demonstrar a unidade de seus escritos psicoldgicos.

Demonstrada esta primeira unidade, passamos para o debate com a literatura
secundaria a respeito da unidade entre psicologia empirica e racional, e entre monismo e
dualismo. Contra a tendéncia geral de compreender a separacdo e distingdo wolffiana
entre psicologia empirica e racional em termos de uma cisdo entre duas ciéncias
absolutamente distintas e independentes, esclarecemos os equivocos de diversas teses
interpretativas afins a esta tendéncia, e demonstramos como é possivel e correto afirmar
a unidade entre psicologia empirica e racional em Wolff, respeitando as suas préprias
colocacgdes. De forma similar, contra a tendéncia a identificar a perspectiva adotada por
Wolff em sua psicologia ora como monista, ora como dualista, demonstramos a
integracdo de ambas em sua psicologia, tendo como base nossa interpretacdo da teoria
wolffiana dos elementos do mundo (o que implicou uma incursdo nos debates a respeito
da relacdo da ontologia, cosmologia e psicologia de Wolff com a monadologia de
Leibniz) e da nocdo wolffiana de liberdade de filosofar. Em ambos os casos, portanto,
apos apresentar diversas teses da literatura secundaria, e discuti-las a luz das fontes
primarias, defendemos nossas hipéteses, demonstrando como elas ndo apenas ndo
sofrem das dificuldades encontradas naquelas da literatura secundaria, mas também nos
possibilitam um maior e melhor entendimento do sistema psicologico wolffiano (e até

de seu pensamento em geral).

Em linhas gerais, podemos dizer que a partir do exame sistematico e critico do
pensamento psicolégico de Wolff, demonstramos a razoabilidade de nossas hipoteses, e
respondemos, assim, as questdes formuladas na introducdo deste estudo. Agora
desejamos oferecer algumas consideracGes a respeito do valor deste trabalho para a
historiografia da psicologia e para a Wolff scholarship, assim como para a atenuagéo da
dissensdo, identificada anteriormente, relativa ao papel da psicologia de Wolff na

historia da psicologia.
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Para a historiografia da psicologia, nosso estudo representa, primeiramente, uma
contribuicdo de carater metodoldgico. A combinagdo entre analise interna e externa na
interpretacdo do pensamento psicolégico wolffiano, a nosso ver, supera as limitacdes
dos exames presentes na literatura historiografica, e ilustra a possiblidade da busca pelo
aprimoramento das condicdes de inteligibilidade de um autor, e a necessidade da
manutencdo desta busca independente dos propositos tracados para a narrativa historica.
Vimos no capitulo 3, ainda que de forma breve, alguns problemas derivados da
submissédo do trabalho historiografico as intencdes narrativas dos estudiosos. Longe de
defender uma imparcialidade da pesquisa histérica em relacdo aos valores e propdésitos
dos investigadores, queremos aqui apenas defender uma parcialidade responsavel,
ancorada no cuidado com as fontes primarias e seu contexto de producéo. Vemos nisto a
fonte de narrativas mais informativas, acuradas, e ricas ndo s6 em afirmagfes, mas em

questoes.

Do ponto de vista de seu contetdo, nosso estudo oferece uma apresentacao
inédita e original da psicologia wolffiana, de interesse para o conhecimento do
desenvolvimento histérico da psicologia, em especial no que se refere a psicologia
alemd do século XVIII. Nossa visdo € diretamente contraria a opinido de que a
psicologia de Wolff consiste em um projeto puramente derivativo e incoerente. Sem
ignorar a enorme divida de Wolff para com o pensamento psicolégico que Ihe
antecedeu, e a presenca em seu sistema de algumas ambiguidades (como a sua opinido
acerca da natureza do conhecimento fornecido pela psicologia empirica), reconhecemos
antes de tudo o seu expressivo esfor¢o de articulacdo do conhecimento psicoldgico
proveniente de diversas fontes, e a consequente constituicdo inovadora que assume a
psicologia em seu pensamento, tanto no que se refere a sua forma de ciéncia especial
quanto ao seu lugar de importancia entre (e para) as demais areas da filosofia. Nosso
estudo estabelece, ainda, novas problematicas para a pesquisa historiografica. Por
exemplo, abrem-se agora as questes: como, quando e por que(m) € estabelecida a ideia
de uma ruptura definitiva entre psicologia empirica e racional, e qual sua relacdo com a
concepcao de Wolff? Qual é o lugar e o papel da postura livre de Wolff no
desenvolvimento historico das questdes filosoficas subjacentes a psicologia? Que novas
relagcbes podem ser agora compreendidas entre a psicologia de Wolff e outras correntes
da psicologia alema oitocentista? Enfim, em linhas gerais, cremos que nosso estudo

convida a reavaliacdo de alguns pontos do conhecimento historico sobre a psicologia
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existente até aqui, a0 menos no que se refere aqueles ligados diretamente a psicologia
de Wolff.

Para a Wolff scholarship nosso estudo também oferece algumas contribuigdes.
Em primeiro lugar, a comparagdo sistematica que realizamos entre o0s escritos
psicolégicos alemédes e latinos de Wolff € um empreendimento inédito na literatura
secundaria. Apesar dos limites aqui impostos a ela, cremos que nossos resultados
apontam para a necessidade do abandono das opinides correntes a respeito da relagdo
entre as obras alemés e latinas de Wolff (ver, novamente, Ruiz, 2000; Schwaiger, 2010),
e devem encorajar analises ulteriores, mais detalhadas e tematicamente diversificadas,
inclusive para além do campo da psicologia. Em outras palavras, acreditamos chamar
aqui a atencao dos estudiosos de Wolff a um aspecto de sua obra que Ihes pareceu até

entdo sem maior importancia.

A demonstracdo da unidade entre psicologia empirica e racional também
constitui aqui uma importante contribuicdo. Além de corrigir os estudos que buscam
afirmar a cisdo entre psicologia empirica e racional em Wolff, nosso estudo demonstra
de maneira original em que medida a sua psicologia pode, efetivamente, constituir uma
unidade, e esclarece alguns de seus aspectos até entdo pouco ou mal compreendidos. A
partir da nossa critica sistematica da literatura secundaria, e nossa reconstrucao racional
da argumentacdo e sistematizacdo da divisdo wolffiana da psicologia, acreditamos haver

contribuido com o avango do entendimento do pensamento psicolégico de Wolff.

Nosso tratamento da questdo da unidade entre monismo e dualismo na
psicologia de Wolff, por sua vez, também constitui uma significativa contribuicdo do
nosso trabalho para a Wolff scholarship. Contudo, cabe-nos aqui, antes de tudo, fazer
algumas ressalvas. Como parte significativa do debate sobre esta questdo ocorre, de
fato, no contexto das discussdes sobre a relacdo tedrica entre Wolff e Leibniz, devemos
reconhecer, primeiramente, o valor da literatura secundaria discutida no capitulo 3, tanto
pelo servico prestado a problematizagdo do roétulo difundido de Wolff como simples
divulgador de Leibniz quanto pelo avango na questao especifica da posicao de Wolff em
relacdo aos elementos do mundo e as monadas. Nossa propria interpretacdo, no que se
refere a este ultimo ponto, consiste menos em uma oposi¢do radical a toda a literatura
secundaria, e mais em uma contribuicdo ao extenso esforco nela realizado. O que

oferecemos ndo € muito mais do que a correcdo de um ponto, o que buscamos fazer
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trazendo Wolff de volta precisamente onde os seus intérpretes julgaram ndo encontrar
nele material suficiente para uma interpretacdo mais acurada. Além disso, devemos
reconhecer que um exame cuidadoso deste mesmo ponto exige ainda a andlise das
fontes originais de Leibniz, e a comparacdo sistematica de suas ideias com as de Wolff.
Somos conscientes de que a restricdo da nossa analise as fontes wolffianas limita

significativamente a forca e o alcance de algumas partes de nossa interpretacao.

N&o obstante, no que se refere ao estudo da psicologia de Wolff, consideramos
ter realizado um trabalho original. A percepcdo da simultaneidade das perspectivas
monista e dualista nesta psicologia, € 0 aproveitamento das discussdes pertencentes a
outra dimensdo dos estudos wolffianos para a analise desta questdo sdo inéditos na
literatura. Nossa pequena contribuicdo ao debate mencionado acima, neste contexto,
ganha um pouco em dimensdo. Além disso, € particularmente relevante 0 nosso recurso
a nocdo wolffiana de liberdade de filosofar para a explicacdo da unidade entre monismo
e dualismo. Até onde sabemos, entre os estudos sobre a psicologia de Wolff, este
constitui o primeiro exemplo da aplicacdo concreta desta nogdo chave da filosofia
wolffiana na interpretacdo de um ponto controverso de seu pensamento psicoldgico.
Cremos, assim, haver aqui contribuido com algumas ideias sobre a psicologia de Wolff
ainda ndo vislumbradas na literatura secundaria, e produzido uma pequena contribuicédo
para 0 debate a respeito de sua cosmologia e ontologia, em especial no que se refere a
sua relacdo com Leibniz. Cremos também abrir aqui novas questfes a respeito da
constituicdo da psicologia wolffiana; de sua relagdo com outros campos do
conhecimento; de sua relagdo com outras concepgbes de psicologia desenvolvidas na
escola wolffiana, e de sua significancia geral no contexto da filosofia alema do século
XVIIL.

Adicionalmente, vemos que nosso estudo também representa uma contribuicdo
de carater metodoldgico para a Wolff scholarship. Os estudiosos de Wolff, em especial
de sua psicologia, tendem a superespecializacdo, seja no que se refere ao conhecimento
psicolégico de Wolff, ignorando a necessidade de envolver outras areas do
conhecimento wolffiano nas analises de alguns assuntos psicoldgicos; seja no que se
refere a extensdo do material contemplado, dando atencdo exclusiva de forma
injustificada ora aos seus escritos alemaes, ora aos seus escritos latinos; ou ainda, no
que se refere aos niveis interno e externo de analise, contemplando muitas vezes apenas

um, sem atentar para a necessidade da integracdo dos dois. Cremos que nosso estudo
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constitui um exemplo da possibilidade (ou até da necessidade) de superagédo dessas trés

formas de superespecializagdo encontradas na literatura especializada em Wolff.

A partir de tudo isto, julgamos que nosso trabalho possibilita o avango de nossa
compreensdo do papel da psicologia de Wolff na historia da psicologia. Tanto pelas
respostas apresentadas as questbes iniciais quanto pelas suas contribuicbes
metodolodgicas, este trabalho nos permite superar as limitagdes da literatura secundaria,
compreendendo mais profunda e corretamente a psicologia de Wolff, e vendo para além
do circuito restrito de questdes formuladas a seu respeito até entdo. Naturalmente, nos
ndo nos fazemos aqui mais do que solucionar um problema por nos identificado no
estudo da psicologia wolffiana, permanecendo ainda por vir o trabalho de (re)elaboragéo

do conhecimento histérico sobre esse tema.

De um ponto de vista presentista, cremos ainda que nossa abordagem da
psicologia de Wolff tem algo a oferecer para o campo da psicologia contemporanea.
Para além das licBes gerais tiradas do estudo da psicologia do século XVIII — entre elas,
o reconhecimento do uso injustificadamente parcial da experimentagdo como critério de
cientificidade da psicologia, € o esclarecimento da relatividade do progresso e do
ineditismo do conhecimento psicolégico contemporaneo —, a psicologia de Wolff, de
acordo com nossa interpretacdo, ilustra a possibilidade (ndo sem dificuldade) da
constituicdo de uma ciéncia psicologica unificada, ligada intrinsecamente a outros
campos do conhecimento tedrico e pratico, e na qual, pelo bem do conhecimento e da
aplicacdo deste na vida humana, relnem-se pesquisa e teorizacdo, e encontram-se
solucBes de compromisso (reguladas por um método geral) para algumas questdes
fundamentais do conhecimento psicolégico (como a natureza da mente e do corpo, € a
sua relacdo). Em tempos de aceitacdo passiva e irrefletida da fragmentacdo e
superespecializacdo do campo da psicologia, e do predominio de propositos politicos e
econdémicos sobre a correcdo dos fundamentos e finalidades dessa disciplina, o
empreendimento de Wolff nos convida a reflexdo sobre as possibilidades e limites da
psicologia, sobre as condicdes de sua unificagdo, e sobre o valor tedrico e moral de seus
conteudos. Ela ilustra ainda a necessidade e dificuldade de fundamentacdo de algumas
nogOes-chave que os psicologos contemporaneos tém como evidentes, ndo por as terem
compreendido, mas por ignorarem as profundas discussbes filoséficas que as
constituem, como é o caso da nogdo de psicometria; de relacdo entre corpo e alma; de

complementaridade entre explicacdo psicolégica e fisiologica; e de um nivel de
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operacdo mental fora da consciéncia. Desta perspectiva, mais do que um simples caso
historico, cremos que a psicologia de Wolff constitui um ponto de interesse para alguns
debates contemporaneos em psicologia, e para a formagdo de novos psicologos, na
medida em que ajuda a pdr em perspectiva as fronteiras e valores impostos ao campo

psicoldgico de hoje.

Em tempo, devemos também apresentar algumas consideracfes sobre os limites
deste estudo. Apesar de insistirmos em sua abrangéncia e originalidade, reconhecemos
que nosso trabalho constitui um estudo ainda muito parcial. Tanto no que se refere as
fontes (primarias e secundarias) quanto aos procedimentos analiticos, ainda temos muito
a avancar. No que se refere as razdes apresentadas para as modificacdes introduzidas
por Wolff em sua psicologia, por exemplo, langamos méo do seu contexto profissional e
intelectual. Contudo, a devida explicacdo destas modificagdes exige ainda a
apresentacdo de razGes mais especificas, as quais, somos levados a crer, encontram-se
em outras fontes primarias pouco ou ndo contempladas neste estudo — por exemplo, nas
cartas de Wolff (Gerhardt, 1860; Wolff, 1860/1971), em suas biografias (Wolff, 1980),
e nos seus escritos paralelos as grandes obras alemds e latinas, como suas resenhas
realizadas para o periodico Acta Eruditorum, e os textos presentes em suas Horae
Subsecivae Marburguenses e em seus Gesammelte Kleine Philosophische Schrifften.
Além disso, devemos também recordar algo que observamos na introducdo deste
estudo: tudo o que desenvolvemos aqui em torno da questdo da unidade entre monismo
e dualismo na psicologia de Wolff constitui apenas uma parte da questdo geral a
respeito da originalidade dessa psicologia. Isto é, a demonstracdo daquela unidade
constitui uma peca necessaria, mas ndo suficiente para o desenvolvimento do exame
desta ultima questdo. Aqui ainda ha muito a ser feito, a comecar pelo exame direto da
tradicdo psicolégica que antecede Wolff, principalmente a cartesiana e a escolastica,
além de um estudo abrangente das teorias psicoldgicas de seus contemporaneos (0 que
foi feito aqui apenas de maneira superficial, como na mencdo as obras de Thiimmig,
Bilffinger, e Lange). Neste sentido, 0 nosso trabalho constitui ndo mais que um passo na
direcdo de um estudo mais adequado do pensamento psicologico wolffiano, e de seu

lugar na historia da psicologia.

N&o obstante, devemos também reconhecer, em conclusdo, que alcan¢camos 0s
objetivos enunciados no inicio da nossa investigagdo, e apresentamos uma concepcao

original da psicologia de Wolff, centrada na ideia de sua unidade. Esperamos com isso
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auxiliar o avanc¢o do estudo da psicologia wolffiana no contexto da Wolff scholarship e
da historiografia da psicologia, além de incentivar a continuidade e aprofundamento
deste trabalho entre novos e antigos estudiosos da historia e filosofia da psicologia.
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