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INTRODUCAO

Ha alguma coisa de que se possa dizer: V&, isto é
novo? Ja foi nos séculos que foram antes de nos.
Eclesiastes, Cap. 1, v. 10.

E entretanto...

Eis que faco novas todas as coisas. E acrescen-
tou: Escreve porque estas palavras sao fiéis e
verdadeiras.

Apocalipse, Cap. 21, v. 5.

Assim é a Toca de Assis, como

...um pai de familia que tira do seu depdsito
coisas novas e coisas velhas.

Mateus, Cap. 13, v. 52.

A partir da década de 1990 do século XX a Igreja Catdlica, no Brasil e no mundo,
vem adquirindo configuracdes e tendéncias que contrastam, de certa forma, com a
abertura eclesial e teoldgica advindas do Concilio Vaticano Il e com a predominancia da
Teologia da Libertagao que marcou a Igreja latino-americana nas duas décadas anteriores.
As novas tendéncias e configuracdes catdlicas tém se caracterizado por um acento no
exclusivismo (em termos eclesiais e teoldgicos); por recuperacao de ethos e formas
liturgicas e teoldgicas pré-conciliares, e pelo surgimento de uma nova sensibilidade
religiosa representada pelo Movimento de Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC, adiante),
assim como pelos grupos inspirados ou surgidos a partir deste movimento.

Assim, a Igreja Catdlica tem experimentado uma mudanca de rumos que
aponta para um ethos religioso identificado com sensibilidades eclesiais e teoldgicas
anteriores ao Concilio Vaticano I, ao mesmo tempo em que este ethos é retraduzido
por novas linguagens, expressdes e sensibilidades religiosas. A evidenciar tal tendéncia
estdo 0s novos movimentos eclesiais catdlicos, gestando, em seu interior, uma nova
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identidade e novas formas de ser catdlico, conjugadas e articuladas com antigas formas
de catolicismo.! Um destes grupos ¢ a Toca de Assis.

Um novo (e antigo?) fendmeno surge no seio da Igreja Catdlica: a atragdo por
modelos de vida identificados com um ethos cuja referéncia tem sido um passado
idealizado, de rigidez moral e doutrinaria, em meio a jovens que vivem em uma
sociedade cada vez mais plural, liberal, relativizante e fragmentaria. Talvez Bauman
(2003, p. 24) esteja correto ao dizer que “ha boas razdes para conceber o curso da
histéria como pendular”. O passado idealizado surge como resposta a um presente
que ndo aponta com clareza para um futuro. E vemos, assim, o porvir do passado,
ainda que sob formas novas de entendé-lo, experimenta-lo e significa-lo. E este porvir
que queremos entender na pesquisa aqui proposta.

A'intencdo do presente livro é a de tentar abrir algumas janelas que iluminem
as novas sensibilidades religiosas catdlicas, particularmente aquelas forjadas entre
0s jovens e de corte mais tradicional, através de olhares sobre a Toca de Assis. Minha
intencdo, nesta andlise, é realizar uma abordagem qualitativa, isto é, que busque as
formas de expressdo do sentimento religioso, por um viés compreensivo (GOMES, 2002,
p. 22). E preciso que fique claro que nossa vis3o privilegia o contexto em que surge a
experiéncia religiosa da Toca de Assis (a sociedade e Igreja Catdlica contemporaneas
e suas relacdes com os jovens e com as sensibilidades religiosas), em conexao com as
respostas dadas pelas pessoas —no caso os toqueiros — a este contexto (ALBUQUERQUE,
2003, p. 65). Estou ciente, porém, de que antes de tentar fazer a interpretacdo de um
determinado grupo/movimento, é preciso compreender a ldgica interna da organizacao
e das pessoas a ela aderentes. No dizer de Pye (2001, p. 27), “entender um dado
sistema religioso em seus proprios termos”. Este é o caminho inicial de uma abordagem
gue se quer, antes de tudo, compreensiva, sem, no entanto, deixar de ser explicativa.

”oou | ”

1 Na presente obra, para referir-me a tal ethos “antigo” , “tradicional”, colado e referenciado as formas
liturgicas pré-conciliares ou mais solenes, assim como para apontar percepg¢des e adesdes teoldgicas
e doutrinarias mais exclusivistas, uso o termo tradicdo. Tal conceito aparecerd, portanto, em
muitas oportunidades no decorrer do livro. Porém, é necessario deixar claro que, ao langar mao do
conceito tradigcdo, ndo o estou usando, preferencialmente, na acepc¢do teoldgica catdlica do termo,
que o identifica com o corpo de ensinamentos, costumes e praticas historicas da Igreja Catdlica a
regulamentar questdes de fé (SCHWIKART, 2001, p. 112 ; MANZANARES, 2005, p. 422). Algures o uso
do termo podera remeter ao sentido cldssico acima anotado. Porém, quero mais evidenciar, com o
termo tradicdo, algo préximo ao conceito memoria e “linha crente”, de Hervieu-Léger (2005, 2003).
Ou seja, aponto, com a palavra tradicdo, para certa mobilizagdo em torno da memoria religiosa e
sua (re) afirmacédo, a luta por transmiti-la e fazé-la presente, como um todo imutédvel. Ou, como
resume Camurga (2003, p. 251), “o processo de conservacgado e reproducdo desta ‘linha’ por meio
da memdria religiosa que garante a permanéncia da religido (...) cujo ponto de origem é o passado
sempre perenizado” Assim, tradi¢do, na presente obra, remete ao cultivo de uma memdria- idéias,
crencas e praticas- que se quer apresentar como atemporal, normativa, verdadeira e autorizada,
Unica e legitima. Memdria que procura se ancorar em um idealismo buscado em sensibilidades
religiosas mais antigas na Igreja, em um retorno as origens, a tradicdo julgada traida ou deformada
(CAMURCGA, 2003, p. 253).
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Se Montero (1999, p. 347) destaca a polaridade entre a antropologia
durkheimiana- que enfatiza a preservacao cultural- e a sociologia weberiana- que
valoriza os processos, quero destacar que, conforme observei a Toca de Assis, 0s
dois elementos acima referidos se encontram e se intercruzam dialeticamente nela.
Haveria, na Toca de Assis, elementos de internalizagdo/escolha, re-significacdo e criacdo
constantes, e, também e ligado a isto, certo tipo de preservacao cultural como ideal e
meta na representacao da organizacao. Contempla-se, a partir deste postulado, uma
resisténcia, um enquistamento contra a “modernizacdo” interna da Igreja e externa,
da sociedade, considerada como degradante, mas, tal resisténcia seria, ela mesma,
produzida de uma forma moderna, por intermédio de sensibilidades (pds) modernas
de invocar e re-estabelecer a tradicdo, a preservacao.

E necessaria, contudo, uma adverténcia. Conforme assevera Pierucci (1992, p.
155), em sua discussdo sobre o uso de conceitos/termos como fundamentalismo e
integrismo, “ndo ha (...) encaixe perfeito da coisa nos nomes. Eles dizem de menos, por
um lado, e dizem demais, por outro”. No caso da analise da Igreja Catdlica Romana,
através da Toca de Assis, quero dizer algo semelhante. A Igreja Catdlica é complexa
e multidimensional. Igualmente estamos em uma sociedade que, também, carrega
estas caracteristicas. Portanto, ndo quero dizer, de forma stricto sensu, que a Toca
de Assis — 0s toqueiros — seja moderna, pés-moderna, tradicional, conservadora,
fundamentalista, entre outros conceitos possiveis. Certamente tais conceituacdes
serdo oferecidas como chaves de entendimento, aqui e ali, conforme for conveniente
usa-las. A Toca de Assis, conforme a percebi e argumento sobre ela, poderia ter sua
entrada de andlise mediante varias chaves conceituais, ora mais umas, ora mais outras,
dependendo do que se observava e analisava na Toca de Assis. Assim, quero deixar
claro o carater complexo, ambiguo e paradoxal do assunto Toca de Assis.

Conforme Guerriero (2005, p. 40s), “a emergéncia dos novos movimentos
religiosos tem suscitado intenso debate acerca da compreensao sobre 0s processos
em curso na sociedade. Muitos trabalhos apontam para as denominac¢des ‘retorno
do sagrado’, ‘reencantamento’ ou ‘dessecularizacao’”. Como, porém, o leitor vera, no
caso da Toca de Assis, preferi seguir a intuicao, derivada da observacao, de que a Toca
de Assis representaria um reencantamento do catolicismo, a partir de uma atitude
contrastiva com a sociedade e com o proprio catolicismo desencantado, resgatando
expressoes religiosas catolicas antigas por meio de sensibilidades religiosas modernas
e pés-modernas.

Na logica da secularizacdo das sociedades, propugnada pelas teorias de Max
Weber e, mais recentemente, de Peter Berger, ha um contra-fluxo em relacdo a
secularizacao, evidenciado pelo surgimento de novos movimentos religiosos e aparentes
ou reais tentativas de reencantamento da sociedade. Muitos destes novos movimentos
gue surgem, frutos e reacao em relacao a secularizagdo, ou nao, tendem, conforme
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ja notou Berger (2001), a postura de tendéncia mais rigida quanto as relagcdes com a
sociedade moderna, em uma clausura teoldgica e pouco dialogal. Entretanto, estes
mesmos movimentos, ainda que reacdes a trajetoria de secularizagdo das sociedades,
sao frutos, conforme entendo, do préprio processo de secularizacdo e, mais, da
sociedade pds-moderna. Entendo que, por um lado, ha a tendéncia de fazer frente
a sociedade contemporanea, em uma atitude de revigoramento de uma sociedade
e lgreja de identidades religiosas fortes e coesas, tantas vezes ancoradas em um
passado idealizado. Porém, por outro lado, muitos desses novos movimentos religiosos,
a mais das vezes de forma pouco consciente, assimilam aspectos das sociedades
contemporaneas, da modernidade e pds-modernidade, e os introduzem em seu ethos,
estilo de vida, sensibilidades e producao religiosa. Assim, a sociedade que é negada é,
ao mesmo tempo, re-assimilada e re-traduzida através de linguagens religiosas, por
vezes “arcaicas” e exclusivistas. Hd uma troca de signos, sensibilidades e linguagens
entre estes novos movimentos e 0s ethos presentes nas sociedades contemporaneas.

K okkkkok

Aqui, por fim, vao informacao e adverténcia necessarias. A presente obra é fruto
de pesquisa realizada entre 2005 e 2009. Portanto, desde sua conclusdo até os tempos
que hoje correm, muito mudou na estruturacdo da Toca de Assis. Um dos exemplos
mais significativos das mudancas havidas foi o afastamento do Pe. Roberto Lettieri,
fundador e lider da Toca de Assis, de sua organizacdo e governo, inclusive, mais tarde,
tendo sido o referido sacerdote destituido, pela Igreja, do estado clerical. Enfim, a
lgreja Catdlica, mediante processos internos — cujos conteldos pouco vieram a luz-,
achou por bem afastar o Pe. Roberto da Toca de Assis e de suas fungdes sacerdotais.
Evidentemente que isso, na altura de tais acontecimentos, gerou uma crise na Toca de
Assis, resultando em desercdes e diminuicdo de seu tamanho em termos de sua malha
de casas, abrigos e capilaridade nacional e internacional. Desde entdo a hierarquia
catdlica passou a intervir mais na Toca de Assis, colaborando para sua reestruturacdo
interna e para alguns novos rumos em sua forma de atuacao religiosa.

Cumprido o dever de tal informacao, sublinho que o que vai por aqui escrito é o
retrato de um determinado momento historico da Toca de Assis, alids, imagem de seu
provavel apice em termos de visibilidade eclesial e social e de sua estrutura e presenca
na Igreja. Talvez tenha sido o momento, também, em que mais pessoas adentraram
a Toca de Assis e em que ela pode ter mais casas de acolhida espalhadas pelo Brasil.
Atualmente, como ja referido, sua estrutura, visibilidade e membresia diferem muito
daguele momento. Portanto, a presente obra tem um carater histérico neste sentido.
Cumpre também deixar claro que a visdo aqui apresentada, sobre a Toca de Assis, ndo
¢ teoldgica —ao menos stricto sensu-, posto que prioritariamente me debruco sobre
literatura sociolégica e antropoldgica para tentar compreender um pouco a Toca de
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Assis. Enfim, é uma perspectiva de interpretacao, entre outras possiveis. Nao a Unica,
nem necessariamente a melhor, mas uma forma especifica de compreender a Toca
de Assis, a partir de olhares especificos das ciéncias humanas e sociais, sem, contudo,
deixar de fora singularidades propriamente teoldgicas.

Ainda é preciso advertir que, na presente obra, ha a alternancia de verbos nos
tempos presentes e passado, com ampla predominancia, porém, das conjugacdes
pretéritas. O motivo de tal alternancia, a partir da explicagao ja acima delineada, é
justamente certa distancia relativa a época da pesquisa, e a edi¢cdo atual do presente
livro, ou seja, daquele tempo até hoje muita coisa mudou na estrutura e habitos da
Toca de Assis e, provavelmente, muito do que aqui se diz terd sido ja adaptado a novas
estruturas prescritas pela Igreja. Portanto, por prudéncia, foi preferivel eleger, na
maior parte das vezes, a narrativa em tempo passado, uma vez por estar claro querer,
o presente livro, ser um retrato de um momento da Toca de Assis, e por outro lado
pelo beneficio da duvida sobre se todas as formas de vida e atuacao religiosa aqui
descritas continuam, tal qual, na Toca de Assis atual.

Entrementes, e por fim, esclareco que o leitor tem em maos uma adaptacao
bastante resumida de uma pesquisa cujo volume de informacdes é bem maior do que
0 numero de paginas e temas aqui apresentados. Procurei selecionar, da pesquisa
completa, aqueles temas que me pareceram mais significativos para uma primeira
aproximacdo a Toca de Assis e a compreensao basica de seu ethos e carisma religiosos.
Estou ciente, entretanto, que toda selecao implica em vacuos e perdas que, por sua
vez, podem comprometer compreensao mais precisa ou justa sobre o que se expde.
Assim sendo, desde ja, peco desculpas pela omissdo de muitas outras caracteristicas
da Toca de Assis que poderiam aqui se fazer presentes. Enfim, mais que um zoom
ampliado sobre a Toca de Assis, aqui se apresenta um retrato %, mas que, ainda que
pequeno, nos apresenta o rosto histérico da Toca de Assis.



Deus quer, o homem sonha, a obra nasce.

Fernando Pessoa — O Infante

1.1 VISAO SINOPTICA

Fundada em 1994 pelo entdo seminarista Roberto
José Lettieri,® a Toca de Assis* € uma organizacdo religiosa
gue tem origens — ainda que indiretas- na Renovacdo
Carismatica Catodlica (RCC).> Os toqueiros (assim eram

2 O conceito Utopia ndo é aqui usado no sentido de fantasia ou
quimera irrealizavel, mas no sentido de um ideal que se busca
com paixdo, impeto e algum romantismo, mas, ainda sim, um
ideal, isto &, idealizacdo de Igreja, vida religiosa e sociedade.

3 Roberto José Lettieri (1962-), paulistano, (re)converteu-se ao
catolicismo em 1983. Entrando, logo apds sua (re)conversao,
para o Semindario Estigmatino, funda, em 1994, a Toca de Assis.

4 Havia dois nomes que identificam a Toca de Assis: Fraternidade
de Alianca Toca de Assis e Instituto dos Filhos e Filhas da
Pobreza do Santissimo Sacramento. O primeiro dizia respeito
a Toca da Assis lato sensu, digamos assim, ou seja, englobava
todas as pessoas vinculadas a Toca de Assis, fossem leigas ou
religiosas consagradas. Portanto, abrangia a comunidade leiga
de alianca e era a nomenclatura que, de forma mais abrangente,
representava a Toca de Assis, pois possuia Cadastro Nacional
de Pessoa Juridica. Ja o Instituto (que se subdividia — e ainda se
subdivide- em feminino e masculino) se referia especificamente
aos membros da Toca de Assis que optaram por viver a dimensao
de comunidade de vida, realizando os trés votos religiosos
(castidade, pobreza e obediéncia) e partilhando vida em comum/
conventual, residindo nas casas mantidas pela Toca de Assis. A
pesquisa que ora se apresenta refere-se, especificamente, ao
Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento,
ou seja, aos adeptos da Toca de Assis que optaram pela vida
religiosa consagrada. Assim, fora indicacdo em contrario, todas
as vezes que no texto estiver referida a Toca de Assis, fala-se
particularmente sobre o Instituto, isto €, a comunidade de vida.

) O vinculo originario e atual ndo é explicito. A Toca de Assis ndo
nasce como um movimento dentro da RCC, mas como iniciativa
pessoal de um seminarista, este sim, de vinculos simpaticos com
a RCC. Até hoje os toqueiros fazem questdo de afirmar que a Toca
de Assis ndo é um movimento da RCC. Contudo, certos tragos
catdlicos do instituto se afiguram e configuram com o universo
carismatico e de suas instituicdes, como a Canc¢do Nova.
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e ainda sdo conhecidos os adeptos da Toca de Assis)® buscavam viver de forma radical
a pobreza, a adoracdo continua ao santissimo sacramento e o servico de ajuda e
solidariedade aos pobres, particularmente aqueles em situacao de rua. A Toca de
Assis adotava como patronos Sao Francisco de Assis, Santa Catarina de Sena, Sdo Pio
de Pietrelcina e a Beata Alexandrina de Balasar.” Os toqueiros buscavam idealizar e
cultivar, em vestimentas e aparéncia, o habito e supostas formas de viver e atuar do
movimento franciscano primitivo. Assim, usavam um habito marrom com corte inteirico,
buscando as origens do habito franciscano;® andavam de chinelos ou descalcos; os
homens tonsuravam a cabeca e a mulheres usavam longos véus. A maioria dos homens
deixava a barba crescer, rala. Usos e costumes do catolicismo de corte mais tradicional
eram adotados. Os toqueiros se revezavam na continua adoracdo ao santissimo
sacramento’ do altar (eucaristia), e cultivavam devocdes ligadas diretamente a eucaristia
e a Paixdo de Jesus, no sentido de, através de tais devocdes, velarem e intercederem
pelalgreja Catdlica e pelos sacerdotes. Quanto ao servico social, dedicavam-se a cuidar
da populagdo em situacdo de rua (a quem chamavam de “sofredores de rua” ou de
“irmdos de rua”), indo as vias das grandes cidades e promovendo, entre as pessoas
em situacdo de rua, cortes de unhas, cabelos e barba, higiene, tratamento de feridas,
distribuicdo de lanches. Além de cuidarem da populacdao em situacdo de rua na rua,

6 Também eram (ainda sdo?) chamados de “marronzinhos”, devido a cor de seus Habitos. Contudo,
0 nome que mais os identifica, particularmente aqueles e aquelas que, na Toca de Assis, vivem a
dimensao consagrada da vida religiosa — e que sdo o alvo da presente pesquisa-, é o de “toqueiros/
as” e, por isso, assumo tal nomenclatura para referir-me aos adeptos e adeptas do Instituto dos
Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento.

7 A referéncia a Sdo Francisco de Assis é de certa forma natural para o carisma da Toca de Assis,
conquanto quase toda sua imagética tenha inspiracdo em modelos franciscanos. Interessante é que
também sdo arrolados como patronos S&o Pio de Pietrelcina (capuchinho italiano contemporaneo);
Santa Catarina de Sena (monja dominicana medieval), e a Beata Alexandrina de Balasar (leiga
catdlica portuguesa contemporanea). Isto é sintomatico para também se entender a Toca de Assis,
pois estas trés personagens representam o lado mistico e de viés carismatico a que a Toca de Assis se
propde, ja que S&o Pio de Pietrelcina, muito apreciado entre os movimentos da RCC e recentemente
canonizado, teria recebido as chagas de Jesus em seu corpo. Também tinha discurso fortemente
moralizante. Santa Catarina de Sena, por sua vez, analfabeta, conversava com Jesus, recebia
mensagens dele e ditava cartas de aconselhamento a papas, além de também ter sido estigmatizada,
conforme a biografia catdlica sobre si. A Beata Alexandrina Maria da Costa dizia sentir e sofrer em
seu corpo a Paixdo de Cristo, além de cultivar uma devogdo bastante significativa pelo santissimo
sacramento. Conforme um toqueiro, Sdo Francisco de Assis e Sdo Pio de Pietrelcina foram escolhidos
como padroeiros por causa do amor destes santos pelos pobres, e Santa Catarina de Sena por seu
amor a Igreja. Fato é que as caracteristicas dos patronos tém a funcdo de sustentar simbolicamente
os gradientes devocionais e de sacrificios presente na Toca de Assis. Atualmente, contudo, figuram
como patronos da Toca de Assis os santos Francisco de Assis, Clara e Catarina de Sena.

8 Como jd esclarecido na Introducdo, uso preferencialmente os verbos em suas conjugacées pretéritas,
jd que a pesquisa decorreu anos atras e, desde 14, muito mudou. Contudo, muitas dessas — e de
outras — caracteristicas aqui explicitadas, como, por exemplo, as vestes, continuam atuais na Toca de
Assis.

9 Uso o terno nativo na presente obra.
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também a acolhia em suas casas. Assim, em algumas de suas casas conviviam o0s
toqueiros e populacao em situacao de rua, juntos, partilhando o dia a dia.

1.2 UM POUCO DE HISTORIA

A origem da Toca de Assis encontra-se em Campinas/SP. Em 1982, o jovem
Roberto José Lettieri, residente em S3o Paulo e membro da torcida uniformizada
Gavides da Fiel, do Corinthians, foi convidado para treinar com os profissionais do
Corinthians, conforme conta sua irm3, Jane (REVISTA MUNDO E MISSAO, n2 95, p.
26). Mas no exato dia de seu ingresso na vida futebolistica, tdo especial para ele,
preferiu aceitar o convite de amigos para um Encontro de Jovens na Paréquia Nossa
Senhora do Bom Conselho, na Mooca. A partir deste encontro, Roberto, entdo catdlico
nominal, teria tido uma experiéncia espiritual especial, tendo a partir dela retornado
a uma vivéncia catdlica mais comprometida e entrado para o seminario, com o intuito
de tornar-se sacerdote catdlico. Estudante de Filosofia e Teologia em Campinas, na
PUC local, o entdo estigmatino Irm3do Roberto residia no seminario da Congregacao
dos Sagrados Estigmas. Mas seria Roberto um seminarista diferente. A época de sua
formacdo seminaristica, em Campinas, nasce a Toca de Assis.

A Toca de Assis nasceu na praca, em Campinas, em 1994, a sombra da Basilica
de Nossa Senhora do Carmo, que desde entdo passa a ser uma igreja importante na
histéria da Toca de Assis.’® Surge como inspiragdo e obra do futuro Pe. Roberto Lettieri,
ainda seminarista a época, e de mais seis outros jovens que a ele foram agregando-
se aos poucos (Celso Luis Gomes dos Santos, atual Ir. Fratello do Rei Jesus; Valmir
Gomes de Oliveira, que se tornou o Ir. Alegria da Eterna Jerusalém, ja falecido, devido
a problemas coronarios; Rafael de Castro, o Ir. Rafael; Rodrigo de Almeida, atualmente
apenas toqueiro leigo, ou de alianca; Andréia Benedita Rodrigues da Silva, hoje Ir.
Andréas; e Mariana Helena da Silva, hoje Ir. Mariana) e que, junto com Roberto, iam
as ruas da cidade para ajudar a populacdo em situacdo de rua. O seminarista Roberto,
sentindo grande atracdo em relacdo aos mais pobres e buscando ajuda-los, dirigia-se
a Praca do Carmo, e demais vias da cidade de Campinas, aos domingos, dia de folga no
seminario, para conversar e partilhar alimentos e roupas com pessoas em situagao de
rua. No inicio sozinho e, depois, junto com os demais simpatizantes que a ele foram
se agregando, Roberto, nos fins de semana, dormia no banco da praca, ou no chao,
fazia fogueira improvisada e esquentava macarronada para quem quisesse se juntar
a ele (REVISTA TOCA, n. 28, p. 3). Assim, convivia, em partilha de amizade, conversa
e de alimentos, com as pessoas em situacdo de rua na regiao central de Campinas.

10 Assim como as grutas e locais de peregrinacdo no catolicismo popular, que se constituem centros
totémicos de renovagdo e coesdo do grupo (STEIL, 1996, p. 159), a cidade de Campinas, a praca da
catedral e a Cangdo Nova constituem-se como centros de referéncia da memoria afetiva e identitaria
do grupo, as fontes. Nestes lugares sempre se volta de novo a experiéncia fontal, ao primevo.



CAPITULO|
TOCA DE ASSIS: SURGE UMA UTOPIA

Em tais ocasides Roberto também costumava ajoelhar-se por longo tempo diante
de igrejas cujas portas estavam fechadas, no intuito de adorar a hdstia consagrada,
guardada nos sacrarios das igrejas. Surgiam, assim, duas das principais caracteristicas
gue modelariam a futura Toca de Assis: 0 servico a populacdo em situacao de rua e
a devocdo e adoragao ao santissimo sacramento.

Conhecedor e frequentador de grupos de oracdo e de grupos de jovens em
Campinas — particularmente os ligados a RCC-, no inicio da Pastoral de Rua'' em
Campinas, Roberto convidava catdlicos de grupos de jovens e de grupos de oracao para
o trabalho nas ruas junto a populacao em situagdo de rua. Isto sempre aos domingos,
ja que durante a semana a vida seminaristica impedia a Roberto este trabalho. A Toca
de Assis surge, assim, da visibilidade do seminarista e futuro padre fazendo curativos
em pessoas na rua, conversando e convivendo com elas, o que chamava, aos poucos,
a atengdo de outras pessoas que, de alguma forma, queriam ajudar aquele jovem
religioso em sua missdao. Em maio de 1994 jovens juntam-se ao futuro padre em
sua missdo. A partir do momento em que Roberto ja ndo estd mais sozinho em seu
labor junto a populacdo em situacdo de rua, mas acompanhado de mais quatro—ou,
conforme outra versao, seis- jovens, considera-se, na Toca de Assis, o dia oficial de
nascimento da mesma, datado oficialmente em 13 de maio de 1994, dia de Nossa
Senhora de Fatima.*

A intencdo do Pe. Roberto, conforme testemunho unanime dos toqueiros,
nunca foi a de fundar um instituto de vida consagrada, assim como todo profeta que
ndo deseja fundar algo novo, mas reformar e purificar o existente. Mas, como sucede
a maioria dos profetas, as circunstancias impelem ao surgimento do novo, a partir de
sua pregacdo, visdo e vida virtuosa.

Roberto foi ordenado sacerdote em 8 de dezembro de 1996, ainda como religioso
estigmatino, dois anos apos a experiéncia de nascimento da Toca de Assis e um ano
apos a fundacdo do instituto de vida consagrada da Toca de Assis (Instituto dos Filhos
e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento), ocorrido em 1995, com o acolhimento
dos primeiros consagrados.*?

11 Pastoral de Rua é o nome forjado, desde o arrebol da Toca de Assis, para identificar o servico que o
Pe. Roberto e os toqueiros realizavam, nas ruas de Campinas e, posteriormente, em demais cidades,
junto as pessoas em situacdo de rua.

12 Também por isso hd — ou havia-, em todas as casas da Toca de Assis, um retrato (padronizado) de
Nossa Senhora de Fatima.

13 Como ja foi referido em nota anterior, a Toca de Assis é uma Fraternidade, ou comunidade, de alianga,
isto é, organizacdo de leigos catdlicos que buscam viver determinado carisma ou ideal. Contudo, em
1995, Roberto amplia a dimensdo da Toca de Assis para que também tivesse a caracteristica de uma
comunidade de vida, isto é, organizacdo que implica que as pessoas a ela aderentes fagam os trés
votos evangélicos e convivam em comunidade sob determinado carisma e ideal de vida. Portanto,
sob o nome Toca de Assis estdo presentes tanto a fraternidade de alianga como a comunidade de
vida, esta Ultima objeto central do presente estudo.
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Ja quando estudante de Teologia, a Toca de Assis, informalmente, existia,
contando com pessoas vestidas de marrom,** que iam ao seminario orar e cantar com
o futuro padre, e saiam com ele aos domingos, pelas ruas, cuidando da populagcdo em
situacdo de rua. O neo-sacerdote ainda permaneceu um ano como religioso estigmatino,
como paroco da Paréquia do Bom Conselho. No inicio de 1998 saiu oficialmente
da Congregacdo dos Sagrados Estigmas® e, como exclaustrado, se incardinou na
Arquidiocese de Campinas como padre responsavel pelo incipiente movimento eclesial
da Toca de Assis. A época a Toca de Assis ja possufa dez casas espalhadas na regido.
Neste interim é preciso referir-se a agregacdo dos primeiros toqueiros ao projeto do
seminarista Roberto e ao rapido desenvolvimento da estrutura da Toca de Assis.

1.3 DA RAIZ A COPA: A TOCA DE ASSIS CRESCE E APARECE

Ainda em 1992, quando seminarista, Roberto era chamado para palestras
em retiros e em grupos de oracdo em muitas paréquias da regidao de Campinas,
particularmente as ligadas a RCC, mostrando assim que, desde antes da Toca de
Assis ser fundada, Roberto ja tinha certa insercao para além do seminario. Por este
tempo Roberto- segundo relatos colhidos na pesquisa-, estando em oracao diante do
santissimo sacramento, “ouviu o Senhor falando que alguns jovens sentiriam o desejo
de viver uma vida consagrada na missdo aos pobres”. Em confirmacao a tal profecia
veio, primeiro, a consagracao dos quatro primeiros irmdos, em dezembro de 1995, e,
dois meses depois, das duas irm3s, em inicio de fevereiro de 1996.% A época ainda ndo
havia uma casa para a vida em comum, e 0s consagrados viveram ainda por cerca de
um ano nas suas respectivas casas. Portanto, no inicio, os religiosos continuavam em
seus respectivos trabalhos e casas, se reunindo aos domingos para a Pastoral de Rua.

A primeira casa de acolhimento da Toca de Assis surgiu em funcdo da populagao
em situacao de rua. Havia o desejo de que as pessoas que eram atendidas na rua
tivessem um lugar para poder tomar banho. A primeira casa da Toca de Assis, alugada,
foi na Vila Marieta, em Campinas, em maio de 1997, batizada com o nome de Bendita

14 Cor da terra, relacionada com a humildade e pobreza. Desde o inicio a Toca de Assis comega a se
caracterizar por certa padronizagdo de seus aderentes, como, no caso, em rela¢ado ao vestir camisas
e calgas de cor marrom ou, pouco mais tarde, em fazerem buracos no centro de cobertores marrons
para colocd-los sobre o corpo, em forma de poncho. O que evidencia que, embora o discurso oficial
seja o de que o Pe. Roberto ndo tivesse a intengdo de fundar uma nova organizagao religiosa, o nome
Toca de Assis, presente desde o inicio para caracterizar o grupo que surgia, e a incipiente criacdo de
uma determinada estética visual, mostram que desde muito cedo havia a tendéncia em se formatar
algo novo e diferente no seio da Igreja Catdlica.

15 A Congregacdo dos Sagrados Estigmas, da qual o Pe. Roberto é origindrio, ndo tem afinidades
maiores com o carisma atual da Toca de Assis. A congregacdo, fundada na Itdlia por Sdo Gaspar
Bertoni (1777-1853), tem hoje como carisma o cuidado a juventude e as missGes populares.

16 Consagracdo, através dos votos religiosos, feita com a autorizagdo episcopal local, mas de carater
ainda proviséria e pouco estruturada. Em varias dioceses existem leigos que se consagram a Deus,
através dos votos evangélicos, devendo obediéncia diretamente ao bispo local ou ao mesmo através
de liderancas de grupos ou de comunidades de vida.
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Arvore da Cruz. O aluguel foi intermediado e pago através da Secretaria Marta, da RCC
de Campinas. O intuito, noinicio, ndo era acolher pessoas, mas fazer daquela casa um
lugar de apoio ao trabalho feito nas ruas da cidade. Porém, pessoas doentes foram
surgindo como que em um apelo a Toca de Assis, e a casa passou a abrigar pessoas
em situacdo de rua, chegando a acolher dez pessoas em situacdo de rua, quando sua
capacidade era para no maximo quatro ou cinco pessoas. Percebendo a necessidade
de uma casa maior, Roberto conseguiu alugar, com a ajuda de benfeitores, aquela que
foi considerada a casa mae da Toca de Assis, cognominada Sdo José, em Campinas,
no bairro Industrial. Apenas em 1997 e 1998 foram constituidas as primeiras casas
para a vida em comum de toqueiros consagrados, uma para homens e outra para
mulheres. A casa mae da Toca de Assis feminina ficava, igualmente, em Campinas, e
chama-se Casa Virgem de Israel.

Foi considerada a primeira missa da Toca de Assis aquela em que, em 3 de
dezembro de 1995, foram consagrados, como religiosos através de votos temporarios,
os Irmaos Alegria, Fratello, Rafael e o jovem Rodrigo de Almeida, depois leigo toqueiro.
O inicio da Toca de Assis feminina é datado em 11 de fevereiro de 1996, quando da
inauguracao da casa Sacramento de Amor, em Campinas. La passaram a residir as
quatro primeiras toqueiras consagradas, Ir. Andréas, Ir. Mariana, Raquel de Assis e
Marie Helen (REVISTA TOCA, n2 13, p. 7).

Até 1997 ndo havia sido adotado o habito contemporaneo, sendo a roupa dos
consagrados uma camisa marrom e a cruz Tau sobre o peito. Porém, ainda como
seminarista estigmatino, o futuro padre Roberto pediu permissao para usar uma bata
marrom, no estilo préximo ao franciscano. Depois Roberto, ja na rua, passou a adotar
um cobertor furado como vestimenta de cima, apds um morador de rua ter colocado
sobre ele seu cobertor, tal como uma investidura, que se tornou parte da historia dos
primordios da Toca de Assis, a justificar a origem do atual habito.

Os votos dos consagrados eram temporarios e, até 1998, eram feitos diante
do Pe. Roberto.'” Os votos, assim, tinham um aspecto mais informal e voluntarista,
nao regidos pelos canones eclesidsticos, embora Dom Gilberto Pereira Lopes, entdo
arcebispo de Campinas, os tivesse autorizado e acompanhasse o desenrolar daquele
novo movimento eclesiastico. Os votos feitos diante de uma autoridade eclesidstica
maior, no caso o arcebispo de Campinas, foram feitos a partir de 1999. O primeiro habito
dos toqueiros, feminino e masculino, veio com a consagracao diante da autoridade
episcopal, em 1999. Aquele ano, portanto, pode ser considerado como, de fato, o
ano doinicio da estruturacao de uma congregacao religiosa formal planejada pelo Pe.
Roberto. Em 2002 houve a primeira profissdo de votos perpétuos na Toca de Assis,
com 18 consagrados, entre homens e mulheres.

17 Com a devida permissdo episcopal.
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A partir de 1999 a Toca de Assis passa a ter mais visibilidade, dado que o Pe. Roberto
era convidado a pregar em pardquias e em retiros em outras cidades e, assim, levava o
carisma e a mensagem da Toca de Assis, despertando vocagdes e constituindo outras
casas/missGes por onde passava. A preferéncia e o esforco para a abertura de casas da
Toca de Assis sempre ocorreu em relacdo as médias e grandes cidades, ou capitais, onde,
evidentemente, hd uma maior populacdo em situacdo de rua. Também a visibilidade
midiatica do padre em retiros e pregacdes na Can¢ao Nova ia atraindo pessoas de varios
lugares para juntar-se aos “marronzinhos”, como eram conhecidos no inicio os toqueiros.

O nome Toca de Assis passou, desde entdo, a ser aquele que identificava os
participantes tanto da comunidade de vida como da comunidade de aliancga, tornando-
se nome genérico para a identificacdo deste movimento eclesial. O nome tem duas
origens: conforme informacgdes de toqueiros e conforme consta no sitio oficial da
Toca de Assis, 0 nome surge inspirado pelo estilo de vida dos primeiros franciscanos,
conforme consta na Legenda dos Trés Companheiros, transcrita assim no sitio:

O feliz pai Francisco e seus filhos viviam em comum oracao e siléncio, num lugar
perto de Assis, chamado Rivotorto, onde encontraram uma toca ou uma cabana
abandonada; era tdo apertada que ali mal podiam sentar ou repousar. E muitas
vezes nao tendo pdo comiam rabanetes que mendigavam. La se escondiam das
chuvas. Apds trés anos de profunda vivéncia de amor e fraternidade, este lugar foi
transformado em um local de acolhimento dos pobres e leprosos.*®

Assim, a palavra Toca visa estar em conformidade com o estilo de vida e residéncia
dos primeiros franciscanos, conforme o texto acima citado. A outra origem do nome,
em paralelo ou em sintese com a origem tirada da histdria do franciscanismo, veio por
inspiracao do Pe. Roberto ao ver as “casas”, ou “tocas” de papeldo, que as pessoas em
situacdo de rua faziam para se abrigar a noite, nas ruas de Campinas. Ou ainda também
porque tais pessoas se “entocavam” em ruinas de casas antigas no centro de Campinas.

Jad onome do Instituto, isto &, Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo
Sacramento, assim é denominado, conforme explicava o sitio da Toca de Assis, por
causa das seguintes caracteristicas:

Filhos(as): Porque nascemos da adoracdo a nosso Senhor Jesus Cristo, seu
Corpo Sangue Alma e Divindade, o Santissimo Sacramento do Altar. Da Pobreza:
Porque encontramos na pobreza do Filho de Deus no altar a nossa alegria
de sermos pobres e servi-lo pela perpétua adoracdo e em sua presenca nos
pobres e abandonados, sofredores de rua. Do Santissimo Sacramento: Porque
Nele, com Ele e para Ele queremos consumir nossa vida pela Sua amada e
dileta Esposa, a santa Igreja de Deus.*

18 Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acesso em: 17 out. 2008.

19 Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acesso em: 30 out. 2006. A “pobreza do santissimo sacramento”
refere-se a Jesus em forma eucaristica, ou seja, despojado de gldria, sob a aparéncia de alimentos.
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O carisma e missdo da Toca de Assis tém base em:

Adoragdo: Amar a lIgreja de Deus pela perpétua adoragdo ao Santissimo
Corpo, Sangue, Alma e Divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo, seu Amado
e dileto Esposo. Amor aos Pobres: Amar a Igreja de Deus, Corpo Mistico de
Cristo, buscando aliviar seus sofrimentos nos pobres e sofredores de rua. Vida
Missionaria: Amar a Igreja de Deus anunciando o Santo Evangelho de Nosso
SenhorJesus Cristo, de cidade em cidade de maneiraitinerante e testemunhal.?

Caracterizavam, portanto, a vida na Toca de Assis alguns elementos basicos, que
analisaremos em maior pormenor em outros lugares, sendo tais elementos os seguintes:
1) adoragdo continua ao santissimo sacramento; 2) Sacrificio oblativo, através da Via
Sacra (Passio Domini), para reparagao/restauracdo da Igreja e da vida dos sacerdotes;
3) Pobreza radical; auséncia de bens mdéveis e imoveis de propriedade individual ou
coletiva; dependéncia absoluta da providéncia divina para todas as necessidades
pessoais e coletivas; 4) Recusa ao estudo formal e desconfianca em relagdo ao mesmo;
5) Fidelidade total a Igreja Catdlica, particularmente em sua configuracdo interpretada
como a mais tradicional; 6) Servico a populacdo em situacdo de rua, através da Pastoral
de Rua, em que os toqueiros se dirigiam (dirigem) as vias das cidades para oferecer
lanches, conversa, oracdo, cuidados de enfermagem e higiene entre pessoas que
residem nas ruas; ou mediante a acolhida dos mesmos em casas apropriadas da Toca
de Assis, em que se cultivava a convivéncia entre toqueiros e populacdo em situacdo
de rua, com o oferecimento, por parte daqueles, dos mesmos servigos apresentados
na Pastoral de Rua, acrescidos de refeicdes e espaco de moradia.

1.4 VISITANDO A TOCA DE ASSIS: UM POUCO DO DIA ADIA

As casas da Toca de Assis ndo tinham na altura em que as conheci, rotina uniforme
guanto ao dia a dia dos toqueiros, particularmente pelo fato de, na maior parte delas,
serem acolhidas pessoas em situacdo de rua, ou de recebé-las para servicos diversos,
o que tendia a provocar mudancas de uma casa para outra, conforme fossem as
necessidades da populacdo assistida e os contextos especificos referentes ao trabalho
desenvolvido. Assim, ndo havia horarios fixos para todas as casas. Cada casa, em sua
particularidade, promovia os horarios que melhor adaptavam os toqueiros a rotina
e necessidades do lugar. Contudo, ainda que grosso modo, anoto um pouco do que
presenciei em duas casas da Toca de Assis.

A casa Irmado Sol Eucaristico estava situada em Madureira, zona norte da cidade
do Rio de Janeiro; era uma casa de acolhimento masculina, e abrigava entre 80 a 90
acolhidos. Havia pessoas de todas as idades, prevalecendo pessoas de meia idade e
idosos, sendo que a maior parte dos acolhidos apresentava ferimentos que precisavam

20 Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acesso em: 30 out. 2006.
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de cuidados constantes. A casa era dividida em dois andares, tendo uma grande
cozinha industrial e refeitdrio, sala para curativos, quatro comodos transformados em
dormitdrios, capela, uma grande drea (praca) aberta, oficina de atelié, lavanderia, dois
grandes banheiros coletivos, escritdrio administrativo e cmodo para os toqueiros. O
local era parte de um antigo convento, cedido a Toca de Assis e adaptado por ela as
necessidades de seu trabalho especifico.

A rotina na casa Irmao Sol Eucaristico de Madureira pode assim ser resumida:
0s toqueiros acordavam as cinco horas da manh3, seguindo-se a oragao liturgica das
laudes as cinco e quinze e, seguindo-se, apds, a oracao de dois ou trés tergos, conforme
as atividades do dia permitiam. Apds, uma metade dos toqueiros ia a missa matinal
na paroquia ao lado, e os demais iniciavam as funcdes com os acolhidos, como a de
dar banho e providenciar o café da manha. Quando os outros toqueiros voltavam
da missa, iniciavam-se as atividades mais intensas, seja na enfermaria, através da
feitura de curativos, ou seja levando acolhidos ao médico (rede publica), ou ainda nos
trabalhos na lavanderia, cozinha, limpeza e cuidados de higiene com os idosos. A parte
devocional-catequética também tinha lugar em rela¢do aos abrigados. Rezavam-se
trés tercos com os acolhidos: um na hora do café da manh3, outro na hora do almoco
e outro na hora do jantar. A participacdo dos acolhidos era livre, mas incentivada, seja
pelo convite dos toqueiros ou pela fome dos acolhidos.

O horario do almocgo era ao meio dia. O dia era ocupado pelos acolhidos com
trabalhos de artesanato, ensinado por algum toqueiro ou por um abrigado com talento
natural para tanto; por conversas; ouvir radio; ver televisdo; jogar domind ou cartas.
Os acolhidos tinham permissao para sair as ruas, mas os que tinham dependéncia
quimica eram aconselhados a ndo sairem. O jantar era servido as dezenove horas. O
horario para dormir era fixado as dez horas da noite.

A casa Bom Samaritano, de Niterdi, tinha rotina diferente e mais leve, por ser
casa de semi-acolhida (de servicos) e ponto de partida para a Pastoral de Rua. Nela
residiam apenas toqueiros e também ali se costumava levantar cedo, por volta das
cinco e meia da manh3, para a oracdo das laudes. As sete horas a casa ja estava aberta
para oferecer café da manha para as pessoas em situacdo de rua que a procuravam;
depois podiam seguir-se banhos (o0s banheiros da casa eram franqueados para a higiene
dos usuarios da casa); curativos; corte de cabelo; aulas de artesanato, até a hora do
almoco, com inicio por volta das onze e meia da manh3. A tarde a casa costumava
ficar fechada para servigo aos usuarios, e 0s toqueiros iam as ruas, com maletas de
curativos e lanche com café.

Em todas as casas da Toca de Assis 0s moveis e eletrodomésticos eram frutos
de doacdo de terceiros. Era raro que houvesse alguma peca da casa — excetuando-se
as de cunho religioso — que fosse comprada pelos toqueiros. Quando muito alguma
peca extremamente necessaria era comprada com dinheiro de doagdes e campanhas.
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Camas, porém, so6 as havia para os acolhidos ou, quando muito, alguma para algum
toqueiro que precisasse descansar mais ou estivesse doente. Os toqueiros dormiam
no chdo, tendo como colchdes alguma manta ou cobertor. E, na maior parte das
casas da Toca de Assis, os quartos dos toqueiros eram coletivos, isto é, dormiam
0s togueiros juntos em um mesmo ambiente. Contudo ndo eram raros 0s casos de
toqueiros que dormiam nos corredores, junto a porta da capela, ou mesmo na cozinha.
Na maior parte das casas, porém, havia sempre um quarto individual para o guardidao
ou guardia,’* composto de um armario em que se guardavam os poucos objetos e
livros pessoais dos toqueiros, além de roupas de baixo, cobertores e demais objetos
gue requereriam algum cuidado.

A partilha era um momento — uma hora por semana — em que o guardido
chamava, para uma conversa pessoal, os demais toqueiros. A partilha consistia em
uma “conversa espiritual”, em que eram partilhadas as dificuldades, alegrias, desafios,
receios, problemas e realizacdes do dia a dia. Tina um carater de acompanhamento
individual dos toqueiros mais jovens, de formacdao e de controle. Também podia
acontecer que um toqueiro procurasse, espontaneamente e fora do dia previsto,
seu guardido para a partilha. Uma vez por semana havia uma partilha coletiva, em
que todos os moradores toqueiros da casa se reuniam para colocarem suas questdes
pessoais e coletivas em discussao para o grupo.

As casas da Toca de Assis costumavam ser bem cuidadas, limpas e esteticamente
organizadas. Particularmente no que tange aos simbolos religiosos. Se faltavam livros
e bibliotecas, as casas da Toca de Assis tinham, em compensacao, citacdes e frases
edificantes de santos, como de S3o Pio de Pietrelcina, muitas do Pe. Roberto, além
de fotos do Pe. Roberto, Santa Catarina de Sena, S3o Francisco de Assis, Sao Pio de
Pietrelcina, Beata Alexandrina Maria da Costa (padroeiros), do papa da época (e ainda
de outros papas), do bispo da respectiva diocese e, sempre, figura ou estatua de Sdo
Miguel Arcanjo, geralmente a porta da capela. Também estava em todas as casas da
Toca de Assis por mim visitadas o retrato — as vezes imenso, como em Madureira —de
Nossa Senhora de Fatima. Basicamente eram estas as imagens e recursos simbolicos
presentes nas casas, de forma bem padronizada. As capelas, por sua vez, costumavam
ser austeras, sem bancos, com dois ou trés genuflexdrios, com altar e o santissimo
sacramento por detras dele, ou sobre ele em ostensorio, de forma destacada. Além de
haver sempre, também, um crucifixo, geralmente atras do altar. Em todas as capelas
ardiam de sete a dez chamas, em fogo natural, por meio do éleo aceso. Além da capela
do santissimo sacramento, boa parte das casas também tinha uma capela de Nossa
Senhora, quase sempre com a imagem de Nossa Senhora de Fatima.

Os toqueiros revezam-se diuturnamente em oracao de adoragao e reparacao
diante do santissimo sacramento, de modo que, se possivel —isto dependia do nimero

21 Superior da comunidade local.
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de toqueiros residentes em determinada casa e da carga de seus afazeres — cada
toqueiro realizasse trés horas diarias de adoracao eucaristica. O minimo € que cada
toqueiro realizasse uma hora de adoracdo, quando houvesse muitos religiosos em
uma casa e o trabalho com acolhidos exigisse muito tempo. Contudo, dia e noite, o
altar em que estava a héstia consagrada nunca ficava s, pois a adoragao continua
era—é-um dos pilares do carisma da Toca de Assis. A adoragao eucaristica costumava
prescindir de liturgias, ficando o orante, quase sempre, a sOs na capela, ajoelhado, em
siléncio, em atitude de contemplacdo, meditacdo e oragcao pessoais. Havia uma escala
prefixada para a adoracdo, de modo que na hora determinada um toqueiro entrava
na capela no intuito de render seu companheiro para a continuidade da adoracao.

Além da oracdo liturgica das laudes, feita através do breviario catélico noinicio
do dia, e da oracdo do rosario- rezavam quatro tercos diarios (o rosario completo), a
missa era obrigacao diaria e era inadmissivel ao toqueiro ndo ir a missa diariamente.
Ndo sendo clérigos, a maior parte dos toqueiros costumava ir a missa nas paroquias
préximas a casa em que residiam, nos horarios possiveis, particularmente de modo a
conciliar a missa com o tempo de suas atividades. Em algumas casas da Toca de Assis,
vez ou outra, sacerdotes se apresentavam para celebrar a missa. Algumas pouquissimas
contavam com tal possibilidade diariamente, como no caso da Toca de Assis de Santa
Teresa, no Rio de Janeiro, que sendo casa cedida pelo mosteiro carmelita da cidade,
abrigava, em seu sobrado, a residéncia de dois padres aposentados.

As outras duas devogdes liturgicas fontais a ocorrerem nas casas eram: a Sublime
Hora Fraterna, diariamente, das cinco as seis horas da tarde, constituindo-se da reunido
de todos os toqueiros da casa — se possivel — para a oracao das vésperas do breviario
catodlico, acompanhada, muitas vezes, de cantos, musicas ao violdo e oracdes pessoais
e comunitarias. Por vezes dons espirituais eram manifestados, como o dom de linguas
ou de profecia. Contudo, na Sublime Hora Fraterna, tais dons eram de manifestacao
mais timida, acontecendo mais quando toqueiros conduziam ou eram conduzidos em
retiros, principalmente nos da RCC. A Sublime Hora Fraterna tinha a duracdao de uma
hora e era acompanhada de incensacao solene do santissimo sacramento, conduzida
pelo guardido ou guardia da casa.

lgualmente conduzida pela autoridade superior da casa, a Passio Domini, medula
devocional da Toca de Assis, tinha seu lugar as quintas-feiras, das nove da noite a meia-
noite; e as sextas-feiras, do meio-dia as trés horas da tarde, coincidindo, assim, em dias
e horarios, com a Ultima ceia e agonia de Jesus no Horto das Oliveiras e com a crucifixao
e morte de Jesus. Nesta devocdo solene, geralmente realizada em moldes de via sacra,
0s toqueiros se colocavam de joelhos por todo o tempo, em contemplagdo, oracao e
meditacao pessoal, acompanhando os passos da Paixao de Jesus lidos, de tempos em
tempos, pelo guardido ou guardia ou, entao, completamente em siléncio. O objetivo
da Passio Domini era o de estar junto a Jesus em seus sofrimentos, reparando-os,
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particularmente quando causados pela falta de fé, tibieza na e da Igreja e pecados ou
infidelidades dos sacerdotes. Acompanhando o mistério e a solenidade de tal devocao,
na sexta-feira havia sempre jejum. Tomava-se um café com pao pela manha e uma
sopa leve a noite. Na quarta e na sexta ndo se comia carne.

O lazer, porém, também estava presente nas casas da Toca de Assis, por
intermédio de filmes, na TV ou em DVD, que os irmados assistiam. A maior parte das
casas tinha televisor, algumas tinham aparelhos de DVD, e quase sempre havia aparelho
de som. Filmes de varios géneros, musicais catolicos e musicas catélicas davam o tom
no momento de relaxamento e de tempo livre dos toqueiros, fora o fato da alegria
tipica da juventude acompanhar o relacionamento entre os mesmos, com brincadeiras,
risos e demais formas de sensibilidade e sociabilidade juvenil a gerir momentos de
descontracao e alegria. Claro, € bom lembrar que televisores e aparelhos de DVD
eram sempre oriundos de doagdes. Uma vez por més as casas também promoviam
um dia inteiro de recreacao entre os toqueiros, através de passeios a sitios, praias,
parques e a outras cidades. O objetivo era a descontracao, relaxamento e integracao.

A Toca de Assis, contudo, devia sua maior visibilidade ao trabalhado realizado
entre as pessoas em situacdo de rua. Este trabalho, feito nas pracas e ruas das
cidades, costumava chamar a atengdo dos transeuntes, despertando os mais variados
sentimentos e interpretacdes. “O nosso carisma abrange especificamente o miseravel,
chamado por nds de irmdo de rua. O miseravel, que perdeu familia, ou foi abandonado,
jogado” revelou-me um toqueiro. Portanto, o servico social que os toqueiros prestavam
tinha alvo especifico: o pobre. Mas ndo qualquer pobre, sendo aquele “miseravel”,
esquecido, sem familia e sem teto.

O trabalho com a populacdo em situacao de rua tinha o nome de Pastoral de
Rua, e se caracterizava pelo atendimento as pessoas que vivem nas ruas. Os toqueiros
e toqueiras?? partiam, em grupos que variavam de duplas a sextetos, e interpelavam
pessoas em situacdo de rua, pedindo permissao para conversarem e, se necessario,
para cuidarem de feridas, através de curativos, ou para promoverem higienizacao,
como corte de cabelo, unhas, barba e, quando havia um carro furgdo com banheiro,
oportunizando banho.?® Lanches, constituidos, geralmente, de pdo com algum recheio
e café com leite ou suco também eram distribuidos. Assim, os togqueiros, através da
conversa e do servico solidario e assistencial, iam constituindo vinculos de confianca e
mesmo afetivos com a populagdo em situacdo de rua, emprestando ouvido e coragao
para as historias dos “irmdos de rua” e oferecendo servicos basicos, visando uma
minima dignidade a tais pessoas. O vinculo de confianca e simpatia propiciava que

22 As toqueiras, no caso, geralmente faziam a Pastoral de Rua junto aos toqueiros, embora também
pudessem fazer a Pastoral apenas com um grupo feminino.

23 Em Niterdi e Rio de Janeiro, assim como em outras capitais, havia furgdes adaptados com cozinha e
banheiro que, algumas vezes, acompanhavam os toqueiros na Pastoral de Rua.
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0s toqueiros também convidassem pessoas em situacao de rua para residirem em
suas casas de acolhimento

O servico costumava ser pesado, pois implicava em andar muito pelas cidades,
correr riscos, e nao ter hora determinada para acabar o atendimento, ja que os toqueiros
ficavam nas ruas, na Pastoral de Rua, o tempo que era demandado pelas tarefas
realizadas. Conforme um toqueiro: “A gente leva o lanche pros irmaos, e logo acaba.
Tem dia que a gente (toqueiros) come e tem dia que a gente ndo come. Tem dia que
a gente sai com o furgdo as oito da manha e sé volta de noite”.

Também fazia parte da Pastoral de Rua a Pastoral Noturna, em que os toqueiros
dormiam junto com a populagdo em situacao de rua, e assim, os acolhedores se
tornavam acolhidos, pois eram os moradores de rua que permitiam e convidavam,
acolhiam os toqueiros para “morar” com eles, dormirem juntos, partilhando suas
cobertas, papeldes, travesseiros improvisados. Na Pastoral Noturna eram também
entregues lanches e leite quente.

1.5 RETRATO 3X4

Acima foi tragada um pouco da espinha dorsal da Toca de Assis. Na altura da
presente pesquisa a Toca de Assis contava com cerca de 120 casas e de 2.200 membros
(entre consagrados, novicos, postulantes e aspirantes). Este movimento religioso teria
como forga de atracdo algo bem peculiar, dado a faléncia dos regimes socialistas, o
enfraguecimento do ideario socialista e da Teologia da Libertacdo: a questao social.
Seu foco era a populacdo em situagdo de rua, e seu procedimento era, era outros, o
da convivéncia com ela, inclusive por meio da partilha de vida em residéncias onde o
dia a dia transcorria num habitat em comum. Apesar do cunho talvez assistencialista
da acdo social,?* é preciso observar o fato de que, ao morarem juntos- toqueiros e
pessoas em situagdo de rua-, apontava-se para um idealismo de igualdade e coletivismo
gue em muito lembraria ideais primitivos do franciscanismo. Vauchez (1995, p. 130),
analisando os ideais dos primitivos franciscanos, chega a falar de uma utopia franciscana
“no sentido em que se fala dos socialismos utdpicos do século XIX”.

Outra caracteristica forte do Instituto era a questdo musical, da alegria e de
encontros-shows.? Certamente uma caracteristica herdada dos vinculos com a RCC
que havia no grupo. Este rosto emocional da Toca de Assis, pelo viés da arte, era muito
acentuado, embora fosse pontual, pois no dia a dia os toqueiros viviam a realidade
nao de shows e musicas, mas do contato com pessoas doentes, sujas e abandonadas.

24 No sitio oficial da Toca de Assis, havia o apelo por doacGes com os seguintes dizeres: “Ajude-nos a
manter essa obra, e fazer o pobre mais feliz”. Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acesso em: 22
nov. 2005. O grifo é meu.

25 Na presente obra serd olvidada tal caracteristica da Toca de Assis, posto que este livro pretende
chamar a atencdo, mais especificamente, para a vida virtuosa de altruismo, servico e socrificios que
caracterizavam os toqueiros.
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Ndo por ultimo devo destacar o veio sacrifical desafiante que a Toca de Assis
apresentava aos jovens, com o chamado a uma identificacdo com a Paixao de Jesus
no sentido de, por meio dela, purgar os pecados da lIgreja. E a paixao inconteste e
incondicional pela lgreja, ou por certo modelo dela, aimpulsionar energias, desafios e
riscos. Paixdo esta traduzida de forma fontal na eucaristia como dpice da manifestacao
de Jesus e da lgreja ao mundo.

Enfim, esta descricdo, sinteticamente exposta, mostra um movimento que,
se ndo singular, era no minimo despertador de atencao e surpreendente para os
padrdes do catolicismo latino-americano das Ultimas décadas. Quanto a isto, a sociéloga
Brenda Carranza, apds ver um evento dos toqueiros em Campinas, assim descreveu
sua impressao:

Presenciando a cena, tive a impressdo de estar assistindo ao filme Irmao
Sol, Irm3 Lua, de Franco Zeffirelli, pois o bando de jovens entusiasmados,
vestindo tunicas marrons e sanddlias, todos com uma cruz-Tao no pescogo,
nao diferiam muito dos artistas do filme. A estética visual dos toqueiros lembra
as representagdes que se tém dos primeiros seguidores de Sdo Francisco
(CARRANZA, 2005, p. 47s).

Eis a Toca de Assis!



Igreja é o melhor lugar {(...)
Igreja é a casamata de nos.
Tudo Id fica seqguro e doce,
Tudo é ombro a ombro,
buscando a porta estreita (...)
La me guardo,

Id espreito

a ldmpada que me espreita,
adoro o que me subjuga a nuca
como a um boi.

Adélia Prado- Sitio

AToca de Assis configurava-se- e tem se configurado
- COMoO uma organizacao catdlica que se propde a uma
fidelidade estrita a Igreja Catdlica e a sua defesa contra
o Diabo e contra um presumido relaxamento de ardor
e doutrinario pela qual a mesma estaria passando, por
intermédido de leigos e sacerdotes infiéis a fé ou a
ortodoxia catdlica. A eucaristia passava, neste sentido, a
ter uma importancia fontal para a Toca de Assis, ja que
o dogma da presenca real de Jesus Cristo nos elementos
eucaristicos consagrados, através da transubstanciacao,
se tornava o simbolo maximo da identidade catdlica a
ser preservado, defendido e divulgado.

O presente capitulo quer apresentar como a Toca de
Assis se entendia (se entende) como Igreja, como entendia
a lgreja e como se relacionava com a lgreja. Ademais,
pretende visualizar a concepcao totalizante conferida a
lgreja Catdlica, isto é, sua percepgdao como referéncia
para toda vida civil e religiosa, em uma perspectiva de
reencantamento dela e, através dela, da sociedade, na
constituicdo do que chamo, aqui, de um dossel sagrado.?®

26 Inspiro-me no titulo do livro de Peter Berger, O Dossel Sagrado,
e na idéia inerente a ele e tdo bem figurada na capa do livro (52
edicdo), isto é, o mundo e a Igreja como um pértico ou abdboda
sacro, um cosmos sagrado bem definido e estruturado,
construido e conversado, a dar plausibilidade e sentido a vida,
interpretada a partir dele (BERGER, Peter. O Dossel Sagrado.
Elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo :
Paulinas, 2004. 52 edicdo).
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2.1 DO CORINTHIANS A IGREJA: FIELY

“Continuarmos fiéis a Igreja de Cristo”, incitava o Pe. Roberto, pedindo a béncado
de Nossa Senhora Aparecida para tal (REVISTATOCA, n. 39, p. 2). Ai estd um dos cernes
da espiritualidade e missdo toqueira: viver profundamente, em fidelidade absoluta,
a filiacdo a Igreja Catdlica. A identidade catdlica, para a Toca de Assis, é fulcral. E o
entendimento de que s6 ha uma Unica e verdadeira Igreja cristd, a Catdlica, se revela
com forca e pujanca na vivéncia e no discurso da organizacao. Mas nao qualquer Igreja
Catélica, mas o modelo catoélico que se coaduna em estrita fidelidade a forma clerical,
dogmatica e hierarquica do catolicismo.

Em suas cartas ou editoriais na revista Toca para a Igreja, o Pe. Roberto costumava
se dirigir aos toqueiros e simpatizantes da Toca de Assis como “amados filhos da santa
lgreja”. A palavra Igreja, no discurso robertino,?® era acompanhada do adjetivo santa,
quase que invariavelmente. Jamais ouvi ou li que a Igreja também fosse, em dialética
tensdao com sua santidade, pecadora, embora que, ausente tal termo, a pratica da Toca
de Assis € a de amparar, sustentar e restaurar vidas sacerdotais e catdlicas que pecam
contra a lgreja e a eucaristia. A questao é que quando o Pe. Roberto, e os toqueiros,
se referiam a Igreja, referiam-se a uma lgreja bastante definida: a Igreja do papa,
da doutrina oficial, do magistério infalivel. E, ao se dirigir aos toqueiros, enfatizava,
comumente, serem eles os filhos desta santa. Ou seja, gerados por ela e, como bons
filhos, em obediéncia e dependéncia dela.

A revista mensal da Toca de Assis tinha um nome significativo no lastro da
fidelidade incondicional a Igreja. Seu nome, Toca para a Igreja, resumia aquilo que a
Toca de Assis pretendia ser para a lgreja Catdlica: um organismo a servico dela, uma
entidade “para ela”. Se escondia neste titulo, talvez, uma idéia messianica que entendia
a Toca de Assis como um movimento que Deus suscitava e dava a lgreja, uma divina
inspiracdo para ela. Exemplo disso é a edicdo comemorativa da revista, referente aos
dez anos da Toca de Assis.? Aquele exemplar usou onze de suas trinta paginas a publicar
depoimentos de varios bispos e sacerdotes a elogiar a Toca de Assis, descrevendo sua
importancia para a Igreja. Assim, a Toca de Assis buscava se desprender da imagem
de um empreendimento particular/pessoal, sendo legitimada eclesiasticamente. Se
é certo que a autoridade eclesiastica legitima a religido, submetendo as experiéncias
locais a universal e, por meio deste reconhecimento da experiéncia religiosa local,

27 Aqui permito-me uma comparagdo. O Pe. Roberto, antes de sua adesdo mais internalizada a Igreja,
era um fidelissimo e apaixonado torcedor do Corinthians, participante da Torcida Gavides da Fiel.
Ser fiel e apaixonado por uma causa ou entidade parece ser o tom da vida deste sacerdote, que de
co-fundador — como consta em sua biografia contada pelos toqueiros- de uma torcida e escola de
samba cujo tema é a fidelidade, se torna fundador de uma organizagdo religiosa que se caracteriza
pelo zelo radical a determinada fidelidade a Igreja Catdlica.

28 Neologismo Util, nesta obra, para identificar jargdes e formas de articulacdo do discurso religioso
extremamente tipicos e constantes do Pe. Roberto Lettieri.

29 Toca Dez Anos, edigdo especial, maio de 2004 a maio de 2005.
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fortalece-a (STEIL, 1996, p. 164), entdo a Toca de Assis, buscando insistentemente
colar-se as autoridades eclesiasticas e a elas prestando fidelidade, procurava ser um
rosto oficial e representante legitimo da Igreja Catdlica.

A Toca de Assis, neste interim, também procurava destacar sua figura daquelas
de movimentos eclesiais que sdo ajuizados, pela midia, pela Igreja e pelos estudiosos
da religido, como movimentos religiosos de carater emocional. “Nds ndo vivemos
de sentimento; a fé catdlica ndo vive de sentimentos, ela vive da verdade”, dizia um
toqueiro. A ele eu havia perguntado sobre os TocOes e sobre a alegria e emocdo
gue eles provocavam nas pessoas. Para ndo ver confundida a Toca de Assis com
organizac¢des eclesiais supostamente sustentadas por encontros emotivos e shows
catdlicos, o toqueiro deixava claro que a fé catdlica a que a Toca de Assis aderia ndo
se sustentava em sentimentos e emoc¢des, numa palavra, em subjetivismos instaveis
na vivéncia da fé, mas na verdade. A palavra verdade ganha um tom de oposicdo a
qualquer subjetividade e, deslocando-se a religido dos sentimentos, a fé € compreendida
como adesao racional e inequivoca a doutrina, ao magistério e a verdade.

Justamente no momento em que o catolicismo, apds o Concilio Vaticano I,
comecava a se pensar plural, e a articular de forma positiva tal pluralidade, surge a
tendéncia inversa de movimentos eclesiais varios, eles mesmos devedores da pluralidade
catodlica aceita e incentivada pelo Concilio. A Toca de Assis, na esteira da RCC e de
movimentos congéneres na lgreja Catdlica, postula filiagdo exclusiva ao catolicismo
institucional e oficial, rejeicao do sincretismo e forte acento no compromisso total
a lgreja (MARIZ, 1998). O movimento carismatico, por exemplo, e seus frutos, sdo
interpretados, por Oliveira, como uma volta ou endurecimento do axioma “fora da
lgreja ndo ha salvagao” (OLIVEIRA, 2003, p. 123). Ha, no cenario religioso atual, e ndo
s6 no campo religioso catodlico, uma volta sedenta ao fortalecimento do dogma, das
certezas de fé e fidelidade a elas, frente as incertezas do mundo moderno (CARRANZA,
2004, p. 430). Passa a existir, no mundo plural hodierno, uma tendéncia identitaria,
em grupos especificos e religides, que é anti-sincrética, identificando sincretismo com
falta de compromisso e de conhecimento stricto sensu da religido, sendo combatido,
o sincretismo, mediante um suposto retorno as fontes (LEWGQY, 2006, p. 176). A Toca
de Assis € um forte exemplo desta tendéncia.

A figura do crente toqueiro pode-se definir como em referéncia a um mundo
religioso “a defender contra a concorréncia de outras religides, mas sobretudo a
conquistar ou reconquistar as astucias dos poderes da secularizacdo que minam a
autoridade social da instituicdo religiosa” (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 93). Um pouco a
partir desta linha de reflexdo, Hervieu-Léger traca um pedagdgico paralelo de opostos
entre a figura do crente praticante e a do peregrino. Na primeira figura, ha pratica
obrigatdria da religido; na segunda, voluntaria; em uma, pratica normatizada pela
instituicdo; noutra pratica autbnoma; na primeira, pratica comunitaria, enquanto
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gue na segunda, individual; na primeira personagem, pratica ordinaria; na outra,
excepcional (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 109). A Toca de Assis, a partir deste gradiente,
se identifica fortemente com a primeira figura, a do convertido, ou mais exatamente,
a do reconvertido, daquele que redescobriu a Igreja em toda sua pujanca e absoluto
institucional, em toda sua carga de unicidade quanto a verdade e a salvagdo, tornando-a
ponto de referéncia do universo, axis mundi, sustentaculo Unico de Deus e da vida
em fidelidade a ele.

A tendéncia ao retorno a unidade doutrinaria, ao seu exclusivismo, a filiacao
institucional de lacos fortes e sem questionamentos esta no lastro de reac¢do a sociedade
global das incertezas, do risco e do pluralismo, como antidoto para tais “males”. Se
reportando a Peter Berger, assim se expressa Teixeira (2003, p. 238), afirmando que
“o pluralismo cria uma condicdo de incerteza permanente com respeito ao que se
deveria crer e ao modo como se deveria viver (...) Quando o relativismo alcanca certa
intensidade, o absolutismo volta a exercitar um grande fascinio”. Neste sentido se
langca mao da reducao cognitiva, de reafirmacdo ortodoxa, como expressao de uma
tradicdo sitiada que precisa, através de uma forte paixao religiosa, fazer frente ao
mundo andmico, plural e secularizado (TEIXEIRA, 2003, p. 240).

Diante de uma ordem societdria que introduz a duvida, o questionamento, o
esfacelamento das autoridades e instituicGes que regiam mentes, vidas e sociedades,
profetas de restauracdo do antigo regime surgem. O papel do profeta, em seu carisma
de funcdo, também é estancar as pequenas narrativas do crer, convergindo-as ou
adaptando-as ao crer institucional (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 182). Neste sentido o
Pe. Roberto chamava, com sua autoridade dupla de sacerdote e profeta, a regulacao
do crer, a estabilidade da pertenca, a exclusividade da fé.

Em um mundo cada vez mais plural e pds-tradicional, que instala incertezas
cognitivas e impele a reflexividade; justamente neste contexto o reconhecimento
inequivoco de que, no catolicismo, a tradicdo estd formalizada/acabada e o
reconhecimento de que unicamente o magistério/hierarquia catélica tem o poder
legitimo de controlar e regular questdes de vida e fé, e dizer sobre fidelidades a estas
observancias ou nao, como descreve Hervieu-Léger (2005, p. 92) sobre a preservacdo
da memoria no catolicismo, parece ser uma atitude que se pode inscrever como
pos-moderna, pois a modernidade, particularmente uma modernidade avancada,
justamente rompe com tais reconhecimentos absolutistas de legitimidade total e
inquestiondvel. Na contemporaneidade, a submissdo total a uma instituicdo religiosa
— ou a qualquer outra instituicdo- é uma atitude pds-moderna no sentido de estar
na contramao da modernidade e de seus postulados e comportamentos sociais,
respondendo, outrossim e igualmente, a prépria pds-moderna, que introduz no mundo
atual a fragmentacado e a fluidez. Neste sentido, aceder ao catolicismo afirmando-o
por meio de sua face mais ortodoxa, tornando-o intransigente, torna-se um meio de



CAPITULOII
IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA: A QUE FOI, A QUE E E A QUE DEVERIA SER

reconhecer no catolicismo um discurso eterno e imutavel, a conferir segurangas a um
mundo, sociedade e religido em descontrole e em incertezas.

A partir dos axiomas acima expostos, porém, vale agora a pergunta sobre a
atracdo simbdlica do cristianismo de tipo catdlico, ou seja, como o catolicismo, em
sua estrutura simbdlica e oficial, se expressa e constitui no sentido de ser uma religido
que sustenta identidades fortes, protegendo pessoas da anomia e legando sentido
a seus adeptos.

2.2 SER CATOLICO?®

Pierre Sanchis pode nos ajudar a desenhar o que é ser catdlico, e como o
catolicismo tende a ser uma religidao englobante e total. Se Deus existe, ele nao vaga.
Deus, em sua atuacdo e presenca no mundo, ndo estaria solto, vollvel e volatil,
mas concentrado numa instituicdo. Assim a Biblia sugere, com a eleicao, no Antigo
Testamento, de um povo que seria o povo de Deus (Israel). Mais tarde, com a eleicdo
de um grupo de pessoas ligadas a Jesus, sob lideranca de um apdstolo, Pedro, que
seria o representante oficial de Jesus, conforme interpreta a teologia catdlica oficial. A
lgreja Catodlica, em seu magistério oficial e em seu corpo hierarquico, se entende como
a legitima depositaria da fé cristd ortodoxa, herdada e transmitida ininterruptamente
e sem erro desde 0 apdstolo Pedro até o atual Papa, através da imposicao de maos na
sucessdo episcopal, desde os tempos apostdlicos. Assim, o Espirito Santo que Jesus
teria prometido a comunidade cristd, no sentido de sustenta-la e leva-la a verdade,
estaria de forma especial e singular presente na Igreja Catdlica, através dos bispos,
representantes de Jesus Cristo. O Espirito Santo estaria e atuaria de forma Unica, ou
ao menos bastante especial, através da Igreja Catdlica. Assim, através dela é que o
fiel chegaria ao seu Deus (SANCHIS, 1986, p. 9).

Portanto, para a doutrina oficial catdlica, é a pertenca visivel, consciente e
ortodoxa a esta Igreja visivel e definida que se torna elemento constitutivo de acesso a
Deus e a salvacdo (SANCHIS, 1986, p. 13). E isto pela razdo de que bispos e sacerdotes
sdao considerados aqueles que, através de sua ordenacao, obtém o poder sagrado de
representar, em persona Christi, a Jesus Cristo, mediante o poder de presentificar
0 mesmo nos sacramentos, particularmente os da peniténcia e da eucaristia.
Assim, o poder e a legitimidade Unicos e exclusivos do catolicismo, estdo ligados a
administracdo dos sacramentos, que sdo as formas de Jesus tornar-se presente, eficaz
ou sensivel, entre seus fiéis; e o sacerdote, por sua vez, € o Unico que pode ministrar
0s sacramentos, torna-los realidade. O sagrado de Jesus chegaria ao fiel através da

30 Estou ciente de que “ser catdlico” transcende as caracteristicas aqui apresentadas. O modelo que
apresento, no entanto, quer ser, resumidamente, o modelo sacramental de se entender a esséncia
do catolicismo; melhor, um modelo sacramental ortodoxamente oficial, no qual a Toca de Assis se
reconhece.
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mediacdo da pessoa do ministro sacerdotal, ungido e legitimado pela hierarquia
(SANCHIS, 1986, p. 11). Na Igreja Catdlica os conceitos de “sacerdote”, “sacrificio”,
“altar” — particularmente quanto ao sacramento da eucaristia-, se concentram em
uma ordem sacramental e hierdrquica que a Igreja visivel constitui e da qual é
portadora, sendo o canal da graca divina (SANCHIS, 1986, p. 12). Neste interim é
fundamental discorrer um pouco sobre aquilo que seria a distincao da verdade na
lgreja Catdlica, o elemento que a faz singular e Unica, verdadeira representante de
Jesus entre a humanidade: o sacramento da eucaristia.

2.2.1 O VIVER ENTUSIASTICO:*! EUCARISTIA, LEGITIMIDADE E MISTERIO

“Desde sua conversdo o padre nunca deixou de comungar, e desde que se
tornou padre, nunca deixou de celebrar missa”, contava-me um toqueiro, com muito
entusiasmo. A missa, a eucaristia, € o centro da Toca de Assis. Mesmo 0 servico aos
pobres, na Toca de Assis, era considerado como servico a Jesus pobre, despojado e
rejeitado presente na eucaristia e que devia ser encontrado/visto nos pobres. Servico
aos pobres é servico eucaristico. O fato da comunhado ininterrupta e da ininterrupta
celebracdo da missa, por parte do Pe. Roberto, sinalizava que vida catdlica é vida
eucaristica, e que a eucaristia, cuja oficializacdo sé o sacerdote de maos ungidas
pode realizar, é o divisor de dguas entre os que tém e os que ndo tém Jesus em sua
completude e veracidade real e presencial.

O proéprio Pe. Roberto frisava que “o fundamento da fé catdlica € o corpo e
o sangue de Cristo” (REVISTA TOCA, n? 47, p. 7). A eucaristia é realcada como um
diferencial inequivoco da presenca real de Jesus em contraponto com a realizacdo
de ritos de ceia nas demais comunidades cristas, pois, nas palavras do Pe. Roberto,
“Jesus na eucaristia ndo é um simbolo, ndo é um sinal. Ndo é comunhao espiritual
forte! (...) Acontece a transubstanciacdo e ndo a consubstanciacdo” (REVISTA TOCA,
n? 47, p. 7). Falava, assim, aos descrentes de fora da Igreja e admoestava aos fracos
na fé eucaristica de dentro da Igreja Catdlica. Mas o discurso tinha endereco certo:
os protestantes. O Pe. Roberto usava de termos técnicos, falava de consubstanciacdo
(termo especificamente luterano para designar o ato eucaristico). Portanto, fazia um
discurso de oposicao, opondo verdadeiro e falso, legitimo e enganoso.

Para Sanchis (1986, p. 6) o conceito nuclear a unificar e identificar o catolicismo
estd no sacramento. Para que haja forca religiosa ela precisa experimentar a objetivacao,
fixando-se em um objeto sagrado ou que se torna sagrado (SANCHIS, 2003, p. 43-
44), que, no caso da lgreja Catdlica e da Toca de Assis, € a eucaristia, em seu apice de
objetivacdo sagrada. “Nos catdlicos temos a graca de fazer a oracdo olhando para o

31 Entusiasmo, palavra derivada do grego que significa “ter/carregar um deus dentro”. O comungar
eucaristico, no catolicismo, ¢ interpretado como o receber/hospedar a presenca viva e real de Jesus
no corpo/alma do comungante.
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proprio Deus”, asseverava um toqueiro, “é um mistério insondavel, tremendo (...) eu
posso estar vendo seu corpo, sangue, alma e divindade”.

A'insisténcia na presenca real, na eucaristia, do corpo e sangue de Jesus ganha
relevancia como resposta a Reforma Protestante (BORGES, s./d., p. 3). E no século
XVI, a partir do Concilio de Trento, que a Igreja Catdlica da a eucaristia, e ao ministério
sacerdotal catdlico- Unico a poder fazé-la acontecer- seu carater de divisor de aguas
entre a verdadeira Igreja de Jesus e as demais comunidades religiosas. Portanto, em
contraponto a pluralidade cristd e religiosa global que ameacaria universos cognitivos
coesos, a eucaristia tem sido recuperada, na Igreja Catodlica atual, como um centro
poderoso de reafirmacdo de sua unicidade e singularidade religiosa como representante
legitima de Jesus Cristo.

Uma peculiaridade referente a eucaristia é a questao do mistério. Em um universo
cada vez mais desencantado, cientifico-técnico, racional, o apelo ao mistério pode
fascinar ou ser motivo de franca desconfianca ou rejeicdo. Neste interim procedo a
minha propria experiéncia de vida, em dois momentos distintos. Primeiro, quando
adolescente de quinze anos, fazendo (tardiamente) a preparacado para a primeira
eucaristia, junto a um idoso e culto padre jesuita. Quando ele explicou-me que na
hostia e no vinho estava presente, de forma real, completa, Jesus, perguntei-o: “mas
como?”; ao que a resposta foi a de ser tal dogma um mistério, e que so a fé poderia
assentir a ele. Lembro-me que eu, neodfito piedoso, guardei aquelas palavras e as
ruminei muito. Mistério! A partir daguele momento esta palavra passou a participar
de minha vida com um vigor invulgar. O mistério fascina. Diante dele se cala, se entrega
a vida e a razdo. Na era da razao que, ao que parece, muitas vezes ndao conduz ao
paraiso terreno tantas vezes prometido pelo iluminismo Ocidental, o mistério pode
cativar de forma insuspeita! Afinal, ndo sdo, em seus limites cognosciveis, todas as
religides sustentadas pelo mistério, mesmo aquelas mais gndsticas (e, de certa forma,
talvez até mais estas)?

A outra experiéncia € recente. Ao explicar a um grupo de adolescentes, numa
palestra escolar sobre “religides”, o significado que a Igreja Catdlica confere a eucaristia,
e que 0 mesmo ndo possui explicacao estritamente racional, mas estd em grande
parte na conta do mistério, a reacdo foi a de impossibilidade. Vi-me diante de jovens
que, a maior parte com uma educacado religiosa apenas rasa e sem internalizacao, se
mostraram incrédulos e até jocosos com explicacdo tao sem explicacdo, ou melhor,
sem razdo, ou ainda, com mistério. Para aqueles jovens conectados ao mundo digital
de computadores e sem maior vivéncia ou busca religiosa, crer em algo sem plena
explicacdo racional parecia absurdo. Mas é justamente esta a légica e o encanto,
literalmente, do catolicismo — e, por que nao, de todas as religides: cré-se porque
é absurdo, ja dizia Santo Anselmo. Conforme Mauss (1979, p. 140), o rito prescinde
da técnica. As forcas que nele atuam sdo intrinsecas a ele. Nele existe um poder
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imanente que faz, por si, a eficacia. Assim é no mistério eucaristico: o sacramento
se faz intrinsecamente. Assentindo a fé ou nao, o mistério se faz presente, légico ou
absurdo que seja.

E quem cré no absurdo? Quem tem a graca de tal fé. E quem tem a graca da fé de
crer no “absurdo” eucaristico? “Ndés catdélicos temos a graca de fazer a oracdo olhando
para o proprio Deus”, respondia o toqueiro. A eucaristia, seu significado “absurdo” e
a fé nela, devido a graca de Deus que a produz, é privilégio dos catdlicos. Aqui esta o
singular do catolicismo: um Deus presente. E isto ndo como forga de expressao; nao
como simbolo (calvinismo); ndo como “presenca espiritual”, fluida, um tanto abstrata;
n3o como uma sensacdo de sua presenca. N3o! E um Deus literalmente presente. Est3
|4, na hdstia, em cada grdozinho (particula) dela, em cada gotinha de vinho, em cada
fragmento. Estdao 13, misteriosamente, sob aparéncias (acidentes, na terminologia
catolico-tomista), a carne, os 6rgaos corporais, o sangue, a alma, a divindade: Jesus
todo. O catolicismo apresenta um Deus presente como nenhuma outra religido parece
poder apresentar: em carne e osso! Claro, para quem tem a “graca da fé”! E quem
tem tal graca, que “sabe” o mistério, sendo o catdlico? Conviver com Deus em carne
e 0ss0: eis 0 mistério da fé!

“A gente dorme pela casa. E eu procuro ficar bem proximo a porta da capela. Eu
falo assim ‘estou a menos de 4 metros de Deus’, durmo do lado de Deus e acordo do
lado de Deus”, revelava um toqueiro. Dormir ao lado da hdstia, estar constantemente
ao lado de Jesus, expressa um desejo de viver em um mundo permanentemente
encantado, completamente sagrado e misterioso, que abrange todos os momentos da
existéncia. Vida e mundo imersos na experiéncia constante do sagrado, em oposicdo
a um mundo dessacralizado. O estilo comunitario-afetivo religioso €, sem duvida, um
fendmeno forte em resposta ao mundo racionalizado (PEREZ, 1996, p. 6). Dormir ao
lado do sacrério é significativo. E ter Deus de forma imediata, presenca constante,
forte, sensivel, intima, total. E buscar uma experiéncia do Deus que n3o se afasta, que
da seguranca. Ter Deus a flor da pele. O apelo eucaristico é o apelo da intimidade
fisica com Deus em um mundo cada vez mais virtual, e mesmo em que, na familia e
nas demais relacdes humanas, a distancia e o anonimato parecem prevalecer. Neste
sentido, ter sensacgdes fisicas perante o sagrado, tocar o sagrado e deixar-se tocar
por ele (SILVEIRA, 2003, p. 147), através do pdo fisico que é Deus, se torna algo de
incomensuravel experiéncia sensorial.

Se, a partir do periodo medieval, desenvolveu-se, de forma mais acentuada,
0 culto aos santos- tidos como mais proximos dos humanos, diante de um Deus ou
Jesus monarca e Senhor, distante e terrivel-, o inverso parece revelar-se, hoje, nos
movimentos afetivo-emocionais dentro do catolicismo, em que se recupera o Jesus
irmao, amigo, do amor, proximo; e, neste veio, esta a redescoberta da eucaristia como
o centro do encontro com Jesus.
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A eucaristia redescoberta como centro do catolicismo parece-me, também,
um fruto legitimo da racionalidade moderna. Se Tomé, um moderno fora de tempo,
queria “ver para crer”, os catolicos modernos também necessitam saber, ver, sentir,
para crer, ou crer para saber, ver e sentir. Na verdade hd um didlogo dialético quanto
a precedéncia de um fator ou de outro: sabe-se e, entao, se cré; cré-se, entdo se sabe.
A sensibilidade moderna, guiada pela racionalidade, valoriza aquilo que é real, ou que
se cré como real. Um Deus apenas muito espiritual e invisivel, para tal sensibilidade,
talvez ndo seja o mais adequado. Vale mais um Deus que esta realmente (com ou
sem aspas, mas, para os catolicos, sem aspas) presente, visivel, palpavel, ali ao lado.
Portanto, para uma sensibilidade religiosa moderna e pés-moderna, dependentes,
a um tempo, do racional e do afetivo, como matrizes da fé, ter a Deus, vé-lo, toca-
lo, senti-lo, faz todo sentido.®? A Igreja Catdlica, neste sentido, faz todo sentido para
sensibilidades religiosas atuais, através do mistério da eucaristia. E, neste ritmo, o
mistério passa a ndo ser mais tdo misterioso. Encantado sim, mas racionalmente
encantado. Afinal, se o tremendo e absurdo que caracterizam o mistério também se
impdem, na adoragdo ao santissimo sacramento, também se revelam? a proximidade
e a epidermidade da presenca de Deus, convivendo lado a lado com o crente. Ja ndo
se cala, apenas, diante do mistério. Racionalizado, ele ja ndo se mostra opaco, mas
revelado. Jesus ja ndo se esconde sob a hdéstia. As pessoas veem Jesus, ndo mais a
hostia que o ocultaria.

Ser catdlico é ser eucaristico. Dizia o Pe. Roberto que “guem nega a missa,
nega o corpo de Deus, nega a Igreja Catdlica. E dai para frente as conseqiiéncias sao
terriveis” (REVISTA TOCA, n2 70, p. 8). Ser catdlico é saber que o pdo ndo é pdo, mas
Jesus. Quem nega este “saber”, nega o catolicismo. Mas nem tudo esta perdido. Se
ha os que negam, ha os que afirmam, e afirmam em cruzada purgativa por aqueles
qgue negam. Ai estavam os toqueiros. “Quando eu vejo a juventude da Renovacdo
tocando Jesus no ostensorio, vejo como Deus esta restaurando sua Igreja e voltando
a fazer dela uma lgreja eucaristica, que cré na presenca real de Jesus no sacramento”
(REVISTA TOCA, 2005, p. 6), dizia um padre.

O Pe. Roberto, por sua vez, era considerado um grande adorador. Mais. O coracdo
do Pe. Roberto era considerado um “coracdo eucaristico” em que se manifestava “a
doce presenca e amor de Nosso Senhor, se dando diariamente” (REVISTA DA TOCA,
n? 43, p. 5). Ou seja, um coracdo no qual Jesus, vivo e atuante, moraria, dirigiria e,
nele, se manifestaria.

Os toqueiros cultivavam a adorac¢do continua a eucaristia. O revezamento dos
toqueiros na adoracdo eucaristica era chamado, pelo Pe. Roberto, de reldgio eucaristico.

32 Nos dois sentidos da palavra sentido: sentir no sentido epidérmico, objetivo ou sensorial e sentir no
sentido emotivo e subjetivo.

33 O que se revela, ou desvela, perde o mistério, pois se torna manifesto ou patente.
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Assim, a vida do toqueiro seria um reldgio eucaristico, girando em torno da adoragao
ao corpo de Jesus Cristo na hostia consagrada.

Ndo por ultimo é preciso chamar a atencao de que, embora pdlo central de
identidade do catolicismo, a eucaristia, como os demais sacramentos centralizados
como forma de identidade e de se viver o catolicismo, € uma forma de identidade do
catolicismo. E a forma de identidade do catolicismo de salvacdo individual, ancorado
nos sacramentos que, segundo Oliveira (2003, p. 127), é a forma de catolicismo oficial,
e neste sentido, formas outras de catolicismo seriam interpretadas como desviantes
ou subsidiarias deste. Ora, justamente congressos eucaristicos e movimentos catolicos
oficiais em torno da eucaristia foram usados pelo clero, no Brasil, desde o inicio do
século XX, para o intuito ndo sé da romanizacdo, mas para a “reespiritualizacdo e
combate ao catolicismo de ‘fachada’”, inculcando a ortodoxia e o habitus religioso
oficial entre os catdlicos (AZEVEDO, 2002, p. 54). Assim que, a Toca de Assis, quando
faz de sua referéncia catdlica central a eucaristia, em um estilo que evoca adoragdo e
submissdo completas ao seu mistério e dogma; e, ao mesmo tempo, quando salienta
0 combate espiritual ou restauracdo a Igreja quando esta se mostra tibia quanto a
eucaristia, se revela, a Toca de Assis, como uma organizacao religiosa de recatolizacdo
a partir de uma gradiente que gira em torno de temas como instituicdo normativa,
doutrina, magistério, exclusividade catolica e tradicao.

2.2.2 MANIFESTACOES DE UM CATOLICISMO TOTAL E TRADICIONAL: FORA

DO MISTERIO NAO HA IGREJA

“Ha uma onda de contestacao querendo arrancar o mistério da lgreja e, tirando
esse mistério, arrancar também o mistério do altar (...) tirar todo o sacro de nosso
corac3o (...) claro que é muito ébvioisso!..” (LETTIERI, 2002, p. 11). E 6bvio, para o Pe.
Roberto, que Igreja sofre ataques que visam diluir seu mistério, seu carater sagrado. O
nome dos inimigos pode variar: Teologia da Libertacdo, RCC, sociedade civil secularizada,
relaxamento da hierarquia quanto ao acento no mistério cristdo. Para o Pe. Roberto
a lgreja Catdlica esta fundada na mistica de seus mistérios de fé, sendo a eucaristia
0 maior deles. Porém, o mais grave é que “ondas” que miniminizam o acento do
mistério nos ritos, doutrinas e hagiografias, pervadem o “coracao” dos fiéis. Quando
padres e bispos ndo ddao maior énfase aos aspectos misticos da fé catdlica, estariam,
por tabela, a fazé-los menos presentes, também, nas sensibilidades religiosas dos
catdlicos. “Estdo tirando o mistério da Igreja, a verdade. A verdade ndo é racional, de
estudos; a verdade é mistério, sé a fé pode entender. Hoje se prega muito tolerancia.
Mas a gente ndo pode fechar os olhos para as heresias”, afirmava um toqueiro. A
afirmacdo de uma verdade exclusiva e a critica a tolerancia estao, de certa forma, na
contra-mao de uma sensibilidade pds-moderna e relativista, opondo-se a mesma,
gue corroeria verdades e mistérios dantes bem conversados, pois “a denulncia do
imperialismo da verdade é uma figura exemplar do pds-modernismo: o processo de
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personalizacao dissolve uma ultima rigidez e cume, trabalha para a producdo de uma
tolerancia cool através da afirmacao do direito as diferencas, desfiliadas estas de toda
autoridade suprema” (LIPOVETSKY, 1989, p. 107). A tradicdo, no entanto, quer definir
um tipo de verdade para o qual ndo se cogitam alternativas, pois quer ser estrutura
inquestionavel, com aura eterna (GIDDENS, 2002, p. 52).

Mas por tras da “onda de contestacdo” do mistério e da verdade se esconde
o articulador que se oporia a tudo que é bom, sagrado, verdadeiro: o pai da mentira,
o Diabo.

O Diabo atua de forma sutil, pelos prazeres, pela ganancia, pelo poder, pelo
ter (...) pelo questionamento da fé catdlica, que é um dos piores; a a¢do do
demonio é... historiadores, fildsofos, tedlogos, estuda tudo, desculpa eu falar
isso aqui na tua frente, estuda, estuda pra ser burro, questionar aquilo que a
lgreja ensina a 2000 anos, desabafava um toqueiro.

O Diabo, portanto, é aquele que, silenciosamente e sem se fazer perceber,
manipula pessoas para que questionem a fé. Na teologia liberal catdlica, particularmente
apos o ultimo Concilio, o Diabo é substituido pelo mal enquanto termo genérico
(COPEGUI, 1997, p. 327-339). Contudo, o imaginario sobre o Diabo, na RCC e nos novos
movimentos catdlicos, retoma o mundo magico e encantado medieval (CARRANZA,
2000, p. 199) que estaria a influir poderosamente sobre este mundo e sobre a Igreja.
A antiguidade da Igreja e de sua doutrina também é acionada como indicador de
verdade a ser crida e preservada contra o inimigo da racionalidade moderna. O apelo
ao tempo de existéncia da instituicdo, como legitimador de seu ensino e de sua propria
existéncia, enfim, de sua autoridade, faz parte de uma das caracteristicas fundamentais
gue visa a legitimidade da instituicdo diante de seus adeptos, ou seja, a historicidade,
o passado, o longo periodo de tempo (BERGER, 2002, p. 168).

O estudo —inclusive teoldgico — e a alianca entre Igreja e sensibilidades modernas
e seculares, eram considerados uma mistura explosiva: explode a Igreja, o mistério, a
fé. “Hoje, parece, os cristaos estdao misturando aquilo que é santo, que é da Igreja, com
aquilo que é secular, mundano” (LETTIERI, 2002, p. 36). Como impedir tal mistura?
Como lutar contra ela? Valei-me, Sdo Miguel! Sim, Sdo Miguel Arcanjo, anjo guerreiro,
que derrota o Diabo, colocando-o, na iconografia catdlica, abaixo de seus pés, era
cultuado de forma especial nas casas da Toca de Assis. Ndo havia casa da organizacdo
que ndo portasse uma imagem ou figura de Sao Miguel Arcanjo. Orava-se bastante a Sdo
Miguel Arcanjo, e o tempo liturgico da quaresma era, na Toca de Assis, cognominado
quaresma de SGo Miguel. A sensibilidade religiosa na Toca de Assis era, em muito,
devedora da devogdo a anjos e santos. Indicando a devoc¢do a Sao Miguel Arcanjo e
ao “mistério da batalha espiritual” (REVISTA TOCA, n2 38, p. 2), — cujo icone é o anjo
Miguel- o Pe. Roberto buscava combater, através da oracdo que invoca o anjo, a
diluicdo do mistério e da fé na Igreja.



CAPITULOII
IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA: A QUE FOI, A QUE E E A QUE DEVERIA SER

Ao valorizar o mundo angélico, tanto dos anjos bons como dos anjos caidos,
percebe-se que a Toca de Assis se cobria de uma determinada estrutura teolégica em
sua base da fé e do mistério, isto é, uma visdo de mundo em que forgas sagradas estdo
continuamente a permear, influenciar e dirigir os humanos e a sociedade (BERGER, 2004,
p.47). Ademais, a valorizacdo que a Toca de Assis dava aos mediadores, seja o arcanjo
Miguel ou os padroeiros Sdo Francisco de Assis e Santa Catarina de Sena, apontava
para o modelo de “religides que cultuam santos como modelos de conduta (...) [e]
sistemas ideoldgicos que preservam a memoria dos herdis e martires encontram um
caminho fecundo para seguir iluminando o caminho das novas geracdes” (BINGEMER,
1998, p. 86). Quando faltam herdis modernos, no campo da politica, dos ideais;
quando desaparecem ideologias e sonhos comuns, e se instala a incerteza e o risco
na sociedade (e na Igreja), entram os antigos herdis que oferecem modelos de vida
seguros e exemplares. Assim, ha, em uma sociedade e Igreja marcadas por incertezas,
a volta a projetos de neocristandade e teocracias (AZZI, 2008, p. 164).

O sagrado, o sacrossanto, o mistério e o sobrenatural avam o tom catdlico
da Toca de Assis. Tudo aquilo que era suspeito de ferir ou diminuir esse dossel era
denunciado e rejeitado. “Ndo entrem na onda feminista, sejam mulheres segundo
Deus”, dizia o Pe. Roberto (REVISTA TOCA, 2005, p. 6). Teologias contemporaneas e
questdes contemporaneas que fugissem a paradigmas tradicionais ou idealizados
como tais eram tidos como grave ameaca a estrutura sagrada da Igreja e, mesmo, a
vivéncia secular (que ndo deixava de ser, para os parametros totais da Toca de Assis,
uma extensdo do religioso).

Por exemplo, a questdo ecoldgica parecia estar ausente na Toca de Assis. Dado
que Sao Francisco de Assis é considerado o padroeiro da natureza e dos animais, e que
o franciscanismo, tradicionalmente, é visto na perspectiva de uma ligagdo com a defesa
e valorizacdo da natureza, é estranho que o tema ecologia fosse omitido na Toca de
Assis. Nunca li ou ouvi, de toqueiros, algo relativo a questdo ecoldgica, por mais trivial
que fosse. Por qué a Toca de Assis, no lastro franciscano que lhe faz sombra e inspira,
nao tinha um discurso acerca da natureza, da ecologia? Talvez porque tal discurso,
por mais franciscano que possa ser, era e é sinal de uma tendéncia da Igreja em se
apresentar ao mundo com uma mensagem puramente ético-racional, em um pacto
com os grandes temas seculares que também viriam a secularizar a mensagem da
lgreja? (NOVAES, 2006, p. 135-136). E possivel. Ademais, em movimentos religiosos de
afinidade a RCC ou tradicionais, “ndo se verificam em seus discursos uma preocupac¢ao
com as questdes ambientais e naturalistas, o foco recai mais fortemente sobre o
hedonismo e o materialismo do mundo contemporaneo” (MARIZ & MELLO, 2007,
p. 59). Assim, ecologia, feminismo, temas raciais, entre outros que estdo na agenda
da modernidade, enquanto discussdes que questionam e implicam olhares criticos,
estavam ausentes.
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Movimentos de resgate da tradicdo e de sua afirmacdo exclusiva tém como
caracteristica o fato de que “enuncia certos temas da tradicao como os Unicos legitimos
da ordem tradicional e contrapde-nos a situacao existente” (EISENSTADT, 1997, p. 52).
Portanto, ndo se questiona a questao de género; é silenciada a questdo politico-social
que gera a pobreza e a miséria; nao se toca na questdo racial. Tudo o que se afigura
como tema da agenda moderna é passivel de desconfianca, quando ndo de combate.
A excecdo costuma estar na agenda tecnoldgica e na arte e expressdes emocionais
modernas, que eram bastante presentes na agenda da Toca de Assis. A relacdo que a
Toca de Assis estabelecia, em (pouco) didlogo, com as agendas modernas “sado relacdes
cujos interesses estao no poder de gestdao de bens religiosos, na conquista de posicoes
hegemonicas (...) o poder de definir a legitimidade e o dever de submeter-se ao controle
de quem possui e usa legitimamente a posse politica da eficacia simbdlica” (BRANDAO,
1988, p. 45). Quer dizer, estaria em jogo a luta simbdlica pelos temas considerados
legitimos, e os tais, para a Toca de Assis, estariam sob o poder da referéncia religiosa,
catdlica e tradicional, aos quais os demais temas deveriam se submeter ou se diluir.

2.3 OS ESTRANHAMENTOS DA TOCA DE ASSIS

Quando a eficacia simbdlica perde forga, sdo 0s pequenos grupos que conseguem
restaurar, em sua resisténcia, esta eficacia (MAFFESOLI, 2006, p. 144). Esta constatacao
de Maffesoli joga luzes sobre a analise de novos movimentos religiosos, particularmente
os de orientacdo catdlica. A Igreja Catdlica, colocada no chdo raso da similitude e
igualdade diante de outras organizacdes religiosas na sociedade/Estados atuais, que
se querem laicos, seculares, iluministas, racionais e democraticos, perde seu poder
dantes conhecido e exercido. Como se ndo bastasse o golpe exterior, veio o interior,
em que, apos o Concilio Vaticano Il, a Igreja se abre um pouco mais ao mundo secular,
fica mais condescendente com ele e faz um regime simbdlico, despojando-se de varios
simbolos particulares fortes: deixando o latim e falando a lingua do povo; diminuindo
o nUmero das vestes sagradas e adotando as vestes do povo; dizendo-se como “povo
de Deus”; fazendo de padres, operarios, e de operarios, leitores e lideres da palavra
sacra; fazendo um pente fino na hagiografia e economizando na imagética, nos Te
Deum, nas invocagdes, nos sacrificios. Enfim, trocando a palavra hierarquia por povo;
magistério por colegiado “democratico”;* teologia e metafisica por histéria e critica
literdria; sacristia por sindicato e associacdes; confissao por psicologia; céu por terra.

34 “A lgreja ndo é um organismo politico, clama-se, e, logo, ndo é uma democracia. Se a Igreja fosse
uma democracia, de vez em quando faria um referendo, o que seria ceder a um ‘conceito empirico
e estatistico’ de verdade. Cada um teria a sua verdade, o direito a sua voz (e voz alta), as quais
valeriam tanto como as do Magistério, da Revelacdo e da Tradi¢do juntos — o que ndo sossega a
nog¢do muito catdlica de autoridade” (COSTA, 2007, p. 300; COSTA, 2009, s./n., em que acrescenta
a observacdo do frade dominicano portugués Frei Bento Domingues, que adverte: se a Igreja ndo é
uma democracia, por outro lado ndo deve ser uma ditadura).
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Saudosista ou ndo, fato € que a Toca de Assis € um destes grupos que resistem
no que julgam ser a verdadeira Igreja dentro da Igreja. Grupo que, como outros —
cito aqui, como exemplo, os Arautos do Evangelho-, busca constituir um universo
simbdlico que recupera imagéticas e performances olvidadas, reforcando devocdes,
idearios e doutrinas ajuizadas como tradicionais e eternas. Assim, a partir do estandarte
simbdlico que visibilizam e tomam como sendo a verdadeira Igreja, causam, muitas
vezes, estranhamento perante a Igreja, seja estranhamento positivo ou negativo. Alguns
podiam perceber a Toca de Assis como anacronica e representante de uma Igreja que
deixou de existir, entrincheirada em ideias e interpretacdes obsoletas. Perceberiam na
Toca de Assis um grupo de idealistas que teriam como ideal a Idade Média, procurando
reconstitui-la e oferecé-la a Igreja como modelo do que é ser Igreja. Em outros o
estranhamento se daria por vias positivas, pois perceberiam que a Toca de Assis é um
recado de Deus a Igreja que cedeu por demais ao mundo moderno e se desencantou.
Fato é que, estranhamento positivo ou negativo, a Toca de Assis, com sua imagem,
seu catolicismo e sua a¢do social, causava e causa estranhamento.

A Toca de Assis manifestava, ainda, outro estranhamento a Igreja Catdlica: o de
ser uma organizacao religiosa catdlica, ao estilo de congregacao religiosa, que tinha
como um de seus pilares principais o velar, rezar, batalhar pela Igreja Catdlica que
sofre a tibieza e desrespeito quanto aos simbolos catdlicos, notadamente seu simbolo
maximo, a eucaristia. E, claro, alimentando este pilar estaria uma inevitavel critica a
lgreja que se afasta da verdade e da piedade.

2.3.1 IGREJA CATOLICA VIA TOCA DE ASSIS: DESCORTINANDO A IGREJA

Na revista da Toca de Assis um leigo catdlico testemunhava que “com a chegada
da Toca de Assis em Dourados eu conheci a plenitude da Santa Missa (...) Hoje eu
confirmo através da Toca: a verdadeira e Unica Igreja de Jesus € a Igreja santa e
catdlica” (REVISTA TOCA, n. 30, p. 5). Notam-se, neste depoimento, dois contrastes,
ou estranhamentos positivos, para usar do termo: primeiro, que é através da Toca de
Assis que Jairo — este € seu nome- conhece a plenitude da missa. Ndo havia padres
em Dourados antes? Bispos? Missas? E a devocdo especifica da/na Toca de Assis, e o
entrar em sua dinamica, que revelava a ele algo que nenhum outro padre, por mais
piedoso ou bom padre e tedlogo que fosse, pdde revelar antes. Em outras palavras,
a Igreja Catdlica chegava a Dourados, em sua plenitude, com a Toca de Assis. E a
Toca de Assis que revelava a Igreja imaculada, veramente catélica, sem ruidos, sem
interferéncias. E a Toca de Assis que fazia abrir corac®es e olhos a Igreja e & eucaristia.
O segundo contraste: é através da Toca de Assis que se revelava que a Igreja Catodlica
€ a verdadeira e Unica Igreja. E isto por meio da eucaristia.

“Outro dia chegou um moco aqui e disse que depois de ter visto a gente na missa,
a missa para ele nunca mais foi a mesma. Ele vai para a missa hoje e ele sente a presenca
de Cristo”, dizia um toqueiro. Antes de conhecer a Toca de Assis, missa também era
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missa, eucaristia também era eucaristia. O que aconteceu? Jesus foi sentido, em sua
presenca eucaristica, depois de 0 “mo¢o” “ter visto a gente na missa”. Jesus via Toca
de Assis. A Toca de Assis faria, mediante sua performance imagética,® que pessoas
percebessem, através da simbologia exposta pelos toqueiros em sua devoc¢ao, algo a
gue ndo tinham se dado conta antes, ao menos em toda sua plenitude: que Jesus esta
na eucaristia. A Toca de Assis fazia as pessoas sentirem isto. Se o mote franciscano
primitivo dizia/diz “despi Francisco e vereis Cristo; vesti Cristo e vereis Francisco”, a
Toca de Assis, mediante a vida, do jeito, da devogao de seus membros, recuperaria
e atualizaria o velho axioma: ver a Toca de Assis € ver mais de perto Jesus e a Igreja.

Quando a Toca de Assis revelava a Igreja e Jesus aos que por ela eram tocados,
revelava um modelo de Igreja, ou, o modelo de Igreja. Para a Toca de Assis seria insano
dizer que ela revelava um determinado modelo de Igreja, pois que pensava e cria
revelar a Igreja em sua exclusividade. “Na Toca eu aprendi o valor dos anjos na nossa
vida, anjo da guarda, Sdo Miguel Arcanjo, principe da milicia celeste (...) € aquele que
me protege, a quem eu posso recorrer nas minhas dificuldades. A Toca me ensinou a
conhecer a lgreja” testemunhava um leigo. A Igreja, portanto, € aquela dos anjos, do
anjo da guarda, da milicia celeste. Uma Igreja que omita a angelologia ndo é Igreja no
sentido pleno, pois peca por omissao, nao se diz toda, ndo revela seu edificio mistico.
Ailton e Terezinha, de Itabuna, na Bahia, afirmavam que “A Toca tem nos ensinado a
amar e adorar Jesus sacramentado” (REVISTA TOCA, n2 60, p. 6). “Para mim tudo é
muito recente. Tem muita coisa de Igreja que eu nado sei, que eu estou aprendendo
na Toca”, dizia outro leigo. Ndo aprendeu na catequese? Ou na prepara¢ao para a
Crisma? Ou nas missas e homilias de sua pardoquia? Nas leituras que fazia? Ha coisas,
muitas, que ele ndo sabia da Igreja. Por qué? Teria a Igreja omitido tais “coisas” em
sua pregacao atual? Em seus recentes langamentos editoriais? Em sua catequese?
Criava-se, de certa forma, uma dependéncia do conhecer a verdadeira Igreja através
da Toca de Assis. Exagero? “Eu ndo sei o que é ter uma vida de conversao fora da
Toca”, dizia o mesmo leigo.

Organizacdes como a Toca de Assis e como 0 movimento Neocatecumenal, por
exemplo, combatiam mais do que um desconhecimento de Deus, mas uma negacao
ostensiva e pecaminosa dele: a vontade de ateismo, a incredulidade agressiva, a
decadéncia de um mundo prostrado a corrupgao espiritual, numa luta entre fé e
incredulidade, cujo remédio a esta Ultima é a conversdo, peniténcia e renuncia ao
mundo (COSTA, 2006, p. 103).

35 Lembro que aquindo uso a palavra performance no sentido pejorativo de falseamento de consciéncia
ou simulagdo de estilo. Penso que tais aplicagGes ndo cabem aos toqueiros. Uso a palavra em seu
sentido mais puro e desprovido de segundas intencGes: ha, de fato, uma determinada performance
naquilo que somos e fazemos, no nosso estilo de vida. Viver é estilizar, é ser performatico de
alguma forma. A mais sébria das pessoas, a mais sem expressdes particulares, também tem ai uma
performance.
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E contra o mote “eu sou catélico, mas & minha maneira” (BRANDAO, 1988, p. 50)
gue a Toca de Assis e movimentos congéneres se insurgiam, talvez sem se dar conta de
gue também eram um modo de ser catdlico. Mas tais movimentos se entendem como
sendo “puramente catdlicos”. “Como toda identidade que o grupo busca atribuir a si
préprio é construida em oposicao a outro” (CALDEIRA, 2004, p. 108), as identidades
assumidas e realizadas- em nivel individual e grupal-, na Toca de Assis, também eram
respostas a modelos de Igreja que pecariam pela sua “frouxidao” frente ao mundo e

“traicdo” da heranca verdadeiramente catdlica.

2.3.2. ADIMENSAO TENSIONAL EM RELACAO A IGREJA

A Toca de Assis sustentava, em boa escala, um discurso e uma pratica a partir do
contraste. Com isso nao quero dizer que a Toca de Assis era o que era pelo contraste;
ou que seu sustento unico, ou maior, fosse gerido pelo discurso de oposicdo. Mas digo
que, em muito, sua estrutura simbdlica estava baseada nesta ancora. Se sua estrutura
simbdlica tinha, em um idealismo da tradicdo catdlica e de seus elementos, um marco
forte, tal estrutura simbdlica so se fazia notar, como estranhamento a muitos, ou como
resgate de tradi¢cdes, porque justamente havia — ha- certa auséncia desta estrutura no
catolicismo hodierno, ou, ao menos, se tornara mais rala, nos Ultimos anos na Igreja
Catdlica, tal estrutura simbdlica.

Aqui quero destacar, primeiramente, apenas alguns trechos de frases publicas
do Pe. Roberto, retiradas de seus livros. Vejamos: “Ha uma corrente, e nds sabemos
disso, que esta tentando minimizar e colocar a Igreja Catélica em um nivel geral com
outras igrejas” (LETTIERI, 2002, p. 9); “E muito doloroso ver um bispo trair a Igreja de
Deus, um sacerdote trair e negar a presenca real de Jesus no santissimo” (LETTIERI,
2002, p. 39); “O pecado da insensibilidade nos traz acomodacdo, e sdo muitos e
muitos catdlicos, sao muitos consagrados e consagradas, escutando Deus, mas nao
guerendo obedecer. Ao coracdo da Igreja esse pecado € muito dolorido” (LETTIERI,
2003, p. 21); “A barca de Pedro hoje estd sendo corroida por dentro, como que por
cupins, com alto poder interno de destruicdo” (LETTIERI, 2002, p. 78).

O Pe. Roberto, e os toqueiros, ndo negavam fogo amigo contra a Igreja. Claro,
0 motivo alegado era o amor pela Igreja, pois “assim como um pai corrige o filho, o
padre também fala por amor a Igreja”, contava-me um toqueiro. O que revela que o
Pe. Roberto era tido como um profeta que advertia, por amor, a Igreja de seus erros,
reconduzindo-a a pureza e originalidade. Pincei estes quatro exemplos, vindos da
pena robertina, para desenvolvé-los. A Ultima das frases aqui colhida é muito séria,
traduzindo e sintetizando as demais, ou a consequéncia das demais: a barca da Igreja
esta fazendo agua. A lgreja esta em perigo. Afundara? A promessa de Jesus, na Biblia, é
de que ndo afundara (Mt 16, 18). Mas também, ja no tempo que a Biblia testemunha,
a lgreja conhecia conflitos e “falsos profetas”. E assim parece ter sido por toda a
historia da Igreja: uma luta renhida entre o comandante da barca e os cupins. A lgreja
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primitiva contra as primeiras heresias teoldgicas marcionitas, nestorianas, gnosticas,
montanistas; apos, nas disputas com a Igreja do Oriente e contra o poder politico
gue a queria submeter, submetendo-o a ela; contra os cataros, valdenses, hussistas,
no medievo; depois, a grande batalha contra Lutero, Calvino, Zwinglio; mais tarde
0s inimigos eram os enciclopedistas, o iluminismo, a ciéncia e o pensamento livre,
autdbnomo; depois 0s socialismos, os comunismos, as livres associacdes, a libertacdo
feminina; agora... bem, sdo tantos os “inimigos”... Como visto, a maioria dos inimigos
da ortodoxia arrolados acima eram internos a Igreja, brotaram de suas carnes. Ai
concentrava-se a Toca de Assis: no cupim caseiro, o pior deles.

Quem eram estes cupins? Seriam leigos tibios na fé, na doutrina? Sim. Mas
por qué os havia? Quem pecaria em sua direcdo doutrinaria e espiritual? A denuncia
era grave, e explicita: sdo sucessores dos apodstolos, bispos, e muitos padres que
estdo a “trair” a Igreja. A palavra traicdo lembra uma personagem bem conhecida
e fundamental no cristianismo: Judas Iscariotes. E interessante que, na maior parte
das altercacgdes teoldgicas dos Ultimos decénios, acusacdes de desvios teoldgicos e
de praticas liturgicas e pastorais desviantes da ortodoxia eram apontadas e mesmo
caladas com o rigor das san¢cdes romanas. Mas, publicamente, quase sempre eram
tratadas em nivel das disputas teoldgicas internas e da diplomacia eclesiastica. Bispos
“vermelhos”, padres de “passeata” eram enumerados. Mas, quase sempre, tudo
ficava no nivel da questao politica, das ideologias assumidas, do marxismo que se
“infiltrava” naIgreja. O Pe. Roberto, contudo, foi além. Reconheceu que ha “correntes”
perigosas na lgreja. Porém, as tais estariam a corroer a Igreja por dentro, e o mais
grave, naquilo que, como vimos, “era”, por assim dizer, a Igreja Catdlica, um de seus
baluartes identitarios de maior envergadura: a eucaristia. A peconha protestante, ou
atéia, ou ainda agnostica, chegara a Igreja: padres e bispos que negavam a presenca
real de Jesus na eucaristia. Que perderam a fé. Que traiam a Igreja naquilo que ela
tem de mais precioso e particular: o proprio Jesus presente.

A Igreja Catdlica, ao mesmo tempo em que era enaltecida pela Toca de Assis
como Unica e legitima Igreja de Jesus Cristo, como depositaria completa da revelacdo
divina e dos ensinamentos cristdos, era, ao mesmo tempo, percebida com um déficit
de instrucdo sobre santidade e sobre um dos seus principais elementos sagrados, a
eucaristia. A Igreja, no discurso toqueiro, ganhava uma ambiguidade radical: por um
lado era tudo, era a santa lgreja; por outro lado pecava por parciménia, tibieza, falta
de testemunho. Porém, o que maculava a Igreja ndo era ela propria, em sua esséncia,
mas a infidelidade, ou “traicao”, de seus representantes.

E, no tocante a isto, a Toca de Assis tinha uma atencdo toda especial aos
sacerdotes e hierarcas catolicos. Nao Ilhes questionava o poder e autoridades sagradas,
de forma alguma. Ao contrario, enaltecia-os. Contudo, justamente por causa deste alto
grau de reconhecimento do poder sagrado sacerdotal, € que a critica aos ministros
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religiosos se tornava mais aguda e pesada quando os tais ndao eram, percebidos como
dignos, ou desempenhando com dignidade a funcdo que lhes cabia. Recomendava o
Pe. Roberto, para os toqueiros e leigos: “Ndao abandone a missa—mas a missa de quem
adora, de quem é profeta, de quem sabe dizer o que Deus quer” (REVISTA TOCA, n®
43, p. 6). Porterem um papel central quanto a interiorizacdo da mistica e da doutrina
catdlicas, eram eles, os ministros religiosos, quando considerados pouco devotos e
pouco empenhados em sua catolicidade e na transmissao da mesma — segundo a
avaliacdo e os padrdes toqueiros-, que eram responsabilizados como artifices dos
buracos na barca de Pedro.

O Pe. Roberto ndo poupava sua oratdria, em eventos publicos, para a critica
a uma parte da lgreja que estaria trocando a “loucura do evangelho” pela lucidez do
mundo secular. Para ele:

Toda pregacdo do evangelho € uma loucura, diz Sdo Paulo (...) querem [alguns
sacerdotes] amoldar a pregacdo a conceitos humanos, fazer da sabedoria de
Deus a sabedoria dos homens (...) Nenhuma pregacdo do evangelho pode ser
natural, mas loucura de Deus (...) hoje quantos catdlicos abandonam a Igreja
porque ndo ouvem a loucura de Deus, mas sabedoria dos homens, que ndo
traz vida nova a ninguém (...) a palavra de Deus ndo é anunciada com o vigor,
entusiasmo que ela merece (...) Vocé vai nas paréquias, muitas vezes, escuta,
escuta, escuta as pregacdes e é to natural. E onde estd a loucura de Deus?3®

O problema é que a lgreja, ou parte dela, estaria a ceder ao natural —em oposicao
ao sobrenatural-, a “sabedoria dos homens”, isto é, amoldando-se a percepc¢des da
realidade e da sociedade influenciadas por narrativas ndo sempre explicitamente ou
exclusivamente religiosas. Faltaria, a Igreja, discernir o santo do profano, o que é de
Deus e o que é do ser humano, “o dom do discernimento dos espiritos que tanto tem
faltado a Igreja” (REVISTATOCA, n2 37, p. 6). Quem perderia comisto? A lgreja, os fiéis
gue ndo encontrariam mais, no discurso de sua Igreja, os elementos da “loucura” do
evangelho que os levaria a Deus.

2.3.3 FORA DA IGREJA NAO HA SALVAGAO

Se a identidade construida na Toca de Assis enquanto defesa e retorno a um
catolicismo de lastro exclusivista e totalizante podia conferir seguranca diante de um
mundo sem ancoras definidas, ela tinha, por suposto, outro lado: o de fechamento
dentro da religido que leva a ver o outro, o diferente, como portador de mensagem
falsa (SODRE, 2004, p. 22). Um toqueiro traduziu um pouco do pensamento da Toca
de Assis referente ao didlogo e convivéncia com as demais Igrejas cristas, sé para
ficarmos no ambito do cristianismo:

36 AnotagBes pessoais sobre uma pregacdo do Pe. Roberto no evento Toca Rio, colhidas em 06/07/08.
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Eu vejo [0 ecumenismo] como o papa ensina: a Igreja Catdlica ndo é irma de
nenhuma outra Igreja, € méae e... quanto a ecumenismo e tudo mais assim tem
que tomar cuidado para ndo se tornar um sincretismo, tipo vamos fazer uma
religido com aquilo que une; ndo, se quiser vdo se unir com a lgreja, com a
verdade. A Igreja de Jesus € Unica, santa, catdlica, apostdlica, acabou.

Ecumenismo, para a Toca de Assis, era uma via de mao Unica: reconhecer a
verdade toda inteira na lgreja mae, a Catdlica, e a ela retornar as demais comunidades
cristds. Isto, alids, ndo estd tao distante do modelo de instituicdo total da Igreja Catdlica.
Conforme Libanio: “Toda vez que a instituicdo € mais importante que a expressao da
fé, o ecumenismo ndo é possivel. Também conosco, catdlicos, quando nossa visdo
institucional se sobrepunha a nossa leitura teoldgica, ndo queriamos ecumenismo”?’.

Se para a Toca de Assis o didlogo interno com modelos eclesiais e teoldgicos
era feito sob tensdo e desconfianca, ele simplesmente inexistia para fora da Igreja. O
tema “outras Igrejas” era ignorado na Toca de Assis e, quando vem a tona, se revelava
como contraste a verdade: a Igreja Catdlica detém o magistério; os evangélicos nao; a
lgreja Catdlica tem a Jesus na eucaristia; os evangélicos tém mero simbolo;*® a Igreja
Catolica é fundada e inspirada por Jesus; as demais sao oriundas de iniciativas humanas,
de revolta contra a verdadeira Igreja, de insubmissdo, quem sabe satanica. Por fim,
a lgreja Catolica teria o apice da poténcia do mistério de Deus, isto &, Jesus vivo, no
pao e no vinho: “Se tivesse aqui um monte de pastores evangélicos e perguntassem
como Deus pode ser comida, eu diria: Deus é comida, é seu mistério, ou vocés nao
acreditam na poténcia de Deus?”**

Se, conforme postula Berger (1985), o ecumenismo é, forcadamente, uma
exigéncia do pluralismo religioso reinante nas sociedades modernas, e nao fruto
voluntario de afinidades/amizades — numa sociedade pré-moderna ndo existia, ao
menos nos moldes de hoje, o0 ecumenismo-, a negacao do ecumenismo, sua recusa
radical, é a recusa do pluralismo, do reconhecimento de sua legitimidade. A Toca de
Assis se ancorava de forma absoluta numa religido absoluta, como num dantes de
um mundo unissono.

37 Disponivel em: www.franciscanos.org.br/v3/cultura/entrevistas/jb_130308/. Acesso em: 03 jan.

2009.
38 O Padre Roberto afirma que “ninguém pode ser mae de uma coisa, ninguém pode ser mae de pao,
de um simbolismo. (...) A Virgem Maria é a mae do Santissimo Sacramento” (REVISTA TOCA, n2 30,

p. 3). Aqui a afirmacdo da presenca real de Jesus na eucaristia ganha, como reforco, outro icone de
identidade catdlica: a virgem Maria.

39 AnotagBes pessoais colhidas durante pregacdo do Pe. Roberto, no Toca Rio, em 06/07/08.



Ai que prazer

Ndo cumprir um dever.

Ter um livro para ler

E ndo o fazer!

Ler € macada,

Estudar é nada.

O sol doira sem literatura.

O rio corre bem ou mal,

Sem edig¢do original.

E a brisa, essa, de tdo naturalmente matinal
Como tem tempo, ndo tem pressa...

Livros sdo papéis pintados com tinta.
Estudar é uma coisa em que estd indistinta
A distingdo entre nada e coisa nenhuma.

Quanto melhor é quando hd bruma.
Esperar por D. Sebastido,
Quer venha ou ndo!(...)

E mais do que isto

E Jesus Cristo,

Que ndo sabia nada de finangas,
Nem consta que tivesse biblioteca...

Fernando Pessoa- Liberdade

E subir para a cruz, e estar sempre a morrer
Com uma coroa toda a roda de espinhos

E os pés espetados por um prego com a cabega,
E até com um trapo a roda da cintura

Como os pretos nas ilustracées.

Fernando Pessoa (Alberto Caeiro) — O guardador de
Rebanhos VIII
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Na Europa do século XIll surgiram, no seio da Igreja Catdlica, as ordens religiosas
conhecidas como mendicantes, por intermédio dos franciscanos e dominicanos.
Em tendéncia contraria a dos mosteiros, as ordens mendicantes propuseram-se a
caracterizar-se pela auséncia de bens, pela pobreza, pela itinerancia e pelo convivio e
pregacdo junto ao povo. A Toca de Assis, por sua vez, se apresentava como uma espécie
de revival mendicante, ou restauradora, recriadora, daqueles ideais medievais em
nossos dias. Aqui quero pingar, especificamente, a questdo da pobreza e da renudncia
a bens na Toca de Assis.

3.1 SOFRIMENTO E HEROISMO: O PODER AS AVESSAS

O que mais chamava minha atencdo, entre os toqueiros, era a opgao pelo
sacrificio, seja o de ficarem noites em claro, em vigilia; de passarem horas de joelhos;
de cuidarem voluntariamente e diariamente de pessoas que, na rua ou vindo dela, se
encontram sujas, mal-cheirosas e com feridas abertas e purulentas; de darem banho
nessas pessoas, e de ficarem um dia inteiro sem comer, fazendo Pastoral de Rua.
Cito aqui sacrificios —ao menos na 6tica de uma sociedade cujo discurso de ideal é a
promocao do conforto e do prazer — que se constituem mais que renuncia a trabalho,
estudo, roupas e casa. Em um discurso de Antonio Vieira, citado por Vainfas (Apud
1986, p. 101), eu pude ver, em imagens nitidas, a vida na Toca de Assis. Assim disse
0 prolixo jesuita aos escravos da época: “A paixao de Cristo parte foi de noite sem
dormir, parte de dia, sem descansar, e tais sdo as vossas noites e 0s vossos dias. Cristo
despido, e vos despidos; Cristo sem comer, e vos famintos; Cristo em tudo maltratado,
e vos maltratados em tudo”. Toqueiros, por sua vez, passavam noites em claro orando,
e durante o dia viviam — a mais das vezes — em um frenético servico a pessoas em
situacdo de rua, asiladas ou nas ruas; ndo tinham roupas proprias, apenas o habito
que os identificava com a pobreza; muitas vezes, estando na Pastoral de Rua, ficavam
sem comer até a noite, quando retornavam para as casas. Ndo quero, aqui, fazer uma
apologia do tipo “eles sdo como Jesus Cristo”, reproduzindo o discurso ideolégico de
Vieira para os escravos. Mas apenas fazer notar que esta espiritualidade de sacrificio,
balizada por certo cristianismo da Paixdo e peniténcia, estava muito viva no modo de
ser na Toca de Assis.

Dormir no chdo, fazer longos jejuns, aproximar-se de purulentas feridas abertas
de pessoas em situacdo de rua—sem nunca terem feito isto antes —, “batalhar” durante
trés horas, de joelhos, pelos sacerdotes e infiéis; sdo atos de quem sente participar de
uma forca que o domina e o sustenta, elevando a pessoa acima de si mesma, dando-
lhe capacidade para enfrentar as dificuldades de todo tipo, como descreve Durkheim
(Apud SANCHIS, 2003, p. 42). Ter uma experiéncia intima com Deus levaria o crente
a poder mais, a superar-se (DURKHEIM, 2001, p. 493).
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Azzi (1993, p. 135) nos chama a atencdo para o carater herdico do sofrimento
voluntario, em que flagelantes e penitentes de antanho tinham, em suas praticas, certo
ganho de prestigio por sua coragem e resisténcia ao sofrimento. Se concluimos que a
juventude se caracteriza como fase da vida de autoafirmacdo, de aceitacdo de desafios
para a formacdo e fortalecimento de um eu independente, auténomo, pode-se admitir
gue uma vida de privacdes e sacrificios seria uma forma contra-cultural —em oposicdo
a uma sociedade que valoriza o prazer, conforto e riqueza — de desenvolvimento da
personalidade, onde se angariaria prestigio e coragem, conquanto o discurso seja de
modéstia e humildade, justamente pelo avesso do ethos social vigente. Portanto, se
ganha em se perder. Ganha-se uma personalidade, uma identidade, um “Cristo vive
em mim”. Afinal, para o Pe. Roberto, “quando Jesus entra em seu coracao, Ele te pede
para fazer renuncias (...) mas é ai que Ele vai se manifestar em vocé!” (REVISTA TOCA,
n2 39, p. 3).

Sacrificios constituem-se em uma forma de morte, de controlar impulsos,
subjugar o “eu” (MARIZ, 2005, p. 7), para, quem sabe, surgir Jesus Cristo no lugar
do eu, conforme atesta Paulo: “ja ndo sou eu quem vivo, mas Cristo vive em mim”
(Gl 2,20). Mas o sacrificio, se tem esta especificidade de matar ou subjugar o “eu”,
também, paradoxalmente como acima ja afirmado, pode levar a uma afirmacéo
superior do eu. Um irmdo da Toca de Assis apontava-me, com orgulho e admiracao,
outro toqueiro, muito quieto e timido. Dizia ele que aquele irmdo quis, por amor a
Jesus, fazer uma peregrinacao aos lugares santos da Europa e da Terra Santa. Sem um
“tostdo” no bolso, conseguiu, de carona em carona, em navio cargueiro e em boléias
nas estradas, na maior parte do tempo a pé, sob chuva e sol, mendigando comida
para sobreviver e dormindo na rua, chegar aos destinos sacros que tinha em vista
visitar. E me confidenciava ser aquele rapaz de seus trinta anos, magro e timido, um
homem com aura e odor de santidade, que por sua fé, e sé por fé, conseguiu chegar
aos lugares santos. E destacava, ainda, sua vida de jejuns, humildade e oracdes. Isto &, o
sacrificio, que pune o corpo e rejeita o conforto, o viver "pela fé" também pode, ainda
que involuntariamente, elevar o eu de alguém em relacdo aos seus pares. E assim era,
por exemplo, com a vida de sacrificios e privacdes do Pe. Roberto, interpretada como
estilo de vida santa pelos toqueiros. Afinal, é da sua natureza, e assim é percebido
pelos seus, que o lider carismatico seja visto como herdi e que realize atos herdicos
(WEBER, 2004, p. 326).

Como assevera Mariz (2005, p. 8) “a realizacdo da empreitada (de sacrificio)
por parte de um jovem reforcaria o sentimento de poder dos demais”. Sim, pois se 0
sacrificio quer levar a morte do eu, ele, em contrapartida, ressuscita o eu, reforca o eu
coletivo do grupo, da sensacao de vitdria e solidariedade (MARIZ, 2005, p. 8). Sensacdo
de vitdria sobre si mesmo, sobre seus proprios limites e sobre o Diabo. Sensacdo de
vitoria da Toca de Assis, do grupo que, em comunhao, consegue superar desafios.

®
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Portanto, no quesito sacrificio, ha duas questdes importantes que permeiam a pratica
sacrifical: por um lado a negacdo do eu e, por outro, sua ascensao com mais forca,
de forma coletiva ou mesmo individual. Conforme Durkheim (2004, p. 114), em sua
definicdo de suicidio altruista, o altruismo é a condicdo em que o ego ndo pertence
mais a pessoa, mas se funde com o grupo e sua causa.

Por sua vez, se a batalha espiritual ocorrida na Passio Domini,*® conforme os
toqueiros, tem um carater de intervencao espiritual resgatador na Igreja, é preciso
frisar, também, que para jovens, ela pode ter um sentido agregador. A batalha espiritual
cria sentimento de unido e pertenca. Conforme Weber, citado por Mariz (Apud 2005,
p. 8), a guerra promove comunhdo incondicionada e disposicdo ao sacrificio entre os
combatentes. Também se pode frisar que a experiéncia de dormir ao lado da eucaristia
ou de sentir a Paixdo e as dores de Jesus Cristo e da Igreja na Passio Domini esta
muito proxima de uma “experiéncia orgidstica de posse imediata e sensivel do deus”
(HERVIEU-LEGER, 1997, p. 38). Jovens unidos em torno de uma causa pela qual d3o a
propria vida, e que é percebida como causa maxima, isto &, salvar a Igreja e aliviar os
sofrimentos de Jesus Cristo. A batalha diante de uma causa nobre da forga, altruismo,
identidade e fomenta sentimentos de reciprocidade de ideais e comunitarios entre
jovens. Em uma palavra: da sentidos a vida, o sentido de lutar por uma causa em um
mundo cujos movimentos utdpicos se retiram e as grandes causas conhecem seu
0caso entre 0s jovens.

O poder advindo da renuncia e do sacrificio € um poder substitutivo, ou seja,
de consumir, dar a vida em favor de outrem. Isto, na teologia cristd, lembra, é claro, o
proprio Jesus, interpretado como aquele que entrega sua vida em favor da humanidade.
Assim o Pe. Roberto definia os toqueiros consagrados, como pessoas “que se entregam
no altar (...) para consumirem suas vidas pelo Senhor Eucaristico e pelos pobres”
(REVISTA TOCA, n2 46, p. 2). Os toqueiros, desta forma, cumpriam, através de suas
renuncias, sacrificios e servicos, o papel de doarem-se para uma reconstituicdo de
certa ordem social e humana (e eclesiastica) a partir de um “forte zelo missionario
universalista” (EISENSTADT, 1997, p. 48). Para tanto ndo se pode viver como os demais,
pois s6 a virtude, em sua radicalidade, seria suficiente para expiacao e reparacdo. “Toda
nossa vida possa corresponder a esta tdo grande graca (de Deus em Jesus Cristo), que
suscita em nosso meio o retorno a radicalidade, e radicalidade na vivéncia do amor,
nao com palavras, mas com gestos”, dizia o Pe. Roberto em seu editorial da revista
toqueira (REVISTA TOCA, n2 70, p. 2). E ainda que “a santidade é uma radicalidade
na amizade com Deus” (REVISTA TOCA, n? 71, p. 2). Ser radical, ser diferente dos
“comuns”, do trivial, é certamente uma forma de empoderar-se, de autoafirmacao,
de conquista através da diferenciacdo. Radicalidade que sofre as consequéncias de

40 Passio Domini era um rito, cultivado na Toca de Assis, de devogdo e de identificagdo com a Paixdo de
Cristo.
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incompreensdes. Mas o fato de sofré-las e supera-las, estar acima delas, é também
poder e afirmacdo. Em uma sociedade juvenil (e adulta) em que a autoafirmacado
costuma se dar pela conquista, pelo ser melhor, reconhecido, o discurso que atraia
adolescentes toqueiros era o do heroismo pelo reverso: “deixem zombar de vocé (...)
aprenda a ser humilhado, a ser pisado”, dizia o Pe. Roberto (REVISTA TOCA, n2 28, p.
12). Assumia-se, assim, a experiéncia dos desprezados, dos discriminados, do outro.

Fazer-se pobre, voluntariamente, é, em suma, uma forma de poder. Constituir
riquezas e viver confortavelmente, por meio de esforco, trabalho ou de outros
meios, &, por certo, uma forma de adquirir poder e prestigio. Estudar e se projetar
intelectualmente também é forma de empoderamento. Mas, desconfio, se fazer pobre,
radicalmente pobre voluntariamente; nesta pobreza realizar sacrificios do corpo e
renunciar a formacdo; sendo radicalmente pobre cuidar, também, dos radicalmente
pobres a-voluntarios; ora, ndo seria isto, talvez, maior poder, maior coragem, maior
audacia, maior esforco? E, de tal esforco e coragem, ndo emergiria uma personalidade
percebida como virtuosa, herdica, exemplar? Nao era de elogios e admiragdes, pelos
leigos, a secdo de cartas e testemunhos da revista toqueira? O poder as avessas. Ou,
para ser mais biblico, “para envergonhar os sabios, Deus escolheu aquilo que o mundo
acha loucura; e para envergonhar os poderosos, ele escolheu o que o mundo acha
fraco. Para destruir o que o mundo pensa que é importante, Deus escolheu aquilo
que o mundo despreza e diz que ndo tem valor” (1 Co 1, 27-28). A estratégia de Deus
no xadrez do mundo é capiciosa, inversa, afirma o apdstolo Paulo. Os toqueiros assim
0 perceberam, e pela contra-mao iam, confiantes de que o xeque-mate se da pelo
jogo invertido.

3.1.2 RENUNCIA E POBREZA: O QUE SE PERDE E O QUE SE GANHA? A MAO

DUPLA DA VIRTUOSE

Os jovens aderentes a Toca de Assis se tornavam pobres. Digo “se tornavam”,
pois mesmo pessoas pobres que adentravam ao instituto tornavam-se, por certo,
mais pobres do que eram. Se em épocas passadas entrar para o convento ou mosteiro
poderia significar ascensao social, ou oportunidade de casa e comida garantida, tornar-
se toqueiro, ao contrario, significava descenso social e risco de ndo sempre ter comida
suficiente para a fome do dia, ou teto, quando o toqueiro dormia na rua junto aqueles
com os quais se nivelara em pobreza. Renunciava, o togqueiro, as suas roupas e a muitos
objetos pessoais que antes possuia. Suas roupas deixava para trads: a roupa agora seria
o habito religioso, e somente ele. Se cultivava vaidades, as abandonava, tonsurando
sua cabeca e deixando, a mulher, os cabelos curtos e cobertos. O dinheiro ndo era
mais proprio; tudo era em comum. Tudo ou o pouco que houvesse. Aprendiam a
viver de esmolas, da boa vontade dos homens e dos céus. Cinema, teatros, diversoes:
somente aqueles permitidos e se houvesse alguma oportunidade, e geralmente nao
as havia. Também a nojos e nauseas se devia renunciar, pois ndo os podiam carregar
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o toqueiro que teria que conviver com a imundicie das ruas e com o mau cheiro e
as feridas de tantas pessoas, das quais cuidaria diuturnamente. E, frisando: estamos
falando de adolescentes e jovens, envolvidos por um mundo de anseios, expectativas
e com a vida pela frente, o futuro a construir.

Ser jovem na contemporaneidade (s6 agora?) implicaria em experiéncias radicais
ou limitrofes (MARIZ, 2005, p. 6). Diria que implicaria em experiéncias de ruptura
(pela via da contestacdo), se deslocando de status quo e burocratismos. A Toca de
Assis, até onde percebo, seguia um pouco tal logica. Seria a Toca de Assis formada
por pessoas que, no veio das experiéncias limites, buscavam alternativas radicais a
sociedade como a temos, capitalista, consumista e hedonista? Afigurar-se-ia a Toca de
Assis @ movimentos sectarios neste corte com o mundo, por assim dizer? Guerriero
(2006, p. 77) coloca como caracteristica de grupos sectarios (seitas) o abandono de
emprego, estudos, nome de batismo e a ruptura com amigos.

Jovens pareciam aderir a Toca de Assis por verem nela a possibilidade de ruptura
com uma sociedade e/ou Igreja instaladas, em uma busca de restauracdo, através do
antigo e do novo; de uma ordem de vida que se queria ideal e contrastiva com o mundo
e lgrejainstalados. Ora, o que é voltar a usar tonsura em uma época em que religiosos
de nenhuma ordem ou congregacao o fazem mais? Este, como outros pontos, pode
ser interpretado como sinal de “restauracao” através da contestacdao a ordem do dia
na lgreja, uma ruptura com o sistema atual que se da por uma restauracao do que foi
perdido ou esquecido. E ai também, é claro, entra a pobreza radical, como forma de
volta as origens e de contestacdo social e, por que ndo, eclesiastica.

Seguindo um pouco por tal trilha é possivel conjeturar que a Toca de Assis poderia
ser considerada como um grupo contra-cultural. Para tanto é preciso evidenciar uma
caracteristica marcante de seu ethos: a renuncia. O ideal de pobreza radical, de viver
apenas da providéncia divina, demarca a rendncia as fontes produtivas de sustentacao,
apelando para a providéncia, para um estilo de vida livre de compromissos sociais
convencionados, e, a partir de um rosto coletivista e, em principio, anti-materialista, a
Toca de Assis poderia se inscrever enquanto grupo contra-cultural ao molde dos hippies
ou movimentos similares surgidos nas décadas de 60 e 70 do século XX (OLIVEIRA,
2003, p. 64). O estilo de vida de renuncia a sociedade de consumo, de bens, a légica
capitalista, e o viver em sua contra-mao pode ser interpretado como um “romantismo
anticapitalista”.** Pois se o capitalismo, filho dileto do processo de secularizacdo, de
certa forma contribui—em sua expressado tradicional, ao menos — para desencantar o
mundo, um anti-capitalismo vivencial e visceral ndo deixa de ser uma tentativa nostalgica
de reencantamento do mundo (LOWY, 1989, p. 32). A rejeicdo ao trabalho produtivo
convencional, as sociedades capitalistas modernas, e o cultivo da improvisacao, ou

41 Mas queiro deixar claro: “romantismo” entre aspas. O ideal pode ser interpretado como romantico,
mas o duro dia a dia da vivéncia deste ideal nada tem de romantico.
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da providéncia, além do Iudico da convivéncia entre toqueiros, sdo sinais que podem
remeter ao que Maffesoli (2005) classifica como “vida improdutiva”, ou seja, a negacao
do trabalho formal e do progresso como imperativos dando lugar a uma fruicdao do
provisério e do instante, ainda que ancorados na certeza da providéncia.

O estilo de vida em renuincia, enquanto postura romantico-idealista, também pode
ser interpretado, entdo, como reacdo a ditadura da racionalidade, do instrumentalismo
e cdlculo, visando uma revalorizacdo do mistico, do imponderavel (SANTOS, 1993, p.
17). Movimentos de tipo —ou aproximacdo —milenarista ou romantico, de reforma, sdo
detectados, pela sociologia, como expressdes sociais de desejo de retorno ao passado
original (MENDONCA, 2004, p. 32). Viver no Espirito, nos bracos de Deus, implicaria
esta renuncia sobre a propria vida, rumos e desejos, entregando-se totalmente a um
outro (OLIVEIRA, 2003, p. 72).

Ademais deve-se notar que a renuncia a bens materiais e o afastamento do
“mundo” sdo, também, caracteristicas de movimentos milenaristas (LIENHARDT,
1973, p. 140). A Toca de Assis, embora ndo se apresentasse explicitamente com uma
espiritualidade milenarista, possuia o apelo dramatico de luta contra uma Igreja que cai
nas garras do Diabo, discurso este que se aproximava do tipo milenarista, de batalha
final entre Deus e o Diabo. O fato da renuncia, entao, pode também ser descrito como
uma forma de abandonar tudo para se dedicar ao que seria fundamental, Jesus (e ele,
fisicamente, no pobre), e a Igreja (a adoracdo a Jesus que a purifica).

Enfim, chamo a atencdo para o fato de que pessoas que abrem mao do uso do
dinheiro, de té-lo, ndo tendo direito a usa-lo como quiser (MARIZ, 2006, p. 15), gera
certamente uma atitude contra-cultural. E a rendncia a toda uma sociedade — incluso
lgreja nela — que se move por intermédio do dinheiro e por ele, e que tem seu mote
no consumo.

3.1.3 SOCIEDADE, TRABALHO E RENUNCIA: CONQUISTANDO OUTROS

HORIZONTES

Voltando a questdo da rendncia a uma configuracdo de vida considerada “norma
pela sociedade contemporanea, € preciso perguntar o que uma experiéncia de auto-
marginalizacdo do mercado de trabalho, em certa faixa etdria da vida (de formacao),
e por tempo relativamente longo, pode acarretar. Provavelmente a irreversibilidade
de retorno a este mercado. Geralmente as pessoas que sao recrutadas a movimentos
nos moldes carismatico-profético, e que se identificam a partir de tal esteio, tendem a
ignorar carreira, distingdes, hierarquias para simesmos (BOURDIEU, 1978, p. 89). Seria
esta uma atitude de insensatez juvenil ou de protesto contra-cultural a uma sociedade
regida pela corrida ao mercado de trabalho e disputa nele através da formacdo e do
desempenho? Mariz (2006, p. 11), contudo, oferece uma pista de resposta interessante
ao afirmar que:

|Il
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Viver em comunidade (de vida/religiosa) significa viver e trabalhar com metas
outras além do aumento do consumo, ascensdo social. A constatagdo e/ou
intuicdo que essas metas, ditadas pela sociedade mais ampla, provavelmente
serdo frustradas podem gerar conflitos pessoais ou sociais e ameacar a auto-
estima. A opcdo pela vida em uma comunidade pode evitar esse tipo de
frustragdo.

Neste sentido, a que se renunciariam? A um futuro seguro e confortavel ou
a falta de perspectivas sdlidas e atraentes? Renunciando a duvida e instabilidade de
um futuro incerto e aderindo-se a uma comunidade ideal, onde ha forte apelo afetivo
e, queiram ou ndo, uma estrutura construida e uma ancora que se joga ao passado
para garantia de certezas e legitimidade do grupo: mais se perde ou mais se ganha
nesta renuncia? No discurso ou légica da renlncia estd embutido um ganho. Deixa-
se a familia para ganhar outra. Renuncia-se ao mundo para ganhar o céu. Deixa-se
objetivos de vida laica para se engajar em um objetivo/missdo maior, divino. Para ter
€ preciso renunciar. Mas deixar coisas para tras significa ganhar outro mundo, radical
e diferente. Jovens deixando a “vidinha”, a rotina, talvez as parcas possibilidades de
um emprego mediocre com salario mediocre em uma vida comum como a de tantos
outros em sua cidade para, em troca, “ganhar o mundo inteiro”, conhecer lugares
novos, sair da rotina para novas aventuras de radicalidade, e junto a uma comunidade
e estilo de vida que puderam escolher, cheia de afetividade. Enfim, dar um “tchau” a
“mesmice”, ao futurinho ja desenhado, para uma vida de imponderaveis, de vivéncias
inauditas, experiéncias radicais e performance estilizada do eu. Sera que nesta renuncia
nao ha mais ganhos do que perdas para a percepcao juvenil?

Neste interim é também preciso anotar que a sociedade atual, em seu
multiculturalismo, ja ndo indica caminhos seguros e definidos, mas joga individuos
numa polifonia semantica de caminhos, onde ha ndo uma orquestra organizada, mas
uma dispersdo, cacofonia de vozes. Nesta sociedade cada um devera cantar a sua
prépria cangdo, compor seu proprio repertorio que se juntara a cacofonia geral. Neste
sentido o multiculturalismo, as possibilidades mil e desarticuladas oferecidas pela
contemporaneidade, que acaba ndo apontando para lugar nenhum e nao dizendo
nada, representam o fim da utopia (BAUMAN, 2003, p. 112s). Para muitos jovens (e
adultos), viver em tal tipo de sociedade, inseridos nela, pode parecer desesperador e
andmico. Ou bastante arriscado, para dizer o minimo. Mais arriscado, talvez, do que os
riscos que a Toca de Assis representa em seu estilo de vida. Ja conforme o argumento
de Berger (2004, p. 68), deixar trabalho, estudo e familia, deixar a sociedade em suas
estruturas convencionais e viver em uma espécie de contra-cultura pode ser um meio
de renegar a auséncia de sentido, a dor, a frustracdo, justamente pelo viés de uma
certa “auto-aniquilacao”.

Havia sim, e isto é evidente, uma escolha, em principio bem consciente, em viver
uma vida pautada na diferenca. Os jovens da Toca de Assis ndo eram constrangidos a
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romper com a sociedade dominante e a desviar-se de seus valores. O constrangimento
e pressdes sao justamente no sentido contrario. Gozar a vida, cuidar da saude e boa
forma do corpo, aparecer em flashes sao os sinais da cultura dominante (LIPOVETSKY,
1989, p. 103). Portanto, mais do que um jovem que frequenta bares, cursa universidade
e adere as modas sociais, podemos dizer que jovens como os toqueiros, estes sim, ao
tomar um rumo tado dispare do convencionado como “normal” pela sociedade, é que
realizavam uma verdadeira opg¢ao. Opgao ndo esta, em principio, na aderéncia aos
rumos convencionados. Neste caso ha uma insercao natural que é, de certa forma, a
falta do optar, do decidir outros rumos. Jovens que entravam na Toca de Assis eram,
talvez, os mais modernos jovens da modernidade, pois usavam da reflexividade, do juizo
e da opcdo para encarnar um modelo de vida altamente diferenciado do normatizado
socialmente, e altamente reflexivo enquanto escolha justificada em contraste com
certos modelos de sociedade e mesmo de Igreja.

Importa, aqui, compreender que grupos ligados a RCC e organizacdes catolicas
tradicionalistas** costumam ter maior contundéncia em suas criticas aos valores da
sociedade secular do que em outros grupos da lgreja (MARIZ, 2006, p. 1). E que, por
isso mesmo, tomam atitudes mais radicais em relacdo a configuracdo de suas proprias
vidas feitas em contraste com a sociedade. E isto significa um alto grau de juizo, que se
constitui em um elemento de alta reflexibilidade, e nao em um desgosto puro e simples
pela vida social normativa, ou em uma atitude masoquista ou de fuga do mundo.

3.1.4 A INSERCAO NA COMUNIDADE E A RENUNCIA AO MUNDO: OS

VIRTUOSOS

Porém quero voltar ao paradoxo da rentincia/desejo, perda/ganho. Quando um
jovem diz que “renuncia ao estudo” (Apud MARIZ, 2006, p. 13), ele estd, ao mesmo
tempo, revelando um desejo. Se ha rendncia, ha desejo. Ou seja, estaria no horizonte
de sonhos destes jovens uma formacao, uma carreira profissional. Neste sentido a
atitude contra-cultural ndo esta tanto no desprezar as regras da sociedade, mas no
sacrificar seus desejos — as vezes coincidentes com os fomentados pela sociedade —
para aderir a um objetivo maior que contrasta, mesmo, com seus sonhos ou desejos.
Por isso é renuncia e sacrificio, pois so se renuncia aquilo que se quer.

Esta entrega de vida é, como diz um comunitario carismatico citado por
Miranda (Apud 1999, p. 47), “na obra, para a obra e da obra”. Isto significa dizer,
mais especificamente no caso da Toca de Assis, que nada mais se faz e se visualiza
nos horizontes de interesses que ndo a missao e carisma daquele universo assumido.
Troca-se o senso da individualidade e de seus desejos pelo senso do coletivo e do

42 Aqui o termo “tradicionalistas” ndo tem perfeito encaixe, e é usado /ato sensu. Seria necessario
— 0 que aqui ndo é nossa intengdo — ampla pesquisa sobre os termos “conservador”, “tradiona
e “tradiocionalista” para fazer justica plena ao que cada termo pode ou quer evidenciar mais

especificamente.

I//



CAPITULO Il
POBREZA, PROVIDENCIA E PASTORAL: A VIDA VIRTUOSA DO TOQUEIRO

desejo do coletivo. Dentro de uma perspectiva durkheimiana, pode-se dizer que o
carisma do grupo, a efervescéncia do e no grupo é o que sustenta o elo entre os
comunitarios e os impele em forca e ideal para suas devogdes e servigcos. Neste sentido
¢ preciso considerar que sentimentos de forte pertencimento sdo caracteristicos de
minorias, dos que “nadam contra a corrente”. Minorias cognitivas tendem a apertar
lacos de solidariedade e pertencimento e a criarem certo sentido de superioridade
em relacdo aos demais, aos de fora (MARIZ, 2005, p. 9). E o fato de distinguirem-se,
e de forma tao radical, pode levar a sentimentos ou compreensdes de elei¢do. E os
toqueiros sentem-se eleitos, como podemos ver no depoimento do Pe. Roberto:
“Jesus confiou a vocés uma missao especial: ser luz neste mundo de trevas, sal nesta
sociedade deteriorada pelo pecado. Jesus espera a fidelidade de vocés a esta missao”
(REVISTATOCA, n244, p. 2). Pode-se dizer que, ao renunciarem a sociedade e familia,
0s toqueiros ganham uma identidade coletiva que torna a cada um muito mais forte
e especial diante da sociedade e da Igreja.

Abandonar estudos e profissionalizacao para viver de doa¢des constitui-se em
virtuose religiosa (MARIZ, 2005, p. 4), em uma atitude herdica que se faz na contra-
mao social. Neste sentido ha uma retdrica, quase senso comum, sobre a capacidade
dos jovens em doarem-se por uma causa (MARIZ, 2005, p. 4). A figura do jovem é
idealizada em um romantismo, como um herdi, como alguém capaz de extremos, da
santidade, da revolucdo, do martirio (MARIZ, 2005, p. 4). Contudo, viver da providéncia
teria dois lados: um de risco, do viver sem segurancas pré-determinadas, e outro,
paradoxalmente, de seguranca, de certa seguranca ontoldgica que a communitas da,
que o grupo, envolvido emocionalmente em uma mesma causa e em uma mesma fé
na providéncia proporciona, inclusive criando um sentimento de pertenca e seguranca
familiar-grupal que, talvez, alguns jovens ndo sentissem enquanto em seus lares de
origem, como no depoimento de um toqueiro, que dizia:

Minha familia, eu, ndo, eu amo minha familia, € claro, mas meu pai ndo se
entendia com minha mae e o clima ficava bravo as vezes. Sabe, aquela tensdo
também das dificuldades financeiras, minha mae desempregada. A paz que eu
tenho aqui, eu ndo tinha 1a. Mas amo todos eles e rezo, rezo muito por eles.

3.2 ENTRE A RACIONALIDADE E A PROVIDENCIA

A pobreza da Toca de Assis se conjugava com a providéncia, e se fazia possivel
através dela. Ndo ter bens imodveis do qual auferir rendas; ndo realizar trabalhos,
formais ou informais, para haver remuneragao; ndo estar na légica de uma pardquia,
dependente de dizimos e contribuicdes; toda esta auséncia de fontes de renda levava a
Toca de Assis, conforme seus adeptos, a depender somente de Deus, de sua bondade.
E, de certa forma, o desejo, e quem sabe sua realizacdo, do estado paradisiaco, em
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gue Addo e Eva, conforme consta no livro biblico, ndo teciam e, consequentemente
nao “suavam a camisa” para prover comida e conforto ao seu nao-lar, ou melhor,
ao seu lar expandido, que era o mundo inteiro (como, alids, também Sao Francisco
de Assis planejara ser o convento do frade menor). Viver sem casa, tendo por casa
o mundo, as ruas; viver sem bens; viver sem fonte de renda definida; viver, como
diziam os antigos, ao “Deus dara”. Ah, e Deus parecia sempre dar a Toca de Assis o
que era preciso! Conforme relatavam os toqueiros, nada |hes faltava. O primeiro casal
humano, conforme a Biblia, ndo precisava estudar, trabalhar (no sentido referente a
ter emprego e renda dele proveniente), preocupar-se com o amanha. Sabiam que
tinham um Deus que provia o que lhes era necessario. A Toca de Assis, querendo
recuar a um estado de vida religiosa idealizado, ndo estaria também recuando a um
estado de vida humana ideal?

“Uma vez em Cotia a gente estava trocando as fraldas dos irmdos e acabou
as fraldas; eram 28 irmdos acamados (...) quando acabou a Ultima fralda, passou 10
minutos uma senhora ligou pra mim: ‘Irmao, eu queria dar uma doagdo, pode um carro
vir buscar?’, e eu disse ‘pode sim’, e eu me distrai e nem perguntei do que era a doagao.
Quando chegou eram 40 pacotes de fraldas” revelou-me um toqueiro. O milagroso
tinha lugar na Toca de Assis e se chamava providéncia divina. Nao havia porque se
preocupar, afinal, Deus é Pai. Como por milagre, as coisas tendiam a acontecer na hora
certa e no lugar certo, pois que Deus estaria no comando de todas elas. Um jovem
toqueiro asseverava que “para quem confia na providéncia, medo ndo pode existir”.
Nem medo e nem preocupacao. Deus podia até tardar, mas ndo falhava.

Mas, claro é, a providéncia, ainda que gratuita, era acionada pela virtuose,
pela santidade, pela oragao. A confianga nela a fazia eficaz. Conforme um toqueiro,
a providéncia era fruto da oracdo da Toca de Assis. E, nesta relacdo dialética entre fé
e providéncia, quando a Ultima tardava-, ou, talvez hereticamente dizendo, falhava-,
o problema, evidente, ndo estava em Deus, que, afinal, € Deus, mas no ser humano,
na pouca fé, na pouca oracdo. Perguntado se algum dia a providéncia havia falhado,
um toqueiro admitiu que sim, relatando que, certa vez, faltava agulcar na casa e que
todos tiveram, acolhidos e irmdos, que tomar café da manha sem acgucar. Contudo, o
irmao foi rapido em corrigir que isto ndo foi “falha” da providéncia. Logo a tarde, frisa,
chegou o agucar necessario. O toqueiro atribuiu o “atraso” da providéncia de Deus a
prova da fé, dizendo que Deus pode provar a fé dos seus por meio de fatos como este.

Interessante, no entanto, é notar que, quando se alegava um, digamos, atraso
da providéncia, se dava um exemplo pequeno e de pouca importancia (falta de agucar);
mas quando se falava da providéncia, se evidenciavam grandes coisas, como necessarias
e urgentes passagens de 6nibus surgidas do nada, latas de tinta para pinturas, dentre
outras ofertas divinas de maior vulto financeiro. Ademais, justificava-se Deus em seu
atraso, que, afinal, ndo era atraso, mas prova que Deus mandava. Conforme Berger
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(2004, p. 70), o crente, principalmente aquele que apela para um dossel divino em
tudo, precisa elaborar uma teodicéia para inocentar a divindade quando, porventura,
haja fatos que contradigam sua atuacdo. Na construcdo da teodicéia esta sempre a
busca pelo significado, ainda que oculto, de sua “falha”. Nos toqueiros se notava uma
fé que ndo permitia duvidas ou questionamentos. Tudo tinha sua explicacdo divina,
ainda que misteriosa, conjugando-se, assim, racionalidade no discurso da teodicéia e
irracionalidade ao se apelar para os mistérios divinos. “Como vocé me explica, numa
casa que abriga 100 pessoas, ndo faltar nada? Nao é a presenca de Cristo e de Nossa
Senhora na casa? S6 pode!” afirmava entusiasmado um toqueiro.

Mas tudo caia do céu, assim, tdo de graca? Sim e ndo. Deus ajuda a quem cedo
madruga, afirma a sabedoria popular. E ndo era diferente na Toca de Assis. Para um
leigo da Toca de Assis, contabilista dela em uma de suas antigas regides, “sé Deus
mesmo, tantas s3o as contas, gastos, aluguéis. E uma luta didria”. A pergunta que se
faz é: providéncia é gratuidade ou é luta, conquista para se obter recursos? Claro,
pode-se argumentar que a providéncia sé vem com luta, com o “correr atras”. Sim,
os toqueiros, através de promocdes, pedidos em mercados, lojas etc, “corriam atras”,
e a providéncia ndo costuma falhar assim. Mas ndo pode também ser verdade que
“correr atras”, lutar, conquistar, seja um ato de autonomia, de obter o que se busca
através do suor do trabalho da busca e do fazer acontecer, sem, inclusive, nenhuma
conotacdo religiosa? Ai, porém, se encontrava o no da questao: a providéncia, na Toca
de Assis, também era enxergada por um viés que coincidia com a formatacgao social
atual de que sem luta, sem “correr atras”, sem conquista, ndo ha producao, ndo ha
mérito, ndo ha... providéncia. O discurso da sociedade do trabalho capitalista, e mais,
do liberalismo e da idéia do mérito ndo deixavam de estar imbricados na concepcdo
de providéncia da Toca de Assis.

Muito do que a Toca de Assis foi e &, ndo foi e ndo € por planejamentos racionais,
mas por ter sido, seu desenvolvimento, validado e construido em uma experiéncia
pessoal do Pe. Roberto com o divino, a partir de inspiracdes diretas de Deus ao fundador.
Portanto, neste sentido, a questdo da escolha, opgao, tomadas de decisdo, rumos,
ganha outra dimensao, diferente daquela da racionalidade moderna. Escolhas ndo sdo
mais simplesmente frutos de discernimentos, afericGes e planejamentos racionais,
mas determinadas por forgas exdgenas e irresistiveis de uma comunicacdo direta
com o divino. Portanto, a reflexividade na Toca de Assis, para além da racionalidade
moderna, era devedora das sensibilidades mais préximas a um espectro pés-moderno,
em que a vida ndo se pauta pela racionalidade de forma central.

A ruptura com a racionalidade moderna se dava, justamente, pelo fato de
que nada é planejado, mas inspirado e revelado (OLIVEIRA, 2003, p. 95). Ou seja, a
providéncia e seus imponderaveis entravam em cena com a pujanc¢a de uma negacao
da racionalidade, ou destronacdo dela, ao mote pds-moderno. O deixar as opinides
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proprias, as planilhas de planejamento, o abrir mdo de decisGes se associa a idéia
do controle soberano de Deus sobre a vida das pessoas que requer, para tanto, a
abdicacdo da tentativa de controle humano (OLIVEIRA, 2003, p. 98). E, portanto, uma
contra-légica frente a sociedade secular moderna e uma ndo institucionalizacdo do
saber, em uma abertura completa ao fluxo do Espirito Santo e da providéncia. Weber
afirma que no processo de secularizagdo ndao ha mais “forcas misteriosas incalculaveis”
e que “podemos, em principio, dominar todas as coisas pelo calculo. Isto significa que o
mundo foi desencantado” (Apud LIBANIO, 2002, p. 67). Ora, entdo “existe uma semente
nihilista na modernidade, que Anthony Giddens localiza no rompimento iluminista
com a providéncia divina” (COSTA, 2009). A Toca de Assis se configuraria, entdo, em
seu abandono de tudo e confianca estrita na providéncia divina, no abandono do
calculo, uma forte vertente de reencantamento, onde nada mais depende somente
da racionalidade, mas da providéncia de Deus que tudo supre. Assim “o carisma
rejeita como indigna a obtencado racional e planejada de dinheiro, bem como toda
atividade econdmica racional (...) quando sua missao é de natureza pacifica, recebe
0S recursos econdmicos necessarios de patrocinadores individuais ou na forma de
doac¢Ges honorificas” (WEBER, 2004, p. 325).

Neste sentido ndo se pode deixar de pensar, em paralelo, a crise do Estado no
mundo capitalista neoliberal. O Estado ausente nas questdes sociais relega a sociedade
o cuidar dos pobres, o ser providéncia para eles. Pois que “a crise do Estado-Providéncia
é um meio de disseminar e de multiplicar as responsabilidades sociais, meio de reforcar
0 papel das associacdes, cooperativas, das coletividades locais” (LIPOVETSKY, 1989, p.
125). Quando sai o Estado providente, quando o mais abandonado esta literalmente
ao “Deus dard”, eis que este da, em sua providéncia, através dos seus. Portanto, se a
Toca de Assis era uma rede religiosa de providéncia para os abandonados pelo Estado,
a mesma Toca de Assis era sustentada por uma rede religiosa de providéncia que se
constituia em seu entorno, para apoio e sustento.

A providéncia pode ser interpretada como redes, lacos que vao se criando a
partir do grupo, em um mutualismo marcado pela afinidade do familiar, no nosso
caso, do ideal (MAFFESOLI, 2006). Para o profeta e seus discipulos existe “o circulo de
adeptos que o apdiam com alojamento, dinheiro, servicos” (WEBER, 1994, p. 310).
Havia, entdo, na Toca de Assis, benfeitores que ajudavam com uma quantia fixa todo
més; outros que assumiam alguma demanda financeira mensal de uma casa, como
conta de dgua ou de luz; outros que doavam, mensalmente ou sazonalmente, cestas
bdsicas, ou pacotes de fraldas ou ataduras.
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3.3 UM VIVER LIVRE

O viver ao “Deus dard” pode conotar uma critica a sociedade do trabalho,
da producdo, do acumulo, capitalista enfim. Como também pode revelar um modo
contra-cultural de vivéncia, em que a preocupac¢do com tempo e compromissos formais
ganha lugar secundario. Como contra-identidade, isto é, como resposta a identidade
forjada pelo Ocidente capitalista contemporaneo, consumista, hedonista, o toqueiro,
ao molde do monge dos primeiros tempos do cristianismo, se concebe como um
peregrino por esta terra, e sua esséncia é a ruptura com esse mundo —mundanismo —
e o movimento desprendido dele a outra vida (SODRE, 2004, p. 28). De forma reativa
aos modelos civis e, também eclesidsticos burocratizados, o toqueiro requeria para
si uma identidade fluida que contrastava com as exigéncias da moderna sociedade.
“De dentro da sociedade moderna, tecnoldgica, eficiente, produtiva sob o império da
razao instrumental, emergem pessoas que buscam uma alternativa a ela. Os campos
da religido, da estética, da Iudica atraem-nos. E quando a religido se veste de beleza,
a atracdo é ainda maior” (LIBANIO, 2002, p. 80).

A Toca de Assis parecia carregar, em si, este charme de uma vida religiosa
estética e ludica, ou, para ser mais preciso, ideal. Embora dura no seu dia-a-dia, a
beleza do ideal se fazia presente em toda a estética e pratica conduzida na Toca de
Assis: viver sem se preocupar com o dia de amanh3, sabendo que Deus tudo prové; o
viver jovem entre irmaos imbuidos de uma mesma verdade e lutando em favor dela;
o viver adorador em presenca constante do Deus.

A idéia de providéncia carrega em si uma “ordem de dignidade diferente” da
ordem natural (WEBER, 1994, p. 334). Assim também a ordem do dia-a-dia, na Toca de
Assis, tinha um status diferente daquela do mundo racionalizado em suas atividades.
Também quanto a este interim, embora haja significativas diferencas em relagdo aos
hippies dos anos 60-70 do século XX, pode-se fazer pontes entre eles e a Toca de Assis,
a partir do conceito de commuintas, levando-se em conta um carater contestador
do mundo — e, de certa forma, da Igreja,- nas expressdes de espontaneidade e ndo
previsibilidade (TURNER, 1974, p. 138).

Enfim, pondero como pista terminoldgica, que os toqueiros poderiam ser vistos
como “ascetas de Igreja”, por sua repressdo dos sentidos — moral rigida e sacrificio de
si-, como por suas realizagcdes de carater peculiar, ou seja, dormir com os “mendigos”,
dormir no chao, privar-se de todo bem material (TROELTSCH, 1987, p. 136). Entretanto,
se verificava, na Toca de Assis, unido entre ascetismo e misticismo, pois 0 movimento,
em sua espiritualidade e pratica, a um tempo queria interferir na esfera social a partir
de uma visdo religiosa e, também, na atitude de rendncia ao mundo, ao mercado de
trabalho, aos bens de consumo; buscava-se, além disso, certa indiferenca em relacao
ao mundo, e dependéncia somente da providéncia, conforme a caracterizagao ideal
de Weber (Apud SONEIRA, 1996, p. 70).
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3.4 OS POBRES SAO OS PROFESSORES: A TOCA DE ASSIS E OS
ESTUDOS FORMAIS

A providéncia também atuava no espectro cognitivo na Toca de Assis, pois
nela se cultivava um anti-academicismo ativo e militante. Estudos formais ndo eram
admitidos aos toqueiros. O discurso que se ouvia na Toca de Assis era o de que estudos
formais, dentre eles o da teologia, eram inibidos porque o carisma da Toca de Assis
era cuidar dos pobres, nao formar padres. E, no ritmo de trabalho e dedicacdo que os
irmdos tinham, ndo seria possivel conciliar estudos académicos e servico a populacdo
em situacao de rua. O aprendizado essencial do toqueiro era o que ele teria junto a
adoracgdo eucaristica e junto aos pobres. De fato o sitio, na internet, da Toca de Assis
afirmava que “os pobres sao os nossos livros”, ou seja, quem da a real formagdo no
dia-a-dia aos toqueiros. Ou, como costumava dizer o Pe. Roberto, citado por toqueiros,
“nossa faculdade é a rua”.

E interessante notar certo paralelismo entre o dizer que a faculdade é arua, e o
dizer que a faculdade é, ou foi, a vida- que tantas pessoas, sem ou com pouco estudo
formal, afirmam-, no intuito de expressar que, embora nao tenham estudado, tém
uma sabedoria que a Academia, ou a teoria, ndo podem dar. Jovens, muito jovens as
vezes, impedidos de estudar, e que deram livre assentimento a este impedimento,
recorriam a maxima de que a faculdade é a rua, talvez para afirmarem uma sabedoria
superior a dos doutos e estudados, e para superar criticas, suspeitas e conflitos em
suas relacdes com as demais forcas e representantes eclesiasticos que veriam na falta
de estudos dos toqueiros um déficit perigoso. Mas a recusa aos estudos formais, claro,
transcende a esta questdo.

O vocacionado, ao adentrar a Toca de Assis, percebia valores do seu passado
recente — e para pessoas tao jovens s6 ha mesmo passado recente, ou o ontem —
como nocivos ou, entdo, sem verdadeira importancia. O que ontem era sonho e
esforco tornava-se, a partir da Toca de Assis, insignificancia. Conforme descrevia um
postulante a toqueiro:

Eu via que o estudo era sé uma conveniéncia para mim, eu estava vendo como
era meu egocentrismo, era uma satisfacdo pessoal, apenas (...) e hoje eu sei
gue a minha satisfacdo pessoal pode aliviar a dor de um outro, eu estou muito
satisfeito na Toca, muito feliz na Toca. Eu sei que esta minha satisfagdo nao é
sé minha.

Ha uma troca preciosa aqui preconizada: abandona-se um sonho pessoal para
fazer parte de um sonho coletivo. Mesmo um curso de medicina ou enfermagem podia
ser visto como sonho pessoal, dado que, apesar de o exercicio da profissdo poder
estar a servico do alivio do sofrimento de outras pessoas, 0s cursos eram vistos como
pontes para uma profissdo que, em ultima instancia serve para que se aufira lucros
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pessoais, sendo prestigio proprio. Estar em um projeto profissional separado de uma
causa sagrada podia ser visto como satisfacdo propria egocéntrica; porém, fazer parte
de um projeto coletivo de cunho religioso e de cunho social, ao levar alivio (e Deus,
por suposto) a outrem, provocaria uma satisfacao licita.

Contudo seriamos ingénuos se resumisemos a recusa aos estudos formais
a esta questdo. A Toca de Assis vive em um dossel sagrado, em que quase (?) tudo
tem uma causa, oculta ou revelada, em referéncia ao ambito do sagrado ou do
demoniaco. Os estudos estao também ai. As palavras do Pe. Roberto sdo diretas: “O
Brasil esta se tornando um dos paises mais satanicos da América Latina, através de
muitas universidades, onde muitos jovens tém aprendido a ndo acreditar no Senhor”
(REVISTA TOCA, n2 43, p. 6). O tom é generalizante. N3o se fala de certos cursos em
especifico, ou de professores hereges, agndsticos ou ateus a influenciar seus pupilos.
O problema seriam as “muitas universidades”. Ou seja, o saber académico, em si,
representado por elas. O saber académico seria potencialmente venenoso a alma,
pois incutiria a visao racional e empirica do mundo.

E bem verdade que S3o Francisco de Assis tinha, ele também, certa desconfianca
do estudo formal, considerando-o uma tentacdao que poderia comprometer a vida
espiritual. “Sdo Francisco de Assis parece privilegiar a operatio em detrimento da
littera e das verba” (FERNANDES, 2007, p. 106). Conforme relato do primeiro bidgrafo
de S3o Francisco de Assis, Tomas de Celeno, 0 mesmo dizia que:

Os meus irmdos que se deixam arrastar pela curiosidade da ciéncia vao se
encontrar de maos vazias no dia da retribuicdo. Gostaria que se esforgassem
mais com virtudes (...) Porque vird uma tribulagdo em que os livros ndo vao
servir para nada. (...) Dizia isso (...) para afastar a todos dos estudos supérfluos,
pois preferia que fossem bons pela caridade e ndo sabidos pela curiosidade
(Apud FERNANDES, 2007, p. 110).

Pouco apds a morte de Sdo Francisco de Assis houve tensdes na ordem franciscana
entre aqueles que defendiam o valor dos estudos e os frades ditos “espirituais”, que
desconfiavam ou mesmo condenavam o acesso aos estudos. Os frades Pedro Jodo de
Olivi, Ubertino de Casale e Angelo Clareano, dos séculos 13 e 14, por exemplo, viam
no cultivo do estudo uma involucdo e deteriorizagao do carisma de Sao Francisco de
Assis. Ubertino de Casale via no estilo intelectual a decadéncia do franciscanismo
(FERNANDES, 2007, p. 123). Angelo Clareano, por sua vez, afirmava que:

Sdo Francisco predisse e previu para os seus frades, por causa do saber, uma
fortissima tentacdo. (...) Para evitar um tal perigo de ruina (...) comandou aos
seus filhos de seguir uma vida itinerante (...) ndo plantar vinhas de varios
estudos, ndo beber o vinho da ciéncia laica e da filosofia mundana; impelido
pelo vivo calor do Espirito Santo, imp0s aos seus filhos a lei da perfeitissima
vida de Cristo (Apud FERNANDES, 2007, p. 124).
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Como se denota, tanto no relato de Celano como no de Clareano, parece existir
uma oposicdo entre “ciéncia” e “virtudes”, entre “estudos” e “perfeitissima vida de
Cristo”, de maneira que aderir a um é negar o outro. Ora 0 homem medieval entendia
sua existéncia, exclusivamente, a luz da fé, do mistério, e ndo do logos, da razao
(FERNANDES, 2007, p. 22).

Contudo, para além da historia e teologia franciscanas, que ndo sdo a chave de
nosso estudo, a recusa e condenacgdo ao conhecimento formal e a razao instrumental
¢ analisada pela sociologia da religido. A desqualificacdo das expressdes intelectuais
da fé vai ao encontro da valorizagao das manifestacdes sensiveis, diretas, da presenca
do divino (HERVIEU-LEGER, 1997, p. 42). Assim foi no franciscanismo primitivo e assim
pode se dar em pessoas ou grupos que recusam a mediag¢do da razao para um encontro
com Deus.

Os livros e sua muita cultura e razao levariam para longe de Deus, e para longe
dos pobres. E, se leva para longe de Deus, desencanta o mundo. Ao introduzir a razdo
analitica e critica, cria perigosas rachaduras na abobada celeste. “Atensao entre a religido
e o conhecimento intelectual destaca-se com clareza sempre que o conhecimento
racional, empirico, funcionou coerentemente através do desencantamento do mundo
e sua transformacdo num mecanismo causal” (WEBER, 2002, p. 244). Na contra-
mao da racionalizagdo moderna, que ndo considera mais qualquer autoridade como
legitima apenas pela tradicdo ou carisma de um lider, exigindo que as legitimacdes
se deem pelo discurso racional (MARIZ, 2003, p. 73), a Toca de Assis acentuava a
tradicdo e o carisma de um lider como pontos suficientes para legitimacdes absolutas
de seu programa religioso. O préprio Weber (2002, p. 201) anota que, na adesdo aos
profetas, o contelldo emocional é considerado o primordial, sendo a racionalizacao
(“pensamentos”) sobre este expressdo secunddria. A Toca de Assis bastavam a santa
tradicao da lgreja, divinamente inspirada, e que nao deveria ser questionada, quica
pensada de forma analitica, e a palavra inspirada do Pe. Roberto a definir o que
seria esta tradicdo e como vivé-la. Questionar e questionar-se, em assuntos ligados a
lgreja e doutrina, é visto como perigosa tentacdo demoniaca. Portanto a soma é facil:
questionamento racional + aumento de ofertas de cursos académicos, que veiculariam
tais questionamentos, = expansdo do reino demoniaco. O religioso toqueiro, virtuoso
gue era, buscava estar longe desta teia aparentemente inofensiva do Diabo, como
aponta um toqueiro:

Eu j& consagrei a minha vida a Deus. Entdo o demonio investe mais, com
guestionamento. Mas como eu digo, um religioso penitente, o demonio
nunca consegue entrar por questionamento, porque ele ndo tem tempo para
questionar, estd sempre em adoragdo, em servico, em reparacdo. A vida dele,
ele acorda pensando em Deus, enfim, ele s6 vé Deus na frente dele.
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“O guerreiro, ndo o literato, é o ideal da religiosidade” (WEBER, 1994, p. 414).
Com esta frase brilhante Weber acerta na mosca, como de habito, na questdo. Os
toqueiros eram guerreiros, exército de Deus em adoracdo e reparacao. Os livros os
distrairiam da luta, Ihes fariam menos viris, com menos atencdo ao que realmente
importa. Inclusive os estudos teolégicos. Mas estes por motivo além. A teologia, para
a Toca de Assis, vivia grave crise, deixando-se permear pela duvida metddica, pela
influéncia das ciéncias humanas e sociais — leia-se ndo sagradas — nela; pela analise
critica a tradicdo e por militancias e ideias esquerdistas que seriam estranhas ao
depdsito da fé catdlica. E a desconfianca quanto a racionalizacdo teoldgica e quanto
ao saber formalizado, entendido como ameaca, conforme ja nos aponta Hervieu-Léger
(1997) se referindo a grupos que se guiam pelo emocionalismo religioso.

“A duvida, sobretudo a metddica, é radical. Chega a duvidar de si mesma. O
ceticismo—que ndo era, parece, a intencdo inicial de Descartes —por esséncia, ndo tem
limites; ativado, mesmo que por prudéncia, ndo volta atras e é avassalador. Destrdi o
‘taken-for-granted”” (COSTA, 2009). Eis o verme que pode destruir uma alma adoradora:
a duvida. Ndo é a razdo critica sua mae? E ndo é a modernidade secularizante sua
avo? “A modernidade é caracterizada pela necessidade de autoconhecimento e pela
capacidade de determinacdo da proépria trajetoria de vida. Estas caracteristicas da
modernidade assentam numa reflexividade que se desenvolve num mundo mais de
duvidas do que de certezas” (FERNANDES, 2001, p. 60). Mas a Toca de Assis ndo tinha
duvidas, ou ndo queria té-las. Assentava-se em certezas absolutas. Doutra forma é
preciso frisar que também a Toca de Assis ndo interessava a “determinacao da propria
trajetdria de vida” pelo “autoconhecimento”. Importava, e sé isso parecia importar,
perder a vida para ganha-la, desistir das trajetdrias pessoais para inserir-se em uma
trajetdria coletiva guiada por uma Unica vontade, a de Deus.

O antiacademicismo ativo, para além de ser ideal franciscano reivindicado pela
Toca de Assis, tem raizes também em outros grupos religiosos que buscam a idealizacdo
da tradicdo, vendo com suspeita o racionalismo teoldgico moderno. Joaquim Costa
aponta que entre os neocatecumenais —um movimento catélico fundado na Espanha
—encontram-se adverténcias e alertas como a de que “o0 acesso a fé ndo é uma tarefa
do conhecimento, mas, sim, da sabedoria humilde, mistério, intimidade com Deus.
(...) O intelectualismo é um obstaculo quer para o acesso mistico a Deus quer para
com a comunhdo com os irmaos” (Apud COSTA, 2007, p. 17). Parece que a devogdo
ou religiosidade de corte carismatico ajuda a uma concepcao eclesial que encontra
dificuldade em absorver formulagdes de fé mais criticas (RIBEIRO, 1996, p. 349).

E quando se fala nos perigos que a teologia poderia representar, ndo se fala
propriamente que a teologia, em si, seja perigosa. A Toca de Assis ndo estava contra
a teologia, pois reconhecia sua importancia, desde que muito bem determinada pelo
magistério eclesial, e expositora, ela, acritica de elementos tradicionais da doutrina e
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fé catdlicas. O problema da teologia era, para a Toca de Assis, 0s ventos secularizantes
e a razdo critica nela, como que “infiltrados” nela. E, neste espectro, ganha maior
atencdo a critica toqueira a Teologia da Libertacao. Se a Teologia da Libertacdo parecia
mais coerente com as exigéncias de racionalidade da modernidade (MONTERO, 1994,
p. 76), minando, pelo saber racional, as “bases da fé”, a Toca de Assis, por sua vez,
resgatando o mistico como contato direto com o sagrado, sem mediagdes intelectuais
— fora aquelas tradicionalmente dogmaticas e ortodoxas — resgatava o pré-moderno,
opositor das luzes e da racionalidade analitica e depurativa.

Movimentos religiosos que recusam a razao cartesiana, a técnica, enfim, a
importancia do conhecimento tedrico sdo, no dizer de Silva e Costa (2004, p. 130),
movimentos anti-prometadicos, isto &, que recusam o legado de Prometeu que
visa o conhecimento intelectual como fonte de bem-estar e progresso humano e
técnico. Abjuram por um lado a roubar o fogo dos deuses, mas, ao mesmo tempo,
participam deste fogo (eucaristia). Ao se recuperar uma miriade de ritos e simbolos
como articuladores absolutos e Unicos da vivéncia humana, e interditar estudo e
conhecimento académico e cientifico, a Toca de Assis se desvinculava do paradigma
racional moderno e se entrincheirava no paradigma do “mito” (SANCHIS, 1993, p. 13).
Ou, conforme Hervieu-Léger, as formas nao verbais de intensidade afetiva ddo o tom
e tém proeminéncia sobre qualquer outra forma de se vivenciar a fé, particularmente
a intelectual (Apud CAMURCA, 2003, p. 261).

Portanto, como se depreende, ndo havia uma aversao gratuita a teologia, mas a
certas teologias mais criticas. A Toca de Assis tinha em alta estima a teologia que “feita
de joelhos”. Algo bastante interessante a destacar, neste sentido, € que em minhas
conversas com irmaos e irmas, e até mesmo com postulantes, apareciam frases citadas
de Sao Tomas de Aquino, Sao Jodo Criséstomo e de varios outros santos, frases citadas
sempre referentes a algum aspecto de piedade e mistica, ou da eucaristia e adoracao.
Embora ndo houvesse, ao que tudo indicava, um estudo formal para os toqueiros na
Toca de Assis, percebia-se que certo conhecimento histérico da doutrina da Igreja,
particularmente o de citacdo de frases de santos e papas importantes em relacdo a
piedade e mistica, circulavam entre os toqueiros como um aprendizado talvez informal,
passando dos toqueiros mais velhos para os mais novos. O Tratado da Verdadeira
Devogdo a Virgem Maria, de Sao Luis de Monfort, por exemplo, era obra que alguns
toqueiros tinham para sua leitura e edificacdo pessoal.

Porém, lendo e ouvindo algumas pregacdes do Pe. Roberto, descobria-se que
a fonte das citacGes e frases de efeito destes santos, na boca dos toqueiros, tinha
como fonte, muitas vezes, as pregacdes do Pe. Roberto, e ndo necessariamente o
estudo/leitura de livros dos préprios autores citados. Um postulante, com dois anos
de vivéncia propriamente dita na Igreja e na Toca de Assis, citava as aparicdes de Maria
em Garabandal, na Espanha, e dizia que S3o Pio de Pietrelcina, patrono da Toca de
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Assis, e 0 papa Jodo Paulo Il criam “profundamente” nas aparicGes e mensagens de
Garabandal. Interessante como um postulante com dois anos de vivéncia na Toca de
Assis e, de certo modo, mesmo tempo de conhecimento real da Igreja- pois sua re-
conversao a lgreja coincidia com sua entrada na Toca de Assis-, sabia citar trechos das
aparices da Garabandal, quem cria nelas etc. Nota-se que existia uma formacao, ainda
que informal, na Toca de Assis, que fazia circular, para os mais novos e formandos,
certas devocdes, frases, ou mesmo leituras como referéncias de piedade para os
toqueiros. Assim que acabava por existir, ainda que pela circulacdo informal entre os
toqueiros, certa formacao homogénea em termos de referéncias a santos, a frases,
ensinos, devocdes. Tal “formacdo”, em que toqueiros sabiam frases de santos de cor,
se dava, em boa parte, por audicdo de pregacdes do Pe. Roberto.

3.5 ACOLHENDO A JESUS NAS RUAS

AToca de Assis vinculava a si um acentuado trabalho assistencial. A agao social
da Toca de Assis tinha um publico alvo especifico: as pessoas em situacdo de rua.
Estes eram- e sdo- 0s pobres especificos da Toca de Assis, isto é, aqueles que ela
considera os mais pobres dentre os pobres. A pobreza, para a Toca de Assis, ndo
passava necessariamente pelo crivo de classe social, ou de baixa remuneracao, ou
ainda de condic¢des de infra-estrutura, direitos, saude e educacao indignas para familias
trabalhadoras. Sim, os tais que vivem essas situacdes, ou que pertencem a classe
trabalhadora assalariada com baixa remuneracao, podem ser considerados pobres.
Mas o pobre mais pobre, aguele que merecia toda a atencdo e sacrificio do toqueiro,
era o pobre de tudo, o pobre total, o mais abandonado, o mais esquecido, o mais
humilhado pelas pessoas e pela vida. Onde estivesse este pobre, 13 estaria a Toca de
Assis. Esta era e é sua vocacdo: ser pobre com os mais pobres dos pobres, o miseravel,
se assim podemos classificar. Ou o pobre total, com o perddo do talvez novo termo
técnico, que, alids, penso cai bem ao analisar a Toca de Assis.

Explico: a Toca de Assis visava ser uma instituicdo total, radical em sua totalizacdo
catolica e concepcdo da vida e do mundo a partir de um dossel sagrado de explicacdo
do mundo e da Igreja, e ao qual era imperativo, também, uma entrega total de vida,
inteiramente pertencente e dependente dele. O termo totalizacdo catdlica o tomo
de empréstimo a Joel Morlet, citado e interpretado por Costa (2006, p. 161), em que
o termo significa “um sistema simbdlico auténomo que (...) unifica as percepc¢des do
real e os esquemas de percepgdo/acgdo”. Acrescento: autbnomo e querendo ser o
mais integrado possivel ao que seria a legitima heranca catdlica. Mas, voltemos ao
pobre total. Em um movimento que buscava ter uma percepcao e vivéncia totais de
um dossel catélico, que procurava ser radical —isto &, ir ao que entende ser a raiz, a
esséncia, o legitimo-, também o pobre visado por ele tenderia a ser um pobre ideal
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ou idealizado, o pobre essencial, radical. Vejamos um pouco desta assisténcia social,
também ela, por vezes, radical, ao pobre radical.

A Toca de Assis visava — e visa- dar dignidade a populacdo em situacdo de rua,
acolhendo-a em casas devidamente preparadas para tanto e indo ao encontro desta
populacdo nas ruas dos centros urbanos; ida esta chamada de Pastoral de Rua, em que
os toqueiros levavam lanches para as pessoas em situacao de rua, faziam nelas curativos,
cortavam cabelo e unhas e, quando iam com a chamada “perua”, proporcionavam,
inclusive, banho, ja que o veiculo era adaptado com banheiro. Resumindo: a Toca
de Assis assistia a populacdo de rua nas ruas, em um trabalho primario, e, em etapa
posterior, acolhia aquelas pessoas que o desejavam em grandes lares em que esta
populacdo passava a residir junto com os toqueiros.

Desde seu inicio a lgreja cristd tem atuado na diaconia/servico social. E ndo
podemos deixar de supor que um trabalho social, por mais assistencialista que seja,
visando a dar dignidade a seres humanos, transformar suas vidas para melhor, ndo tenha
um viés de modernidade, de direitos humanos, de intervencdo social para promocao
social. Isto me parece um mote moderno, embora ja gestado hd séculos pela Igreja.

Com a formacao gradual dos Estados-Nacdo, e com o gestar da era dos direitos
civis, particularmente apds o marco da revolucao francesa, o Estado se coloca ombro
a ombro com a Igreja na assisténcia e amparo sociais, dando, inclusive, passo além,
pois ndo sO prové assisténcia social, mas também leis de protecdao e de promocgao
humana e social. Contudo, hodiernamente, a partir de légica neoliberal, cada vez
mais os Estados nacionais tendem a relaxar tanto as garantias legais de cunho social
como a assisténcia social de amparo a populacdo em seus dominios. Neto (2005, p.
16) afirma que, se retirarmos o Estado e o Mercado como instancias que regulam e
compde a imagem de sociedade (e de sua intervencdo no social, diria), a sociedade civil
emerge, em substituicdo, a regular e conduzir a acdo social na sociedade. E o que tem,
de fato, acontecido através, por exemplo, das muitas ONGs com vocac¢des especificas
de intervencdo e cuidado em areas especificas. Este emergir da sociedade civil para
tomar as rédeas da intervencdo na questdo social deixou novos movimentos religiosos
catolicos, por exemplo, um pouco mais liberados, digamos assim, de preocuparem-
se ou ocuparem-se com a questdo social. Mais: sendo antagbnicos- a maior parte
destes novos movimentos eclesiais-, a Teologia da Libertacao, passaram a priorizar o
lado “espiritual” e doutrinario, destacando-os, tantas vezes, de sua correspondéncia
dialética com a acdo social, ainda que ndo regida pelos parametros da Teologia da
Libertacdo ou similares. Mas eis que surgiu, na Toca de Assis, uma nova e profunda
ligacdo entre doutrina/visdo “espiritual” do mundo e acdo social. Neste sentido a Toca
de Assis representou um novo bastante questionador a outros movimentos catolicos
como, por exemplo, os Arautos do Evangelho, Neocatecumenais, Focolares, Opus Dei,
e a tantas comunidades de alianca e de vida ligadas ao veio teoldgico da RCC.
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Ora, se, de certa forma, a crise da modernidade ajudaria a gerar esta
desestabilizacdao de tradicionais setores sociais, como Estado, partidos, sindicatos,
enquanto agentes de acdo social (CAMURCA, 2005, p. 45), a Igreja, entendida como
sociedade civil, passa a ter (como, alids, sempre teve) lugar de destaque no processo
de regulacdo e administracdo da acdo social. E, inclusive, a despeito do Estado. Apesar
de 0s novos movimentos eclesias, como ja frisado, ndo terem interesse central na
questao da intervencado social, surge, na Igreja, um instituto que tem como uma de
suas metas precipuas tal intervencdo. Porém, tal intervencao social ganha um sentido
verdadeiramente independente de instancias e aliancas estatais e, mesmo, de aliancas
com organismos sociais da propria lgreja que o instituto representa.

Enguanto um dos perigos apontados pela CNBB quanto a RCC seja o de uma
espiritualizacdo “desencarnada”, que soé gravitaria nas atividades internas “espirituais”
daIgreja (CARRANZA, 2000, p. 139); a Toca de Assis se descolava desta postura historica
da RCC, pois que, além de gravitar, e muito, na adoracao do santissimo sacramento,
a espiritualidade da Toca de Assis era, intrinsecamente, a da acao nas ruas entre 0s
chamados "sofredores de rua". No trabalho com a populacdo em situacdo de rua,
porém, ndo se cogitava sobre mudancas de estruturas sociais. O trabalho se restringia
ao tipo socio-caritativo. A partir de uma agdo social que se vincula ao conceito de
caridade, a Toca de Assis seguia a tradicional vertente crista de estabelecer os pobres,
e 0s mais pobres, como alvo preferencial da caridade, da ajuda, no sentido de ver
neles os escolhidos de Deus e herdeiros do reino de Deus (CAMURCA, 2005, p. 50).

Este cardter diaconal/social, no entanto, era motivado por uma concepc¢ao
altamente espiritualizada, isto é, se havia a centralidade do servico aos pobres, é
porque havia, nos pobres, a centralidade de Jesus, ou melhor, o reconhecimento
de que Jesus estava presente nos pobres. Vejamos como o Pe. Roberto definia o
“amor aos pobres”, em uma entrevista a revista catdlica Mundo e Missao: “Amor
aos pobres € amar a Igreja de Deus, Corpo Mistico de Cristo, buscando aliviar seus
sofrimentos nos pobres e sofredores de rua” (MUNDO E MISSAO, 2005, p. 25). Portanto,
a motivacdo primeira ndo era a compaixao pelos pobres, stricto sensu, ou a revolta
com sua situacdo de abandono, mas o fato de Jesus estar presente e sofrendo na
figura deles. Cuidando dos pobres se estaria, na verdade, cuidando de Jesus. Ou seja,
nao havia uma percepcgao social, no sentido moderno do termo, mas uma motivagao
quase (?) puramente espiritual e mistica nesta solidariedade. E preciso se perguntar
se, no caso de Jesus nunca ter dito, no evangelho, que ele se encontrava no pobre
sofredor (evangelho segundo Mateus, capitulo 25), a Toca de Assis teria a mesma
missdo de cuidar dos pobres como cuida.

Aqui, por exemplo, esta uma diferenga fundamental entre grupos como os
da Toca de Assis (dentro de uma espiritualidade mais carismatica/devocional) e os
da Teologia da Libertacao. Pois embora a Teologia da Libertacdo também tenha a
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mesma base biblica para o trabalho com os empobrecidos, sua articulacao de acao e
motivacao foi se desenvolvendo em interface com as ciéncias sociais, com compreensdes
de motivagao e intervencdo junto aos empobrecidos ndo mais, necessariamente,
“espiritualizadas”, mas no lastro de ideologias e utopias sociais de transformacao
social, teleoldgicas. Mesmo muitos dos que se engajaram na praxis militante social
dos modelos da Teologia da Libertagdo chegaram a um ponto onde podiam dizer que
a fé n3o era mais condicdo para o comprometimento com as causas sociais (LIBANIO,
2003, p. 138). Mas na Toca de Assis era bem diferente. “Quando a gente sai na rua,
nao é sé um ato social. A gente procura no pobre a presenca de Jesus”, revelava um
toqueiro. O interesse, para além do pobre concreto, estaria em aliviar as chagas... de
Jesus, da Igreja que sofre, seu corpo mistico.

3.5.1 AFORMA E SEUS CONCEITOS

Contudo, haveria algo a mais do que um carater simplesmente espiritualizado
na motivacdo de intervencao social dos toqueiros? Penso que sim. Caracteristico
da Toca de Assis era a radical via ética — de moral pessoal e “moral social” -, com
sua acdo junto a populacao em situacdo de rua. Esta via seria caracteristica de uma
contrastividade de pessoas — jovens! — e grupos que querem dar uma “resposta aos
erros encontrados na sociedade” (GUERRIERO, 2005, p. 48). De certa forma, cuidar de
guem ninguém cuida, dar valor a quem ninguém valoriza, prestar atencdo a quem nao
possui nenhuma produtividade ou rosto social, é estar na contra-mao da histéria, da
narrativa oficial, dos valores estabelecidos. E, embora silencioso —mas de visibilidade
altamente performatica —um protesto contra a sociedade estabelecida em seus valores
e normatividades. Como explicava o proprio Pe. Roberto:

A Toca nasceu do coragdo Sacramentado do Filho de Deus, para o Seu préprio
coragdo, nos pobres e marginalizados de nossas ruas, considerados lixos da
sociedade, para trazer aos coracGes sofridos a boa nova do amor de Deus,
dar a eles a esperancga , a vida, devolvendo —lhes a dignidade de filhos (as)
de Deus, em meio a uma sociedade que quer tirar-lhes toda esperanca. A
Fraternidade quer ser para eles a alegria e a presenca do Senhor.*?

Dar a vida pelos que oficialmente nao fazem parte da sociedade produtiva
é dar uma resposta a um determinado estilo de sociedade e de cidadania. E nadar
contra a corrente. E contracultura pura.

Embora conceitos socioldgicos e politicos como “marginalizados” e “sociedade”
estivessem presentes ao discurso, a concepgao de trabalho social na Toca de Assis
nao tinha, ao menos explicitamente, qualquer conotagao que remetsse a ambitos
gue ndo os puramente referenciados pelo cristianismo. E em uma concepcao de
cristianismo marcada pela noc¢do tradicional de caridade como a de dar, estar disponivel

43 Entrevista do Pe. Roberto disponivel em: http://amaivos.uol.com.br/. Acesso em: 14 dez. 2008.
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—voluntariamente — para assistir e aliviar as dores alheias por amor a Deus. Em bom
portugués: assistencialismo. Ndo quero aqui entrar no mérito da legitimidade ou nao
concernente a um trabalho de cunho assistencialista. Nao faco, aqui, juizo de valor sobre
0 Ccaso, 0 que nos levaria para discussdes que transcendem os objetivos desta obra.

Um primeiro fato a destacar é que a Toca de Assis trabalhava, por assim dizer,
com o pobre solto, sem referéncia de classe e ndo organizado. Também ndo havia
um planejamento racional sobre fins especificos a atingir — e estratégias para tanto —
quanto a reinsercdo da populacdo em situacdo de rua a cidadania. Existia, por vezes,
um ou outro pequeno projeto localizado, e surgido um tanto de improviso, conforme
oportunidades, a maior parte das vezes, oferecidas de fora da Toca de Assis. Mas
inexistia um projeto macro, de médio ou longo prazo, racionalizado, com estratégias
de acdo e metas a cumprir no sentido de reinsercdo social das pessoas atendidas. E isto
também porque ndo existia, a priori, uma concepc¢ao de sociedade ideal a construir-
se. A concepcdo de mundo na Toca de Assis era aquela do mundo disputado entre
Deus e o Diabo, e referenciado pelos espectros espirituais. Abstendo-se de teorias
nao-religiosas sobre a sociedade, a Toca de Assis, consequentemente, também se
esquivava em formular projetos que transcendessem o nivel que é percebido como
aquele Ihe cabe, o puramente religioso.

De fato a Toca de Assis buscava alienar qualquer dimensao politica quanto a
atuacdo para com os pobres. Como nos revelava o Pe. Roberto, “o governo nao tem
0 carisma que a lgreja tem para cuidar do irmao de rua. Eles precisam de amor, de
cuidados, de gente que tem coragem de tocar suas feridas para cuida-las” (REVISTA
TOCA, n228, p. 12). Os poderes civis constituidos na sociedade eram julgados incapazes
de acdo social eficaz por serem considerados burocraticos — faltando-lhes o amor e
a coragem — e, de quebra, inexistindo neles a ética necessaria, como afirmava um
toqueiro: “Nao acredito [que a via politica possa resolver a questao social]. Porque a
cobica e ambigdo tomam conta”. Esta insatisfacdo e descrédito em relagdo as instituicdes
publicas representativas da sociedade pode ser a mesma que tantos brasileiros, e
jovens, sobretudo, sentem, em desconfianca, em relacdo a governos e politicos. Este
desencantamento das utopias e da fé nas instituicdes requer outros encantamentos
que tornem a esperanga habitavel e vidvel ao coracdo humano. Enquanto alguns
jovens optam por pertencer a tribos urbanas especificas, com sua cosmovisao de
mundo préprio, como enclaves sociais, e outros se debatem entre a indiferenca e o
ajuste ao sistema societdrio em que vivem, alguns, como os toqueiros, ressuscitam das
cinzas das utopias referenciais alternativos. Ndo deixa de ser um protesto encantado
tornar-se mensageiro de um reino maior para este mundo de seres abandonados
pelo reino terreno.

Mas o figurino da acdo social religiosa latino-americana, que ndo deixaria de
ser uma forma de acesso a ressurreicao das utopias, ndo cabia bem a Toca de Assis.

®
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Até porque, em seu modelito mais famoso, o da Teologia da Libertacdo, esta acdo
social teria pecado em aliar-se a politica e analises socioldgicas tdo pertencentes a um
mundo considerado falacioso. “A Igreja tem a opc¢ao preferencial pelos pobres. Mas
a gente tem que entender, ndo é o pobre pelo pobre. Eu vejo Jesus no pobre. Quem
me leva para o pobre na rua? Jesus sacramentado. Entdo essa opgao preferencial
pelos pobres na linha PT, na linha marxista nao é a nossa”, revelava um toqueiro. Nao
é o pobre pelo pobre, fique claro ainda mais uma vez. E Jesus*. Pobre pelo pobre...
isto fica para os socialistas, para os partidos de esquerda, para os projetos politicos,
eles, por sua vez, maculados pela “cobica” e “ambicdo”, sem “amor” e sem “coragem”
para tocar nas feridas dos pobres. A Toca de Assis, aparentemente, n3o interessava
um projeto de sociedade, um projeto que entendesse seu pobre atendido em uma
dimensdao maior que a do imediato socorro a vitima. Ao menos ndo se percebia, nela,
maiores articulagdes quanto a isto, ou seja, quanto a formulacao tedrica e pratica de
projetos de sociedade alternativa quanto a questdo sécio-econémica.

A opcdo preferencial pelos pobres, na Igreja latino-americana das Ultimas
décadas, teve a intencdo de construir uma lgreja que nascesse das bases, do povo,
uma igreja popular (SOBRINHO, 2004, p. 112). Havia, portanto, tanto uma concepgao
e projeto novo de Igreja como de sociedade dela derivada. A Toca de Assis, em sua
opcao pelos pobres, no entanto, ndo visava uma lgreja das bases, pobre e que nascesse
dos pobres. A Toca de Assis, neste quesito, mostrava-se extremamente alinhada a um
projeto de Igreja hierarquica que pouco ou nada cede a uma organizagao eclesiastica
qgue se entenda como popular, no sentido que a Teologia da Libertacdo da a este
termo. A Toca de Assis em nenhum momento, ao que me pareceu, havia questionado
o status quo teoldgico ou social da Igreja hierarquica nos modelos que a Santa Sé
procura imprimir, assim como, também, ndo pleiteava uma Igreja de pobres e que
eclodisse a partir da reflexao teoldgica dos pobres. Sua insercao social, ao contrario,
buscava levar aos pobres a Igreja que esta em conformidade com os paradigmas
hierarquicos e oficiais atuais vigentes na Igreja, alinhada a politica religiosa do Vaticano.
Neste sentido, o fomento da religido entre os pobres atendidos pela Toca de Assis
nao tinha representado nenhum esforco ou preocupacdo de inculturacao religiosa
ou de nova gestdo experiencial da religido entre eles, mas tinha sido um modelo de
implante aculturado. A Toca de Assis, entrementes, ndo questionava, por exemplo, a
qguestdo da rigueza e poder na Igreja, embora ela, enquanto um movimento da Igreja,
propugnasse a pobreza para si.

Também ndo é de somenos destacar que a Toca de Assis — porquanto se
distanciava da forma de intervencao social cara a Teologia da Libertacdo-, no entanto,

44 A isto o socidlogo Joaquim Costa (2007, p. 8) provoca: “se o andrajoso da rua se apresentasse, um
dia, limpo e mais integrado, como reagiriam os toqueiros, quando nele deixassem de ver o Cristo
chagado? Virar-lhe-iam as costas? Uma sociedade moderna bem integrada, sem pobres, ndo sera
um pesadelo toqueiro? Um capitalismo bem integrado, sem pobreza, é um pesadelo comunista...”.
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ao privilegiar como centro de sua existéncia uma intervencao social didria no mundo
dos mais pobres dos pobres, apresentava uma afinidade eletiva entre ética religiosa e
utopia social que é recorrente na América Latina (LOWY, 2000, p. 63). N3o que a Toca
de Assis tivesse um projeto social formado. Sua acdo era no nivel paliativo, assistencial.
Mas o fato de fazer desta assisténcia social o seu dia-a-dia e identificar Jesus nos
pobres e o cuidado aos pobres como cuidado a Jesus; como a interpretacdo de estar,
digamos, aliviando as dores do préprio Jesus, faz a ligacdo entre ética religiosa — do
amor a Jesus e aos outros — e utopia, ainda que ndo de um projeto social, mas de um
projeto religioso, o de amenizar os sofrimentos de Jesus e o de ver Jesus naqueles
mais desprezados e esquecidos, alijados da sociedade.

Por outro lado, se a Toca de Assis se mostrava um movimento de contra-face
em relacdo as normatividades sociais predominantes, ela também, de certo modo, se
mostrava como questionadora do trabalho social da Igreja e paralela a ele. Interessante
notar que o trabalho de rua feito com a populagdo em situagdo de rua tinha o nome
de “Pastoral de Rua”, embora que nao estivesse — até onde pude perceber- ligado
ou vinculado oficialmente as pastorais de uma pardquia determinada ou as pastorais
de nivel diocesano. Ou seja, usava-se um conceito de uma acao oficial da Igreja (em
nivel paroquial ou diocesano) para um trabalho de cunho restrito a Toca de Assis,
sem ligacdes ou articulagdo com as pastorais oficiais das igrejas locais. Esse interim
descortina um pouco do independentismo da Toca de Assis, que usava conceitos/
terminologias eclesiasticas oficiais para, no entanto, realizar um trabalho independente
e desmembrado de pastorais similares em ambito diocesano. Se ndo chegava a ser
uma concorréncia com as pastorais ja instituidas em pardquias e dioceses, era ao
menos um trabalho paralelo.

Surgia, assim, a Toca de Assis como um grupo de praticas pastorais independentes,
ou seja, por mais dependente que fosse a Toca de Assis da Igreja —em seu discurso
de fidelidade a Igreja- também se delineava ela como autbnoma em relacdo a lgreja
- por exemplo, quanto aos planos de pastoral diocesanos ou paroquiais-; se revelava
a Toca de Assis como uma associacdo de caracteristicas pds-modernas, que faz de
certa autonomia e independéncia um elemento que se alia ou quer se aliar com o
establishment oficial sem, contudo, perder sua liberdade de ser e agir®.

45 Os toqueiros, geralmente, ndo eram membros paroquianos, dizimistas ou contribuintes, da pardquia
em que estavam sob influéncia geografica (circunscrigdo eclesidstica, ou paroquial). Perguntadas
sobre que paroquia frequentavam, as toqueiras me disseram que iam a missa em igrejas varias,
conforme os horarios que mais se mostravam favoraveis as suas rotinas; e que nao tinham,
necessariamente, uma paroquia de referéncia. Neste sentido, da participac¢do/filiagdo paroquial, a
Toca de Assis se encontrava préxima ao que Costa (2006) descreve como aderéncias a(s) paroquia(s)
eletiva(s), ou seja, ndo necessariamente filiagdo aquelas pardquias da circunscricdo eclesiastica
do catdlico, mas frequéncia a(s) que ele escolhe por motivos variados, elegendo-as por gostos
pessoais ou oportunidades casuais. Assim se verifica, no ambito do dantes bem articulado controle
catolico dos fiéis, mediante a drea geografica paroquial, uma desfiliagdo paroquial, bem ao gosto das
identidades e pertencas soltas da pos-modernidade.
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De fato a Toca de Assis tinha certa desconfianca das acdes pastorais a ela nao
vinculadas. Perguntado sobre como percebia as outras obras sociais e de caridade
da lgreja, um toqueiro advertia de que “desde que ndo ficando soé no social, porque
o social so esfria, se torna uma rotina, e a gente tem que se aprofundar no mistério
de Cristo”. Estariam as pastorais sociais da Igreja (diocesanas, paroquiais etc) muito
instrumentalizadas “s6 no social”, sem a mistica as lhe conduzir e inspirar? Para alguns
toqueiros esta, se ndo era uma desconfianca, era uma clara preocupacao. O Pe. Roberto
concebia sua fraternidade como “a pedra no sapato da Igreja, que denuncie as estruturas
gue ndo fazem a verdadeira opgdo pelos pobres” (Apud CARRANZA, 2000, p. 77).
Continuava o padre, na mesma entrevista, a dizer que “vocé vai encontrar na Toca de
Assis elementos da Teologia da Libertacdo, sadia é claro”.

Certa vez vi, no dedo de um postulante da Toca de Assis, uma alianca preta de
tucum, simbolo de uma Igreja comprometida com a Teologia da Libertacao. Perguntei
a ele onde a tinha adquirido e se aquela alianca tinha um significado especial. O
postulante respondeu que comprara a alianga em Campinas —quando ja estava na Toca
de Assis —e que o significado dela era o de compromisso com os pobres. Infelizmente
meu contato com este toqueiro foi rdpido, em circunstancias de passagem, e ndo o
encontrei mais. Contudo, ndo acredito que fosse alguém comprometido com uma visdo
teoldgica da Teologia da Libertacao, ja que o espaco da Toca de Assis era, implicita ou
explicitamente, ndo simpatico e por vezes mesmo hostil a Teologia da Libertacdo, e a
vida devocional e liturgica na Toca de Assis pouco tinha de similaridade ou afinidade
eletiva com ela. Portanto, fiquei com a conclusao possivel de que inclusive simbolos
eclesiais que, de certa forma, representam discurso diferente e mesmo em oposicdo
ao da Toca de Assis eram absorvidos e reinterpretados, redimensionados na simbdlica
da Toca de Assis. De comum entre a proposta da Toca de Assis e a da Teologia da
Libertacdo a alianga simbolizava o “compromisso com os pobres”. Porém, partindo
para a pratica que vai além deste ponto de interseccdo, a forma como se desdobrava
este compromisso com os pobres assumia forma bastante diferente na Toca de Assis,
mesmo contraria ao “compromisso com os pobres” proposto e praticado por uma
lgreja identificada com a Teologia da Libertacgao.

O discurso da Toca de Assis, em relacdo aos pobres, portanto, podia, por vezes,
ganhar tom e forma que lembravam o discurso da Teologia da Libertagdo: “Trabalhemos
com ardor principalmente na defesa dos mais pobres”, convocava o Pe. Roderto (REVISTA
TOCA, n? 41, p. 2). Estaria aqui, entdo, uma resposta aos modelos de intervencado
social das pastorais da Igreja latino-americana, modelos estes influenciados por
perspectivas socioldgicas e de calculo racional em suas a¢des? A acao social da Toca
de Assis ndo operava com conceitos econémicos, socioldgicos, enfim, com referéncias
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e estratégias técnicas de intervencao social.** Havia um idealismo de que o mundo
pode ser melhorado ou mesmo transformado apenas pelos principios do amor. Seria
a acdo social da Toca de Assis ndo s6 uma contra-face ao modelo de sociedade que
temos, mas também ao modelo de a¢do da Igreja?

E inconteste a ligacdo que a Toca de Assis fazia entre pobreza social e explicacSes
espirituais para ela. Ao contrario da Teologia da Libertacdao, em que a pobreza é vista
como empobrecimento ou espoliacdo, cujas causas devem ser buscadas na politica,
economia e organizacao da sociedade, a Toca de Assis espiritualizava a questao da
pobreza, tanto pela convicgdao de que havia uma batalha espiritual a influenciar todos
0s campos da vida e sociedades humanas; como no cuidado em evitar a todo custo
que sua acgdo social, e a percepcao dela, fossem teorizadas ou cooptadas por algum
viés que ndo explicitamente o religioso.

Assim descreviam a questdo os toqueiros de Belo Horizonte: “Ao andarmos pelas
ruas do centro ou até nos bairros, nos deparamos com grande numero de pessoas
excluidas da sociedade, pela sua pobreza (sujeira, fome, feridas, vicios), vitimas das
drogas e da violéncia. Sdo homens, mulheres, idosos e criangas que sofrem nas trevas
da auséncia de Deus” (REVISTA TOCA, n2 44, p. 6). Primeiro nota-se que quanto as
causas da pobreza ndo se enumera desemprego ou baixa renda. Quem esta a vitimizar
as pessoas, a empobrecé-las, é a droga, a violéncia. Usa-se o termo “exclusdo social”,
mas tal termo ndo se refere a uma exclusao dos meios de producdo, ou do acesso
equitativo as riquezas produzidas, ou da auséncia do Estado no amparo basico a
saude e educacdo. O que exclui pessoas da sociedade é a sujeira, sdo as feridas, os
vicios, a fome. Toca-se nas conseqUéncias, ndo nas causas. O discurso, e a andlise
nele embutida, excluiam qualquer narrativa que resvale em uma avaliacdo critica de
modelos sociais excludentes. Ao contrario, a exclusdo social era identificada como
“auséncia de Deus”. Embora tal discurso da auséncia de Deus pudesse ser adotado
também pela Teologia da Libertacdo, é provavel que fosse adotado por outra via, ou
seja, identificando a auséncia de Deus nas estruturas da sociedade excludente, e ndo
nas pessoas excluidas. Isto ndo estd longe de uma visao social pds-moderna, em que
as estruturas desaparecem para surgir o individuo so, independente. E aqui o pobre
é pobre (também?) por estar nas trevas da auséncia de Deus. Isto é interessante
se confrontarmos este discurso com o outro, oposto a este, de que no pobre esta
Jesus sofredor. A aparente contradicao dos dois discursos da Toca de Assis se fazia
perceptivel. O indigente é alguém que de certa forma vive sem a presenca de Deus,
mas, a0 mesmo tempo, vela em si o proprio Deus. Teologicamente, poderiamos aportar
numa teologia da cruz em que, na crucificacdo, nu, Jesus, ele mesmo interpretado

46 AToca de Assis tinha, claro, alguma racionalizagdo em sua abordagem e intervengdo junto as pessoas
em situacdo de rua. Mas era uma estratégia operativa, pratica de intervengao basica, por um lado, e
mistica (na concepc¢do das motivagdes e intengdes) por outro lado.
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como Deus, experimenta toda a auséncia de Deus no grito “meu Deus, por que me
abandonaste?”. Ndo percebi esta teologia da cruz sistematizada na Toca de Assis, mas
parece que o paradoxo da teologia da cruz estava, de forma intuida e vivida, nestes
dois discursos da Toca de Assis sobre a pobreza extrema.

Eu disse que a Toca de Assis invisibilizava as causas sociais da pobreza, ignorando-
as? Mas uma organizacao como a Toca de Assis era muito mais paradoxal do que
poderiam sugerir generalizacdes. Uma toqueira reconhecia que:

A maior causa de tantas pessoas viverem na rua é a desigualdade econémica
no pais, quem é rico cada vez mais rico, e quem é pobre cada vez mais pobre.
As vezes tem uma pessoa com uma casinha |3, ela trabalha, mas trabalha para
pagar o aluguel, e se perde o emprego, perde a casa. Muitas vezes a gente
encontra familias inteiras na rua, pai, mde e as criangas, porque perdeu
emprego, sé consegue bico.

Interessante notar que, diferente da maior parte dos toqueiros — e, de certa
forma, mesmo diferente do Pe. Roberto-, uma toqueira apresentava um discurso
gue explicava a miséria e a pobreza a partir de um referencial politico-econémico.
Perguntada sobre se haveria algum modo de resolver a questdo social das pessoas em
situacdo de rua, ela dizia que: “Olha, resolver isto fica meio complicado, tem muita
gente na rua, muita gente mesmo. Ou precisaria da mobilizagdo de todo brasileiro,
daqueles que tém mais repartir com aquele que ndo tem, porque esperar do governo,
0 negodcio é mais complicado ainda. Mas também tem que resolver a questao politica
do Brasil, a reparticao das rendas.” Seria este um discurso destoante na Toca de Assis?

A Toca de Assis era composta de pessoas com variadas percepcdes sobre as
causas do empobrecimento daqueles a quem ela acodia. Contudo, é bom frisar que
mesmo quando havia alguma percepc¢ao mais critica a respeito do espectro social, ela
nao dispensava a visao mistica do Jesus que sofre no pobre, e ndo dialogava de forma
pratica com as entidades sociais e politicas no sentido de pressiona-las ou manter
aliancas com elas, visando a superacao social da pobreza, enquanto transformacao
das relagBes de producdo e de distribuicdo de renda. A Toca de Assis- de uma formal
geral-, através da identificacdo da miséria e miseraveis com Jesus sofredor e através da
motivacdao mistica na assisténcia aos miseraveis, mostrava uma recusa formal —ainda
que haja excecles pessoais- da explicacdo dos fatos sociais pela racionalizacao, ja que
era priorizado o uso do simbdlico-religioso como matriz principal de interpretacao e
acao (RODRIGUES, 2004, p. 43). Conforme Libanio (1998, p. 63), mesmo 0s surtos
religiosos novos que vinculam a si papéis de servico social carecem de um tonus
critico-social. Antes, favorecem, a-criticamente, com trabalhos assistencialistas, o
sistema vigente. Afinal, “a busca carismatica e verdadeiramente mistica da salvacao,
por parte dos virtuosos religiosos, foi, naturalmente, em toda a parte apolitica ou
antipolitica, pela sua propria esséncia” (WEBER, 2002, p. 235).
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3.5.2 A PASTORAL DE RUA

A acdo social primaria na Toca de Assis se revelava através da Pastoral de Rua.
Todo toqueiro devia exercé-la e consistia ela em abordar, nas ruas das grandes e médias
cidades, pessoas que vivem, integralmente ou parcialmente, nas ruas, levando a elas
lanches, servicos de barbearia e higiene, conversa amiga; realizando curativos, quando
necessarios. Os grupos de Pastoral de Rua, geralmente, saiam com quatro pessoas
as ruas, podendo o numero variar para mais ou para menos, conforme o dia e a casa
da Toca de Assis de que se tratava. Porém, nunca os toqueiros saiam individualmente
para tal trabalho. Em algumas cidades, como o Rio de Janeiro, as irmas costumavam
fazer Pastoral de Rua junto com os irmaos, devido a ser esta (e outras) uma cidade
“perigosa e violenta”, no dizer de uma toqueira.

Geralmente a Pastoral de Rua era feita nos turnos da manha e da tarde. Quando
tinha inicio pela manha, a Pastoral de Rua principiava, o mais tardar, por volta das
nove horas da manha. O término do servico era indefinido, podendo girar pelas seis
horas da tarde. Ndo se partia para ela com dinheiro ou alimentos préprios. O toqueiro
almocava ou lanchava se alguém oferecesse comida. Usavam, durante a Pastoral de
Rua, os banheiros de bares. Algumas vezes a Pstoral de Rua também acontecia durante
a noite, inclusive com a experiéncia de toqueiros dormirem junto a grupos de pessoas
em situacao de rua. Ao sair para a ag¢ao social nas ruas, os irmaos pediam a ajuda
divina, através de oracdo cujo teor é: “Guardai-me, 6 Deus. Sob a for¢a exorcistica de
VOSSO preciosissimo sangue; de vossa sagrada face; de vossa coroagdo de espinhos;
gue nenhum espirito inimigo nos possa inquietar ou prejudicar. Amém”. A esta ora¢do
seguia-se a oracdo do Santo Anjo. Percebia-se que, na cosmovisao toqueira, a rua é
um lugar perigoso ndo so6 pelo que tem de violéncia visivel, mas também invisivel,
através dos espiritos “inimigos” que nela habitariam e agiriam.

Geralmente as pessoas em situacdo de rua ja conheciam os “marronzinhos” e, a
maioria, tinha simpatia por eles. Havia aqueles que também recusavam seus servicos,
no que eram respeitados. Nas oportunidades em que acompanhei a Pastoral de Rua,
no centro do Rio de Janeiro e no centro de Niterdi, os moradores de rua encontrados e
abordados ja eram conhecidos dos toqueiros, e vice-versa. Um morador de rua, inclusive,
foi insistentemente procurado pelas ruas da Lapa pelas irmas, dado que precisava da
renovagdo de um curativo. Houve apenas uma excec¢ao em minha experiéncia, em
gue estando na Pastoral de Rua com os irmaos, eles se aproximaram de um morador
de rua ainda desconhecido, Ihe entregaram um sanduiche, um copo com suco, e um
toqueiro sentou-se junto a ele para conversar, ao que o sujeito arregalou os olhos e
disse: “Ha mais de quinze anos ninguém senta para conversar comigo”. Aquele toqueiro
ficou cerca de uma hora e meia, sentado, conversando com o morador de rua. Uma
hora e meia de choro, de risos, de piadas. Foi uma cena comovente que acompanhei
como coadjuvante.
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Alids, alguns transeuntes, de fato, costumavam parar para ver os procedimentos
dos toqueiros junto as pessoas em situacdo de rua. Algumas pessoas, emocionadas,
iam a padaria e compravam algo para o morador de rua e para os toqueiros; outros
davam dinheiro. Enquanto acompanhei a Pastoral de Rua nao testemunhei nenhum
deboche ou escarnio quanto a atuacao dos toqueiros, embora os mesmos fizessem
questdo de admitir sua existéncia. Para mim foi marcante e extremamente interessante
0 contraste que percebi em certa incursao na Pastoral de Rua. Em certa altura, estavam
as irmds atendendo um morador de rua em frente a um templo da Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD). Eu ouvia o pastor, de dentro do templo, orando pela cura dos
enfermos, enquanto as irmas faziam um curativo na perna de um homem. Percebia
ali duas vias de cura que se evidenciavam: uma de cunho puramente sobrenatural e,
outra, de cunho pratico, ainda que motivada por questdes religiosas ou sobrenaturais.
Neste ponto pude perceber que por mais espiritualizado que fosse o substrato da
esséncia da Toca de Assis, ela canalizava a concepcdo espiritual para uma pratica de
intervencdo social concreta, que a manifestava.

Finalmente é necessaria uma palavra sobre as iniciativas de enfermagem
exercidas pela Toca de Assis na Pastoral de Rua. Quando estava acompanhando a
Pastoral de Rua, junto a duas irmds, paramos em uma pra¢a semi-abandonada na
regido entre a Gloria e a Lapa. As irmas achegaram-se a um morador de rua, de
quem ja haviam cuidado anteriormente, fazendo curativos em sua perna. Enquanto
uma irma dava o lanche ao morador de rua, a outra abriu a valise e tirou o material
para refazer o curativo. Enquanto a irma fazia o curativo, um guarda municipal, com
uma pochete de primeiros socorros,*” aproximou-se. Ao verificar o procedimento da
irma, na feitura do curativo, o guarda perguntou: “Vocé sabe o que esta fazendo?”.
Ao que a irma retrucou: “Sinceramente nao”. O guarda disse que o procedimento
estava errado. Mostrou que as rugas/escamas no pé do atendido ndo condiziam com
a idade do sujeito, e que ndo era para limpar as escamas, caso contrario as feridas se
espalhariam. Ensinou o procedimento correto e, conhecendo o morador de rua, disse
que a ferida era efeito da “cachaca” e que ele deveria beber menos. Quando o guarda
saiu, o morador de rua disse que “esses guardas sdo iguais Barrabas, gente ruim”.

A cena foi deveras reveladora e levantou algumas questdes. A primeira é que
o morador de rua aprovava o trabalho das irmas, que ofereciam lanche e curativo, mas
reprovava os conselhos do guarda — representante do poder publico-, que apontava
a forma correta de realizar o curativo. Mas sua reprovagao repousava, no entanto, na
atitude ndo assistencialista, porém profilatica do guarda, que apontava o motivo da
chaga e aconselhava o remédio: a bebida e parar de beber.

47 O que provavelmente demonstra que era alguém com curso/conhecimentos basicos sobre
enfermagem.



CAPITULO Il
POBREZA, PROVIDENCIA E PASTORAL: A VIDA VIRTUOSA DO TOQUEIRO

Também se desenhou, na cena, um conflito entre um tipo de ajuda que se
baseia na providéncia e improviso e outro alicercado no saber técnico. O conflito entre
uma acgao social sem planejamento, baseada na boa vontade leiga, e o poder publico,
com sua autoridade e técnica, mas sem o consentimento e simpatia daqueles por ele
atendidos ou alvo de seu atendimento.

Quanto ao proceder de enfermagem, é necessario que se diga que as irmas
tomavam cuidados basicos de higiene quanto aos procedimentos de curativos, usando
luvas descartaveis e lavando a area em que era feito o curativo. Segundo uma toqueira,
0s togueiros costumavam pegar sarna de seus atendidos, mas em relacao a doencas
mais sérias, ndo havia, segundo ela, noticias, devido aos cuidados e protocolos seguidos
nas intervengdes com os doentes. Portanto explicava a ndo contaminagdo através de
|6gica racional, ndo recorrendo ao sobrenatural, isto é, a protecdo devido a adoracao ao
santissimo sacramento etc. Quanto a necessidade dos conhecimentos de enfermagem
para o trabalho com pessoas em situacdo de rua, relatou-me, entretanto, que “90%
do que a gente vai aprendendo é pela graca de Deus”.  Os toqueiros costumavam
ter muito cuidado ao selecionar as pessoas a serem abordadas. Nao costumam
abordar menores de idade em situacdo de rua, e nem grupos onde, explicitamente,
se evidenciava um uso mais compulsivo de drogas quimicas. Percebi, por exemplo, que
no bairro da Gldria, Rio de Janeiro, junto a sua centenaria mureta, em determinada
época, 0s toqueiros ndo mais estavam aparecendo para a Pastoral de Rua, como era
comum acontecer tempos antes. E havia uma razao. A populacdo de rua que ali, na
altura, passou a frequentar o lugar tinha perfil distinto da anterior, que conheci com
os toqueiros na Pastoral de Rua um ano antes. Naquela altura as pessoas em situacdo
de rua que |13 estavam a frequentar o largo tinham um perfil mais identificado com
dependentes quimicos e pessoas que possivelmente praticavam pequenos delitos.
Notei ser um povo mais “barra pesada”, o que afastava os toqueiros, prudentemente.

3.5.3 CASAS DE ACOLHIDA

Apds o contato feito nas ruas, os toqueiros convidavam algumas pessoas, que
lhes pareciam mais acessiveis, a residirem em suas casas. Geralmente privilegiavam
0s mais doentes e carentes neste convite. Havia os que, ja num primeiro encontro,
demonstravam vontade em residir em uma das casas de acolhida dos toqueiros. Assim
passava-se ao segundo passo da convivéncia e agado social junto as pessoas em situagao
de rua, ou seja, o abriga-las nas casas de acolhida. As pessoas abrigadas nas casas da
Toca de Assis costumavam ser fruto direto do contato exercido pelos toqueiros nas
ruas. E as casas de acolhida eram apenas admitidas pessoas em situacao de indigéncia,
até onde pude constatar.

Eram mais de cinco mil acolhidos na Toca de Assis, conforme dados oficiosos da
época. A casa Irmao Sol Eucaristico, de Madureira, Rio de Janeiro, quando a conheci e
durante o tempo em que acompanhei algumas de suas atividades, tinha por volta de
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71 acolhidos. Existia um registro (ao qual ndo tive acesso) dos dados basicos de cada
interno, como nome, idade, origem, informacdes basicas — quando as havia — sobre
familia, problemas de saude e vicios. Havia casas que acolhiam pessoas com mobilidade,
saude mental e fisica suficiente para ndo precisarem de cuidados mais particularizados.
E havia casas que acolhiam doentes “terminais”, pessoas comprometidas de forma
irreversivel na saude fisica e mental, ou com doencas graves. A idade dos acolhidos
nas casas era sempre variavel. Também a escolaridade, prevalecendo, pelo informe
dos irmaos, pessoas com pouco ou nenhum estudo formal. Etnias distintas abrigavam
as casas. Origens geograficas as mais variadas.

A confianca dos acolhidos nos toqueiros se dava aos poucos. Como pude
observar, em um momento de realizacdo de curativos e em um momento de banho
- autorizado para minha presenca-, 0s irmaos iam conversando com os acolhidos,
contando “causos” e, também, extraindo informacdes dos acolhidos, como: origem,
como chegou a rua, problemas etc. A relagao de confianca se estabelecia no servico
gue era feito espontaneamente, com sorrisos e carinho, conversa e brincadeiras. Os
acolhidos percebiam que ndo estavam em um lar de acolhimento “profissional”, em
um abrigo em que os funciondrios sdo pagos para cuidarem deles e muitas vezes
o fazem de ma vontade ou sem expressdes de sentimento, carinho e didlogo. Este
era um diferencial importante da Toca de Assis. La estavam jovens, de pouca idade,
descalcos, sem nada, tornados quase tdao pobres como eles, acolhidos, e que faziam
gratuitamente e sorrindo, sem julgamentos, com carinho, um servico que muitos ndo
gostariam de fazer de bom grado, ainda que bem pagos. Os acolhidos percebiam este
diferencial e muitos iam aos poucos se deixando conquistar pelos jovens e, assim
também, aceitando a catequese, a iniciacdo ou re-iniciacdo crista.

Nas casas que acolhiam pessoas em situacao de saude “terminal”, os acolhidos
costumavam ficar até morrer. Todo tratamento de salde e higiene dos acolhidos era
feito na propria casa pelos toqueiros. Havia médicos e outros profissionais de saude
gue, sendo simpatizantes da Toca de Assis, ajudam-na voluntariamente. Na casa de
Madureira havia um médico voluntario que |a ia todas as tercas-feiras. Mas geralmente
os acolhidos eram levados a rede publica de saude. Em casos de surtos ou agudizacdo
de doencas, emergéncias, 0s toqueiros levavam o interno para um hospital ou posto
de saude publico.

Geralmente as casas de acolhimento ndo tinham vinculos e convénios com
nenhum programa de assisténcia, seja privado, do terceiro setor ou publico. Primeiro
por medo de que se usasse aimagem da Toca de Assis politicamente, como atestado por
uma irmd. Depois porque tais aliancas “ameacariam a fé” dos toqueiros na providéncia,
a Unica alianca possivel. Convénios e planejamentos eram o contrario da providéncia.
Mas havia excec¢des. A casa Irmao Sol Eucaristico de Madureira havia feito uma parceira
com o SENAC para os acolhidos que desejassem realizar um curso profissionalizante
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(cabeleireiro, garcom, arrumadeira), na propria casa da Toca de Assis e no SENAC
do bairro do Iraja. Mas frise-se que este projeto nao partiu da Toca de Assis, mas de
funcionarios do SENAC do Iraja que conheciam e procuraram a Toca de Assis e que,
no dizer de um toqueiro, eram “pessoas muito catdlicas, maravilhosas, que querem
se doar aos irmaos, enviadas de Deus, que abriram as portas do SENAC para a Toca”.
Importava, antes de tudo, perceber a alianca como uma providéncia divina. Quando
perguntado sobre convénios com grupos de Alcodlicos Anénimos, Narcoticos Andnimos
e outros de ajuda a dependentes quimicos, um toqueiro desconversou, afirmando que
muitos sdo curados de varios vicios por meio da adoragao ao santissimo sacramento,
“sem mesmo terem tido nenhuma palestra”. E atribuia as “curas” de dependéncias
quimicas a adoracgdo eucaristica, a providéncia de Deus, ao “carinho, abraco e atencdo
dos irmaos”.

A Toca de Assis procurava, o quanto possivel, fazer contato com familiares
de pessoas acolhidas em suas casas, quando havia referéncias familiares claras e
desejo do acolhido em tentar uma reaproximagao com familiares. Porém, ndao havia
um trabalho sistematico de busca das origens de acolhidos, sendo este um trabalho
esporadico e, na maior parte das vezes, sendo o préprio acolhido a manifestar o desejo
de reencontro familiar e pedindo auxilio para tanto. Ou seja, ndo havia um preparo ou
mesmo interesse sistematico da Toca de Assis para fazer uma triagem de assisténcia
social em busca da reinsercao do acolhido — e mesmo de pessoas que viviam nas
ruas —para o seio da familia de origem. Quando havia a manifestacao do acolhido em
achar ou retornar a familia, os toqueiros buscavam auxilio de colaboradores leigos
da Toca de Assis para esta “pesquisa” e encaminhamento. Igualmente os toqueiros,
muitas vezes com a ajuda de leigos colaboradores, buscavam providenciar certiddo de
nascimento, identidade, CPF, titulo de eleitor e carteira de trabalho para os acolhidos
que ndo tinham tais documentos, como uma forma de dar-lhes rosto e identidade
cidadas. Alguns toqueiros se aventuravam em tentar alfabetizar acolhidos. Nas casas
de acolhida eram organizados, de tempos em tempos, teatros, shows de musica e
outros eventos culturais em que os acolhidos e atendidos se tornavam os protagonistas,
com o auxilio e participacdao dos toqueiros, no intuito de elevar a auto-estima deles.

O trabalho manual, conforme os dons dos acolhidos, era incentivado nas casas
de acolhida. Irmdos e irmas que tinham a habilidade artesanal faziam e, muitas vezes,
ensinavam acolhidos e usuarios da Toca de Assis a confeccionaram artesanato. No caso
do artesanato confeccionado e vendido pelos usuarios ou acolhidos, a renda podia
destinar-se ou totalmente para o artesdo, ou era dividida entre artesdo e casa da Toca
de Assis, ou ficava para a Toca de Assis. Contudo, geralmente, conforme averiguei
informalmente, a renda era revertida para alguma necessitada da Toca de Assis que,
de forma direta ou indireta, pudesse beneficiar aquele artesao, assim como o todo dos
atendidos pela Toca de Assis. Assim, por exemplo, a renda podia se reverter a reforma
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de um banheiro, a compra de beliches, de comida, de material de higiene. Quase
todo o artesanato que eu vi nas casas da Toca de Assis tinha carater religioso: tercos,
crucifixos, simbolos da Toca de Assis expressos em diversas formas de artesanato,
pequenos santuarios.

Aqui podemos destacar trés aspectos ligados a questdo do oficio artesanal na
Toca de Assis. Primeiro, o monetario. Mesmo que nao sistematizado dentro de uma
pauta organizacional econémica fixa — pois a racionalizacdo financeira na Toca de Assis
se reduzia ao minimo possivel, nao havendo planejamento racional explicito —a Toca
de Assis, mediante a pratica de reverter, na maior parte das vezes, o ganho monetario
com a venda de artesanato, inclusive o feito por assistidos, para necessidades coletivas,
acabava por expressar uma mentalidade socializante do trabalho e de seus frutos,
ja que a logica principal que se fazia presente ndo era a do lucro direto ao produtor,
mas do lucro partilhado/revertido as necessidades gerais da coletividade ligada a
casa toqueira. Isto demonstrava uma logica inversa a preponderante nas relacdes de
producdo e trabalho apresentadas e vividas pela maior parte das sociedades atuais,
de inspiracao capitalista e neoliberal. A Toca de Assis, ainda que ndo sistematizada e
racionalizada a questdo, tinha uma pratica, portanto, préoxima a comunal em relagao ao
trabalho/capital. Portanto, conquanto ndo se fizesse uma critica direta, verbalizada e
racionalizada as relagdes econdmicas e de organizacdo da relagcdo individuo/trabalho/
lucro, a Toca de Assis vivia, de fato, micro contracultura economica e social. E, de
certa forma, induzia aos assistidos a também priorizarem uma ldgica socializante na
relacdo trabalho/lucro. Digo priorizavam, pois também havia casos em que o lucro do
trabalho podia ir diretamente para o artesao, embora que, pelo que averiguei, ndo
fosse esta a regra.

Outra questdo ligada ao artesanato era o tom religioso agregado a ele. Em meus
contatos com a Toca de Assis, a maior parte do artesanato que encontrei tinha, ainda
qgue de formaindireta, alguma ligacdo com mensagens religiosas. Também encontrei,
contudo, no artesanato dos internos da Toca de Assis, cestos de jornal e porta-retratos,
por exemplo. Mas eram exce¢des sem conotagdes religiosas. A maior parte do artesanato
era explicitamente religioso/catdlico. O aprendizado de um trabalho pratico como o do
artesanato, portanto, ndo deixava de ser uma forma de catequizag¢ao dos assistidos.
Mesmo quem ja sabia, antes de seu contato com a Toca de Assis, fazer artesanato,
era incentivado a produzir artesanato religioso. O trabalho, portanto, tornava-se um
meio de catequese, e, por outro lado, revelava que no universo da Toca de Assis ndo
havia muito lugar para algo que ndo tivesse conotacao, explicita ou implicita, religiosa,
e catodlica. Outro fator a observar no artesanato toqueiro era a producao de pecas
que falavam da Toca de Assis, que carregavam seu logotipo, simbolos, mensagens.
Os toqueiros expressavam assim a profunda importancia que a auto-identidade, a
ser afirmada por intermédio de diversos meios, tinha para a sustentacdo do grupo
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e dos individuos ligados ao movimento. Era preciso, de diversas formas, visualizar,
fazer patente e onipresente a imagem da Toca de Assis, sua identidade através dos
simbolos oficiais e oficiosos.

Havia iniciativas mais inovadoras e arrojadas na Toca de Assis quanto a
constituicao de lares de acolhimento diferenciados e especificos. Uma delas era a da
Missdo Grande Mae de Deus. A Missdo Grande Mae de Deus se situava em Embu/SP,
em uma grande propriedade edificada e doada por uma empresaria. A casa abrigava
pessoas em situacdo de rua que desejavam mais explicitamente- ou eram escolhidas
para tanto- uma recuperacdo material e espiritual de vida. Ou seja, era uma casa que
recebia pessoas em situacdo de rua vindas de outras casas e Estados da federacao
e que queriam passar por um tratamento de recuperacao de alcool ou drogas; que
desejavam ter uma educacdo profissionalizante e que buscavam uma experiéncia de
conversao mais aprofundada, no sentido de tornarem-se cristdos catélicos atuantes na
lgreja e superar, pelo contato com o divino, traumas e problemas passados. O projeto
era, digamos, piloto, e estava em inicio e experiéncia. A intencdo era a de que esta
pudesse ser uma casa de referéncia quanto a reinsercao de pessoas em situagdo de rua
a sociedade, familia, trabalho, educacao e vida participativa na Igreja. Para tanto esta
casa, especificamente, contaria parcerias com organizagdes civis e eclesiasticas que
propiciariam cursos profissionalizantes; a filosofia dos doze passos para dependentes
guimicos; cursos de alfabetizacao; acompanhamento psicoldgico.

Porém, a missao precipua da casa parecia ser, como coroac¢do da reinsercao de
pessoas ao mundo social e do trabalho, a experiéncia e conversdo religiosa diferenciada.
Os proto-candidatos a esta casa passavam por retiros, no sentido de aprofundarem
sua decisdo porJesus Cristo e serem selecionados a casa, pois “havera retiros ‘De volta
aos bracos do Pai’ em todas as regides do Brasil para os irmaos acolhidos despertarem
para a primeira experiéncia de oracao e, a partir dai, dar inicio a uma vida espiritual e
ao resgate dos sacramentos pela catequese, oficinas de ora¢do e grupos de partilha”
(REVISTATOCA, n2 71, p. 7).

3.6 SIGNIFICADOS DE UMA AGCAO RADICAL

Ter conferida uma identidade nova —e superior- que pudesse ser Util a alguém.
Com o servigco aos pobres o0s jovens estavam ocupados, de fato, em um mundo sem
utopias e projetos humanisticos ou ideoldgicos relevantes ou de grande influxo e
visibilidade. Se sentiam Uteis e ocupavam um tempo altruistico que, de outra forma,
poderiam ocupar para projetos pessoais. Se, por um lado, a faixa etaria juvenil ndo pode
ser refém de tipologias e representacdes idealizadas que se constroem no sentido de
uma classificacdo geral do que seja ser jovem, sem a percepcao da diversidade que ha
entre diferentes modelos de juventude e de sensibilidades juvenis, por outro lado ha
guem veja um traco comum aos diversos tipos de juventude: “A efervescéncia vital, o
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querer viver intensamente sem querer recusar o risco do ato herdico ou do anti-herdi,
do mostrar-se socialmente”, conforme identifica o socidlogo Carlos Espinheira (2006,
p. 32). Conforme Galland (1997, p. 191-2), uma das caracteristicas fortes no periodo
juvenil, ainda que ele esteja a falar da forca secularizada e da juventude agndstica, é
o humanismo e a solidariedade humana como pontos de contato com identificacdo
de atitudes religiosas, ou espiritualizadas.

A Toca de Assis, como movimento que muito agregava os jovens, tinha neste
ponto um veio atrativo forte do ponto de vista simbdlico. Noto que os toqueiros e
toqueiras eram jovens que, na Toca de Assis e em sua func¢do do cuidado dispensada
aos moradores de rua, adquiriam uma sensibilidade e maturidade grandes no
gue tange ao sentir o drama da miséria social e humana. Eram jovens de extrema
sensibilidade quanto a compreensao empatica da miséria e dos problemas das
pessoas em situagao de rua.

Poderiam, estes jovens, estar em uma ONG, nos Médicos Sem Fronteiras, na
Cruz Vermelha, em um trabalho de solidariedade andnimo. Porém, o ser percebido
pelos outros como fazendo parte de uma identidade e acdo cristica tinha certamente
outro poder para o jovem cristdo, conforme assume uma toqueira ao dizer que é “uma
alegria muito grande fazer parte da Fraternidade, e de ser, pelo menos um pouquinho,
Jesus para os irm3os que sofrem” (REVISTA MUNDO E MISSAO, 2005, p. 25).

Mais uma vez: o contato com os pobres era justificado por causa de Jesus. “E por
causa Dele que entramos em comunhdo com os mais sofredores, os mais necessitados”,
dizia o Pe. Roberto (REVISTA TOCA, n2 28, p. 12). Ou seja, uma sensibilidade social
provocada por um mandato e uma identificacdo com o Jesus sofredor, e ndo identificada
com os pobres em si. A solidariedade da Toca de Assis com a populacdo em situacdo
de rua era, na verdade, a solidariedade com Jesus, implicito nesta populacao. Tratar
das chagas dos pobres era tratar das chagas de Jesus, literalmente. Na teologia da
Paixdo, conforme nos informa Azzi (1993, p. 123), o Jesus sofredor é considerado
como um aliado, companheiro no sofrimento dos pobres e de todos aqueles que,
voluntaria ou involuntariamente, sofrem. E assim também era na Toca de Assis, ndao
de forma simbdlica, mas literal.

Ser um Cristo para o Cristo sofrido. Bendita dialética que tanto confere um
carater especial aos toqueiros: o de serem, a um tempo, solidarios para com Jesus
sendo, paradoxalmente, eles mesmos Jesus — ou mensageiros dele — para o Jesus
sofredor. Dificil de entender? O toqueiro, assim, se aproximava do mistico altruista
de Weber, mas um mistico cuja referéncia estaria radicalmente em Jesus. Afinal “o
mistico benevolente da a sua camisa quando qualquer pessoa que lhe cruza o caminho
acidentalmente lhe pede o paletd — e simplesmente porque Ihe cruza o caminho (...)
¢ uma dedicacdo (...) ndo pelo homem, mas pela devocdo simplesmente” (WEBER,
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2002, p. 232). Dedicagdo ndo pelo homem, mas pela devogao, destaco. Por Cristo,
com Cristo, em Cristo.

Parece ja estar bastante claro a quem se dirigia o trabalho social da Toca de
Assis: a Jesus através dos mais pobres dentre os pobres, assim considerados pelos
toqueiros. Entrementes nao poucas vezes eu me perguntei: como adolescentes e jovens
que, a maior parte, nunca haviam tido contato com pessoas adultas em situacdes de
miséria, abandono e doencas expostas, conseguem ter energias para um dia a dia de
muito andar, muito cuidar de outrem, muito sacrificar-se na capela, rua ou casas de
acolhida; superacdo a nausea involuntaria ao cuidar de feridas purulentas; jeito para
conviver com adultos que, muitas vezes, sao dependentes quimicos e portadores de
dramas humanos e modo de vida, acarretado por tais dramas, que sdo desafiadores até
mesmo para profissionais experimentados nas areas do servico social e da psiquiatria?
Jovens como um toqueiro que confessava: “Como é que eu um dia podia imaginar eu
cuidando de pobre, nunca!”. Sim, porque, para a maioria dos toqueiros, ndao foram os
pobres, as pessoas em situacao de rua, que os atrairam para adentrar a Toca de Assis.
Mas o ideal, o carisma do Pe. Roberto, a entrega de vida radical a Jesus Cristo. Claro,
aisto tudo esta agregado, intrinsecamente, o servico aos pobres, como distintivo do
carisma toqueiro. Mas, como diz a sabedoria popular: a teoria, na pratica, € outra.

“As vezes eu ndo tenho toda a técnica para fazer aquele curativo, mas o amor que
¢ dado naquele curativo acaba curando”, revelava um irmao toqueiro. E testemunhava
alegre que, em Campinas, tratava muitas pessoas com escaria, e, quando por vezes
levava as tais a um hospital, os médicos perguntavam em que clinica os toqueiros
estavam levando os acolhidos, tal era a eficiéncia no fechamento e cura de escarias.
A resposta do irmdo: “Sabe por que estd curando? Porgue na nossa casa mora o
santissimo sacramento, entdo ele tem o poder maravilhoso de curar”. Pronto, estava
sanada minha duvida. Donde vem a for¢a para cuidar de Jesus sofredor sendao do
proprio Jesus sofredor? “Quem como Deus?”, como diz o mote do arcanjo Miguel,
anjo particularmente reverenciado na Toca de Assis e mote conhecido de todos os
toqueiros. E o préprio Deus quem possibilitava cura onde ndo havia técnica; forca onde
havia cansago; superagao onde existiam dificuldades; compaixao onde havia nauseas;
sabedoria onde faltava experiéncia. Sem a adoracdo a Jesus eucaristico, sem uma
profunda adoracdo a ele seria impossivel ao jovem toqueiro conviver com os pobres,
toca-los, cura-los, ama-los, entregar-se a eles. “Sem a santa missa todos os dias nao
podemos fazer aquilo que a gente faz”, informava um toqueiro.

Muitos jovens atestavam que, no inicio, ter contato com a popula¢do em situacdo
de rua e com os acolhidos era uma experiéncia dificil, mesmo repugnante. Porém,
0 que os motivava a superar o medo e a repugnancia era, conforme um toqueiro,
“pensar que cuidando daquelas feridas vocé vai estar cuidando das chagas do Nosso
Senhor”. Esta aqui a dialética significacdao do porqué e do como podiam cuidar de
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guem cuidavam. Se os toqueiros superavam a nausea e a falta de experiéncia e técnica
& porque valia qualquer sacrificio para aliviar a dor de Jesus no dor dos pobres; e se o
sacrificio para tanto era possivel, era porgue o proprio Jesus possibilitava ao toqueiro,
a ele unido em adoracdo e vivéncia eucaristica, fazé-lo. “Se a gente ndo comungar
com o Senhor na santa missa, ndo conversar com ele, nés ndo vamos ter paciéncia
pra cuidar dos pobres, ai nds vamos cuidar deles somente como uma forma social”,
afirmava um toqueiro, a revelar mais um dado, ja comentado: a diferenga entre o
cuidado através do espectro religioso, ao pobre, e o cuidado meramente social. Ou
seja, o cuidado “somente” social seria mesmo possivel ao toqueiro, mas sem a explicita
motivacdo religiosa, 0 mesmo era tido como cuidado sem paciéncia, sem amor. Era
cuidado apenas técnico, profissional.

Ainda outro significado, ligado, como de costume, a explicita questdo religiosa,
se fazia presente pelo trabalho toqueiro com a populacdo em situacao de rua: o de,
através da performance e do poder simbdlico desta acdo social, chamar a atencao
dos transeuntes para Jesus e para a lgreja. Um irmao revelava um pouco desta logica:

Quantas vezes a gente, na Praca da Sé, fazendo a barba, cuidando das feridas
dos irmdos, a gente olhava pra trads e tinha uma multiddo vendo, chorando,
até evangélicos que chegavam e diziam ‘Puxa vida, a Igreja Catdlica é a Unica
lgreja de Cristo mesmo’. Se convertiam ali. Eu ja vi isso, ndo foi ninguém que
me contou ndo. Outras pessoas que vendo nosso servico se convertiam ali,
procuravam a missa, confessavam, procuravam a lgreja.

O trabalho da Toca de Assis nas ruas carregava consigo um apelo, e porque nao
dizer um constrangimento silencioso: reconhecer a santidade e legitimidade catélica
mediante este trabalho. Ao observarem jovens, com habito, tonsura ou véu — qual
novos Sao Franciscos e Santas Claras- tao desprendidos e altruistas, cuidando dos
mais excluidos, tal visdo tocaria as pessoas em seus imaginarios tradicionais de Igreja
e vida religiosa, em um apelo para que, pela cena testemunhada, reconhecessem a
lgreja Catolica como legitima ou buscassem reaproximar-se de Deus. O trabalho social
da Toca de Assis, assim, ganhava um significado, mais uma vez, que o transcendia.
E o veio social e simbdlico, na acdo da Igreja e de seus membros, era realcado
enquanto ponto nevralgico que acionava a identidade e a legitimidade catdlica nas
mentes, e a reaproximacao a Deus para os coragles. O servico social na Toca de
Assis afigurava-se, assim, como um testemunho catodlico que levava a conversdo
daqueles que o presenciavam.

3.7 ACAO SOCIAL E CATEQUESE

A Toca de Assis, em seu servico social, particularmente naquele oferecido as
pessoas abrigadas, também dimensionava a catequese ou evangelizacdo. Nisto ela
nao fogia a regra quanto a algumas outras acdes pastorais sociais praticadas pela
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lgreja Catolica e por Igrejas evangélicas. Como, por exemplo, a da Igreja Universal do
Reino de Deus em seus trabalhos assistenciais, relatada por Giumbelli (2003, p. 89),
a Toca de Assis, em sua dimensdo assistencial, apontava que o espaco do social —da
assisténcia aos sofredores — estaria ligado a presenca redentora de Jesus Cristo neles
e para eles, em acdo cristianizadora no espaco da rua habitado pelos desvalidos.

Mas neste intercambio entre o Jesus Cristo que é oferecido ao pobre e o Jesus
Cristo que é reconhecido no pobre, vale, agora, destacar aquele primeiro. Ir. Patrus,
de Uberaba/MG, em entrevista ao JCTV da Rede Vida (29/09/06), fundamentava a
acao social da Toca de Assis da seguinte forma: “Queremos integrar essas pessoas a
sociedade e 0 nosso objetivo maior, que é leva-las a Deus”. Ou, conforme revelava
outro toqueiro:

Levar os irmaos [acolhidos] a Cristo € o fundamento maior. Se ndo, ndo teria
sentido se eu n3o levasse uma alma a Cristo. E como se cuidasse de porcos:
encher barriga, engordar. Eles ndo sdo porcos. Tém uma alma que precisa ouvir
a Deus, que ndo conhecem. E se conheciam ha a necessidade de limpar os seus
coragdes para que voltem a ver a Deus.

Ja foi dito: o trabalho social da Toca de Assis transcendia ao meramente social.
Alids, causava horror a um toqueiro referir-se a sua a¢ao social como puramente social.
Portanto, a acdo social da Toca de Assis ndo se resumia ao pdo, mas ia ao espirito,
a palavra de Deus. Fazer Deus conhecido dos sofredores de rua, ou apresenta-los o
verdadeiro Deus e seus significados: eis a missdo final da Toca de Assis, o coroamento
de seus esforcos, aquilo que mais dignidade dava ao excluido, isto &, tira-lo da exclusdo
maior, a exclusao do conhecimento de Deus.

Geralmente, na Pastoral de Rua, ndo havia uma catequese ou evangelizacdo mais
explicita. Claro, falava-se de Deus, mas sem acentos mais doutrindrios ou conversionistas.
Era nas casas de acolhida que o ambiente mais explicitamente religioso e de convivéncia
entre irmaos e acolhidos se mostrava mais propicio para uma acdo evangelizadora ou
catequética. Contudo, vale frisar: ndo era feita, tal acao, de forma coercitiva, obrigatoria
aos residentes. Ao contrario, havia liberdade quanto as atividades religiosas. Porém
0 convite a participacao em atividades religiosas, e a oportunidade de catequese,
eram oferecidas. Conquanto a “necessidade” da doutrinagdo pudesse ser concebida
como prioritdria para os abrigados: “Numa das partilhas com o nosso guardido, Irmdo
Cassius, foram colocadas as necessidades dos moradores da casa, e nenhuma obteve
maior urgéncia do que a catequese. Que mais belo presente se poderia dar a um
irmdo acolhido a ndo ser a consciéncia de que ele mora com Deus?” (REVISTA TOCA,
n? 59, p. 7). Ora, se Jesus na eucaristia € o maior bem do toqueiro, sua razao de ali
estar, era natural que também percebessem a eucaristia como o maior bem que
podiam disponibilizar aos acolhidos, mais ainda que a cura fisica, o teto e a comida.
Assim, espiritualizava-se, mais uma vez, a questao da ac¢do social, pois a inclusdo final
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e perfeita era a inclusdo no reino de Deus, assim que se devia “dar oportunidade aos
catequizandos de receber os sacramentos da santa Igreja, mostrando-lhes que esta
€ a mais extraordinaria forma de inclusdo” (REVISTA TOCA, n2 59, p. 7).

Embora a catequese fosse de frequéncia livre para os abrigados, ela se dava,
de certa forma, compulsoriamente, pois em muitas casas de acolhida, como a Irmdo
Sol Eucaristico, rezavam-se tercos —com participacao ativa, passiva ou indiferente dos
acolhidos — nas horas das trés grandes refeices: café da manhad, almocgo, jantar, ou
seja, em momentos estratégicos em que os acolhidos, de uma forma ou de outra, se
faziam presentes em um mesmo ambiente para suprir as necessidades basicas, ou
seja, alimentares. Dava-se junto a comida carnal a comida espiritual, como antepasto
ou sobremesa, como tempero ou, para alguns, destempero. A presencga dos acolhidos
era “livre”, mas um toqueiro me dizia que “procuro levar eles a este mistério, pois
mais que salvar o corpo deles, a gente tem que salvar a alma”. Segundo o mesmo
irmdo, “nds convidamos e pela agao do Espirito Santo 99% deles sentem o desejo de
fazer a catequese”.

Como ja denotado acima, a Toca de Assis colhia frutos de sua catequizacdo com
os acolhidos. Em certa altura, quinze acolhidos fizeram, de uma vez, o batismo, primeira
eucaristia e crisma, em Osasco/SP (REVISTA TOCA, n. 40, p. 5). Na casa de acolhidos
Irmao Sol Eucaristico de Madureira havia abrigados que adoravam o sacramento
eucaristico, revezando-se com os toqueiros nesta tarefa. Em Madureira eram 12 estes
acolhidos. Em 2008 a Toca de Assis realizou o primeiro retiro para os acolhidos, entre
os dias 24 a 26 de janeiro, em Piracicaba/SP. O tema do retiro foi “De volta aos bracos
do Pai” e reuniu cerca de 200 acolhidos de 18 casas fraternas do Estado de S3o Paulo.
Alguns acolhidos testemunhavam, em edi¢Ges da revista Toca para a Igreja, ndo sé o
amor dos toqueiros por eles como mudancas de vida atreladas a descoberta de Jesus:
“Hoje, na Toca, posso ver o verdadeiro sentido da vida que € Jesus” (REVISTA TOCA,
n? 13, p. 14). Alguns acolhidos a mais tempo chegavam a ter uma identificacdo tao
grande com a Toca de Assis, e a Toca de Assis com eles, que chegavam a ter alguns
privilégios, como comemoracdo especial de aniversario, as vezes com a presenca do
Pe. Roberto.

Atrelando a a¢do social, explicita ou implicitamente, a evangelizacdo das almas,
e a colocando como apice da agao social que, de certa forma, seria meio para ela, se
fazia legitima a critica feita por profissionais de acao social ligados a projetos civis e
publicos, ao denunciarem os grupos religiosos de privilegiarem praticas corporativas
e personalistas (e proselitistas?) na acdo social por eles gerada, o que implicaria um
distanciamento quanto a uma acdo social que se quisesse democratica na sociedade
(NETO, 2005, p. 34). Isto é, a acdo social em favor de outrem parecia passar, sempre,
por motivacdes e interesses outros, ocultos ou ndo, que barganhavam, ou gostariam
de barganhar, a salvacao do corpo através, e por causa, da salvacao da alma.
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Uma filosofia pode agitar uns cérebros enquanto analisa. Uma religido,
enquanto polariza, é uma “fabrica de identidade e, por isso, de disseng¢do”, de
distingdo entre nds e eles, de hereges que condenamos ao fogo dos infernos,
ao passo que uma filosofia “ndo tem inimigos nem geografia”. Deve ser por
isso que os filésofos debatem e os religiosos cantam.*®

Atentacdo de muitas definicdes precisas e concisas passaram por minha mente
a partir de minha observacdo na Toca de Assis. O leitor sabe: cedi a algumas tentagdes.
Mesmo logo nos paragrafos acima podem flagrar este meu pecado. A tentacgdo, por
exemplo, de classificar a Toca de Assis no gradiente dos movimentos milenaristas
era uma possibilidade de analise, pois, como é sabido, Turner (1974, p. 136) atribui
a estes caracteristicas como: homogeneidade, igualdade, auséncia de propriedade,
vestuario uniforme, castidade, humildade, descuido com vaidades, obediéncia total
ao lider ou instituicdo, altruismo, radicalismo religioso, suspensao dos direitos de
parentesco, aceitacdo da dor e sofrimento, fala simples, loucura sagrada. Ou se ainda
agregassemos, a tal tentacao, a feliz defini¢ao de Joaquim Costa (2006, p. 106), de que
0S novos movimentos eclesiais catélicos de corte retradicionalizantes sdo uma espécie
de “refundacdo da Igreja na Igreja, sendo esta uma via obrigatéria e um obstaculo”?

Fico, porém, com uma “definicdo” que tomo de empréstimo, com muita
reveréncia, de Peter Berger, e que o leitor atento deve ter percebido na leitura desta
obra: a do dossel sagrado. Sua necessidade e busca no contexto societario (pds)
moderno — por ele influenciado e contra ele, a um tempo-, inclusive como resposta
a propria Igreja. Lembro da imagem — foto — estampada na capa do livro de Peter
Berger,” o portal de uma igreja medieval, em sua miriade de imagens e simbolos
compondo um universo encantado, acima da cabeca do crente, pairando sobre ele e
lhe apontando a estrutura divina do universo, sua origem, redencdo e escatologia. A
Toca de Assis também foi, para mim, um portal desses, figurando dossel sagrado. E
nela vi a busca da (re) constituicdo do mesmo.

48 COSTA, Joaquim, O Deus individual e o Demdnio colectivo, p. 5 (citando Régis Debray em seu artigo
Du dialogue interreligieux, na revista Le Monde des Religions, n2 29, p. 19).

49 O Dossel Sagrado: Elementos para uma teoria sociologica da religido. Sdo Paulo : Paulus, 2004. 52
edicdo.
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Como ficou claro, a intencdo ndo era, no presente livro, a analise exaustiva sobre
a Toca de Assis, mas revelar um panorama geral — que, sem duvida, deixou de fora
diversos aspectos- sobre sua histdria, espiritualidade e atuacdo, particularmente no
recorte historico da segunda metade da primeira década do terceiro milénio, altura de
sua pujanca e presenca mais visivel na lgreja. Como também ficou evidente, a analise
privilegiou o olhar das ciéncias humanas e sociais, particularmente da sociologia e
antropologia da religido. Portanto, aqui se teve obra também limitada por tais olhares.

Mas eu gostaria, ao finalizar as presentes linhas, de lancar ainda um outro
olhar sobre a Toca de Assis. Ndo mais um olhar academicamente informado, mas
de inspiracdo existencial, por assim dizer. Pessoalmente considero a Toca de Assis,
particularmente em seu rosto de intervencdo social — mas ndo s6 — uma importante
instituicdo no mosaico multicolor e plurisemantico da lgreja.

Conheci a Toca de Assis no Rio de Janeiro, cidade cosmopolita, plural. Mas, por
mais contrastes e ecletismos que a cidade ofereca, sempre ela nos surpreende com
novos inusitados fatos. Certo dia, andando no centro da cidade, entre o moderno e o
antigo que ele expressa, de repente me deparei diante do medieval —foi esta a minha
primeira impressao — ao ver aqueles frades que nao reconheci como franciscanos.
Descalcos, habito surrado, tonsura, barbas ralas, sentados no meio fio, conversando
com os “leprosos” atuais. Na Europa eu havia conhecido a arquitetura e sentido o
ambiente do medievo. Mas, em pleno centro do Rio de Janeiro, 13 estava eu diante
do que considerava uma cena medieval viva, através da aparéncia daqueles jovens.
E ndo era teatro! Este foi meu primeiro impacto: quem sdo estes? O que querem?
Como vivem?

Mas nao foi sé o habito e tonsura ao estilo medieval, e a juventude que os
revelava, que chamou minha atencdo para pesquisar e escrever sobre a Toca de Assis.
Foi muito, também, o trabalho a que aqueles jovens se dedicavam, realizado junto as
pessoas em situacdo de rua, vulgo “mendigos”. Sempre me incomodou demasiado —
incomodo em varios sentidos — ver pessoas em situacao de rua. Pessoas sem familia,
ou abandonadas por elas; sem referéncias, sem lar, sem casa, sem conforto; sem o
minimo para o atendimento de necessidades elementares de higiene, de auto-estima,
dignidade; sem saude; muitas dependentes quimicas; sem roupas, trabalho, formacgao;
sem nogdo, sem nacao, sem identidade; em riscos de violéncia e morte; pessoas que,
enfim, nem como ndmeros entram no censo da existéncia como pessoas, quanto mais
como cidadaos brasileiros. A existéncia — sim, eles existem, apesar de a maioria ndo
contar nos numeros oficiais e no afeto de outrem-, digo, a existéncia de tais parias
sempre tocou minha sensibilidade, embora eu mesmo tenha dificuldade ou falta de
coragem e altruismo em oferecer algo de concreto para ajudar tais pessoas e minimizar
ou buscar a superacao de seus sofrimentos e exclusdo.
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Portanto, a dedicacdao da Toca de Assis a esta gama de gente sem nome e sem
rosto foi fator, sem duvida, de uma identificagdo minha para com a Toca de Assis. De
certa forma, os toqueiros nao deixam de ser, por algumas caracteristicas, um alter
ego meu, um eu que nunca serei ou realizarei, mas que vive dentro de mim de forma
latente, idealizado ou sentimental. Por isso, quando vi, sim, vi, de certa forma, aqueles
novos “Sao Franciscos” — e ca estou eu a dar, também, minha primeira impressao
sobre eles, e a primeira impressao ninguém esquece-, eu pensei: “ai esta algo que
me toca e que me impele a aten¢ao”.

O que era (é) a Toca de Assis? Quem eram (sdo) os toqueiros? O que 0s movia
(move)? Que identidade buscavam (buscam) para si e para a Igreja? Que Igreja nascia
(nasce) da Toca de Assis? O quanto possivel tentei descortinar, aqui, um pouco do que
era —e, por suposto, continua a ser- a Toca de Assis.

Quero, por ultimo, revelar minha simpatia e respeito por esta instituicao da
lgreja, e agradecimento por todos os toqueiros que comigo, de forma tao gentil,
conversaram e me abriram as portas de suas casas e as janelas dos significados de
seus simbolos de fé, esperanca e caridade. A Toca de Assis, para além das explicacdes
e compreensdes soécio-antropoldgicas que se possa ter sobre ela, se afigurou e se
afigura, para mim, em uma expressao do cristianismo catdlico que (re)descobre o
sagrado nos mais pobres entre os pobres, e em um dos mais excelsos dogma catolicos,
a Eucaristia. Mas também para além do olhar da fé que se possa ter, algo se tornou e
torna evidente e inegdvel, ao menos para mim: a Toca de Assis era (é) amiga dos mais
exluidos entre os excluidos, e seu servico a eles é de uma coragem e beleza sagradas.
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