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Resumo

Neste trabalho, busquei entender a reformulacdo do Movimento Negro contemporaneo
durante a virada das décadas de 1970 e 80 analisando como essa movimentagdo ocorreu
mesmo em um periodo repressivo como a Ditadura Militar entre os anos de 1964 e 1985.
A investigacdo se desdobra a fim de compreender, para além da formacdo desse
movimento social, quais paradigmas estavam colocados e de que modo alguns pensadores
do Movimento Negro se colocaram nessa disputa. A analise também recai sobre novas
metodologias de compreender a historia do negro no Brasil, de modo a tirar o foco da
visdo eurocéntrica trazendo para uma abordagem nascida nesse movimento diasporico
entre Africa e Brasil.

Palavras-chave: Brasil;, movimento negro; bailes black; feminismo negro;

epistemologias negras; democracia racial



Abstract

In this paper, I sought to understand the reformulation of the contemporary Black
Movement during the turn of the 1970s and 1980s, analyzing how this movement
occurred even in a repressive period such as the military dictatorship between 1964 and
1985. The investigation unfolds in order to understand, beyond the formation of this social
movement, which paradigms were in place and how some of the Black Movement's
members placed themselves in this dispute. The analysis also focuses on new
methodologies to understand the history of Black people in Brazil, in order to take the
focus off the Eurocentric view and bring it to an approach born in this diasporic movement
between Africa and Brazil.

Keywords: Brazil; black movement; black dances; black epistemologies; racial

democracy
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1. APRESENTACAO

Neste trabalho, desenvolvemos uma investigacdo em torno do Movimento Negro
contemporaneo, entre a virada das décadas de 1970 e 1980. Assim, focamos no esforco
de compreender as nuances da formacao desse movimento social, além de compreender

algumas proposi¢des metodologicas.

Durante a Introducdo, abordamos, em dialogo com a bibliografia selecionada,
alguns dos paradigmas enfrentados pelo Movimento Negro, desde a sua nova
configuracdo, formada principalmente em conjunto com a contracultura que ocorria nos
suburbios cariocas, que se expandiu para o todo o pais. Assim, buscamos identificar quais
ideias estavam postas para o0 negro brasileiro, seja no ambito da sociedade civil, seja no
pensamento académico, quais os desafios eram enfrentados pelos pretos mobilizados

naquele momento.

Ao longo do Desenvolvimento, o capitulo “A Pluralidade Movimento Negro”
apresentamos a nossa definicdo sobre o Movimento Negro calcado principalmente nas
abordagens de tedricos contemporaneos a essa reformulacdo. Selecionamos alguns dos
ativistas intelectuais presentes nesse recorte histérico para compreender com maior

profundidade essas movimentagoes.

Procuramos entender a formulagdo do Movimento Negro desde seu viés cultural
e sua atuacdo politica. Os capitulos Das Reunifes a Formacdo do Movimento Negro
Contemporaneo, Mulheres no Debate — Feminismo Negro e Retomada Politica,
expressam essas transformacdes. A importancia do Feminismo Negro, por ser um tema
extenso, poderd ser abordado em pesquisas futuras. Assim como a sua presenca para a
manutencdo de certa coesdo no interior do movimento social, mostra-se como outra

tematica de interesse.

Por fim, com o capitulo Sintetizando Proposicdes, e os subcapitulos Democracia
Racial — Paradigma ao Silenciamento, Epistemologias — Pan-Africanismo e Quilombos,
Pan-Africanismo e Do Quilombo ao Quilombismo, apresentamos, para além da ideia de
democracia racial, algumas proposicdes feitas por tedricos negro engajados com o

Movimento Negro.



Para analisar essas proposicOes, trés foram os pensadores utilizados
contemporaneos a esse momento, sendo estes, Abdias Nascimento?, Beatriz Nascimento
e Lélia Gonzalez. Por terem vasta produgdo intelectual, e até mesmo, no ambito do
audiovisual, selecionamos esses escritores com o intuito de apresentar um panorama mais

amplo das reflexdes propostas.

Durante este trabalho também, utilizamos o nome “negro” em seu sentido mais
amplo, sendo este, a unido dos povos pretos e pardos (NASCIMENTO, 1976). Assim,
compreendemos que essa escolha coloca em igualdade povos que muitas vezes foram

negligenciados no Brasil.
2. INTRODUCAO

O contexto repressivo imposto pela Ditadura Militar (1964 — 1985), em especial
com a edicdo do Ato Institucional N° 5 em 1968, desmobilizou 0 Movimento Negro no
inicio dos anos 1970, como demonstra Henrique Cunha Junior (1992):

“(...) Tinhamos trés tipos de problemas, o isolamento politico, ditadura
militar e o esvaziamento dos movimentos passados. Posso dizer que em

1970 era dificil reunir mais que meia dizia de militantes do movimento
negro.” (CUNHA, 1992, p.65)

O debate sobre a desarticulacdo promovida pelo regime militar encontra outra
reverberacdo, ndo apenas no campo politico. A pacificacdo promovida no aspecto cultural
da repressao se apresenta com bastante forca, e ao ser analisado pela 6tica dos intelectuais
negros, a acdo da ditadura também pode representar um continuum da a¢do do Estado

perante as minorias politicas:

“Mas para que isso se desse, os militares determinaram que seria
necessario impor a “pacificagdo” da sociedade civil. E a gente sabe o
que significa pacificacdo, sobretudo na historia de povos como 0 nosso:
o silenciamento, a ferro e fogo, dos setores populares e de sua
representagdo politica. Ou seja, quando se 1€ “pacificacdo, entende-se
repressdo.” (GONZALEZ, 1982, p.11)

Por outro lado, Cunha Junior também demonstra que, nos momentos anteriores a
essa desmobilizacdo politica causada pelos militares, existia a presenca de grupos

representantes do Movimento Negro espalhados pelo Brasil, entre o final da Frente Negra

! Considerando a quantidade de sobrenomes iguais nas citagdes, sendo este NASCIMENTO, optamos pela
escolha de adicionar a inicial de seus nomes, sendo assim durante as citacGes as referéncias serdo: Abdias
Nascimento (NASCIMENTO, A); Beatriz Nascimento (NASCIMENTO, B); Elisa Nascimento
(NASCIMENTO, E)



Brasileira (FNB), em 1937 e o surgimento do Movimento Negro Unificado contra o
Racismo (MNU), em 1978:
“(...) Mas informais também porque esta era uma das caracteristicas dos
movimentos negros. Um destes grupos politicos, por exemplo, se reunia
todos os domingos na Praca da Republica, em Séo Paulo, onde havia
um grande movimento das artes plasticas, que durou de 1968 a inicio
da década de 1980, liderado por artistas negros ligados ao movimento

popular, com lagos com Solano Trindade, e que iam aos domingos
vender suas obras.” (CUNHA, 2003, p.50)

Para exemplificar, o autor ainda aborda algumas dessas iniciativas que estiveram
apagadas:

“Mas deixaram de registrar o teatro de Solano Trindade, o teatro
também experimental do negro de Sdo Paulo e a realizagdo do
Congresso da Juventude Negra, de 1949, em que, pela primeira vez, se
discute 0 acesso do negro a universidade.” (CUNHA, 2003, p.50)

As ideias apresentadas por Henrique Cunha Janior e Lélia Gonzalez acima séo
Uteis para situar que, apesar da metade final da década de 1970 ser extremamente
relevante para o Movimento Negro contemporaneo, ndo se pode perder de vista que este
herda toda uma tradicdo de lutas e reafirmacdo do negro na sociedade brasileira.
Considerando o recorte historico de opressdo, a reunido de pretos e pardos, nas mais
diversas entidades que buscam promover a cultura negra, seja ho ambito politico ou
cultural, visando o combate ao racismo, devem ser vistas como movimento negro
(SANTOQOS, 1994) e de resisténcia a opressao.

Contudo, essas contribuicdes feitas pelos movimentos pretos ainda encontraram
resisténcia na sociedade, tendo em vista que a ideia de harmonia racial, também chamada
de democracia racial (GUIMARAES, 2001)?, ja estava consolidada através das décadas.
Dessa maneira, 0 pensamento académico brasileiro sobre o tema encontrava-se balizado
pelos ideais de uma boa relacdo entre 0s negros e 0s brancos, principalmente calcado nos

ideais de Gilberto Freyre, que passa a ser conhecido como maior defensor dessa tese.

Apesar de ser desenvolvida dentro da logica brasileira, da Academia nacional

recebe forte influéncia externa, principalmente americana. Carlos Hasenbalg (1982),

2 O termo “Democracia Racial” ganha forga principalmente entre as décadas de 30 e 80 do século passado,
ainda mais entre os tedricos da sociologia brasileira. Servindo como uma espécie de guarda-chuva para um
conjunto de ideias que buscam a visdo de uma sociedade brasileira racialmente harmoniosa, ndo em um
sentido de ideal a ser alcancado, mas de realidade concreta vivida no pais. Nesse sentido, a contestacdo
dessa dindmica pelo Movimento Negro causaria a verdadeira tenséo no Brasil. Ainda embebida da ideologia
da assimilassionista em que, com o passar dos anos, a raca negra desapareceria pela gradual assimilacdo
promovida pela raga branca “superior”. Ver mais em: (PARK, 1939); (GUIMARAES, 2001)



aponta a influéncia do pensamento assimilacionista de Robert Park (1932) nos sociologos
brasileiros quando abordam a questdo racial, nesse sentido, as relagdes entrariam em
ciclos de contato, competi¢do, acomodacao e assimilacdo (HASENBALG, 1982).
“(...) Seus varios trabalhos [Park] refletem a sua crenca numa tendéncia
a longo prazo no sentido da assimilagdo das minorias na sociedade mais

ampla e o consequente desaparecimento de categorias étnicas e raciais
enquanto tais. (...).” (HASENBALG, 1982, p.71)

Adotado como o discurso oficial dos governos brasileiros desde a 1° Edicéo de
Casa Grande & Senzala em 1933, de Freyre, a idealizagdo de um paraiso racial
tupiniquim era vista como um modelo para 0 mundo ocidental. A comparacdo entre
Estados Unidos e Brasil torna-se inevitavel, na qual, os EUA séo vistos como o0 exemplo

de mé resolucéo das relagdes raciais quando defrontado com o Brasil.

Entretanto, essa sensacdo de harmonia mascara as relacBes bastantes
desvantajosas para 0s negros dentro do pais. Ainda sem uma conexdao que 0S

possibilitassem galgar os mais altos postos da sociedade

Em torno desse Movimento Negro, ou, até mesmo inspirando-os, intelectuais
negros passam a Sser mais presentes aos poucos nas universidades, e ganhando voz até
mesmo ao redor do mundo, em especial os casos de Abdias Nascimento, Lélia Gonzales
e Beatriz Nascimento. Desse modo, este trabalho visa apresentar as trajetorias desses
pensadores, além de fazer uma revisao bibliografica observando alguns caminhos dentro

da bibliografia do movimento negro entre a virada da década de 1970 e 1980.
3. DESENVOLVIMENTO
3.1 A pluralidade do Movimento Negro

Ponto comum no debate sobre movimento negro é se este conforma uma unidade,
sendo considerado assim “o Movimento Negro” ou se devido a diversidade de frentes de
batalhas, formam-se varios ‘“Movimentos Negros”? Alguns autores trazem visoes
bastante interessantes, e a propria definicio de movimento negro auxilia nessa
empreitada:

“Na verdade, falar do Movimento Negro implica no tratamento de um
tema cuja a complexidade, dada a multiplicidade de suas variantes, ndo
permite uma visdo unitéria. Afinal, nés negros, ndo constituimos um
bloco unitério. (...) Agora, se a gente junta tudo isso (e muito mais),

uma pergunta se coloca: sera que da para falar do Movimento Negro?”
(GONZALEZ, 1982, p.18)
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Assim, torna-se valido trazer a tona duas defini¢cbes sobre 0 movimento negro,
que também auxilia em uma possivel resposta sobre essa pluralidade. Petrénio
Domingues (2007), ao abordar a defini¢do de Joel Rufino dos Santos (1994), coloca uma
importante observacdo, sobre a visdo militante do movimento. A definicdo promovida
por Santos (1994):

“(...) todas as entidades, de qualquer natureza, e todas as acdes, de
qualquer tempo [ai compreendidas mesmo aquelas que visavam a
autodefesa fisica e cultural do negro], fundadas e promovidas por pretos
e negros (...). Entidades religiosas [como terreiros de candomblé, por
exemplo], assistenciais [como as confrarias coloniais], recreativas
[como “clubes de negros™], artisticas [como os inumeros grupos de
danga, capoeira, teatro, poesia], culturais [como os diversos “centros de
pesquisa”] e politicas [como o Movimento Negro Unificado]; e agdes
de mobilizagdo politica, de protesto anti-discriminatério, de
aquilombamento, de rebeldia armada, de movimentos artisticos,
literarios e ‘folcloricos’ — toda essa complexa dindmica, ostensiva ou
encoberta, extemporanea ou cotidiana, constitui movimento negro.”
(SANTOS, 1994, p.157)

E a reflexdo feita por Domingues (2007):

“Contudo, esta definicdo de Rufino dos Santos so faz sentido do ponto
de vista militante, pois ela é, no minimo, probleméatica em uma
abordagem historiogréfica. Se se consideram como movimento negro
todos 0s movimentos que organizem em qualquer tempo e aspecto sob
qualquer rubrica descendentes de africanos no Brasil, neste artigo
estariam faltando, entre outros temas, a histéria das irmandades negras,
dos terreiros de candomblé, da capoeira ou das escolas de samba. (...)”
(DOMINGUES, 2007, p.102)

Domingues delimita sua definicdo ao artigo, por outro lado, tendo em vista a
repressao estatal sobre a cultura negra ao longo das décadas, a permanéncia dessa estética
pode ser vista como um movimento de resisténcia frente a esses anos de desvalorizagéo.
Também, pode-se compreender “o Movimento Negro” como um conceito mais amplo

para as diversas perspectivas.

“(...) Deve o0 negro assimilar e reproduzir tudo o que é eurobranco? Ou
sO transar o que é afro-negro? Ou somar 0s dois? Ou ter uma visdo
critica de ambos? Deve o0 negro lutar pra vencer na vida através de um
esforco pessoal para, desse modo, provar que é tdo capaz quanto o
branco? Ou lutar com e pelo conjunto da populacdo negra? Juntamente
com ndo negros também oprimidos? Ou n&o? Por um espago nesta
sociedade? Ou pela transformagdo da mesma? Etc, etc e etc... Os
diferentes tipos de respostas a essas questdes, e muitas outras, acama
por remeter a gente a falar de movimentos negros... no Movimento
Negro. Pois ¢.” (GONZALEZ, 1982, p.19)
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3.2 Das reunifes a formacao do Movimento Negro contemporaneo

O final da década de 1970, e inicio dos anos 1980, pode ser visto no Brasil como
uma virada para os negros, em especial, nos grandes centros urbanos. Esse periodo
demarca a presenga bastante acentuada no cenério cultural para além do samba,
historicamente identificado com o povo preto. A formacéo de associagdes e comunidades
negras a partir de 1975, como o Instituto de Pesquisas da Cultura Negra (IPCN) e o

Movimento Negro Unificado (MNU), demonstram a forca politica presente a época®.

A partir de entdo, as reunides entre pretos e pretas nos subdrbios cariocas ganham
forca. Ocorre o inicio do vinculo com os bailes blacks*, em que, poucas horas antes dessas
festividades, eram exibidos filmes produzidos nos Estados Unidos voltados para o publico
negro® que buscavam demonstrar o cotidiano do preto americano, além exaltar essa
beleza. A reportagem de Lena Frias® traz algumas visGes interessantes como: “Chegam
cabreiros, um pouco assustados, susto que se esconde atras de uma certa exibicao ruidos.
Chegam para, (...), assistirem ao filme Wattstax. (...). O filme revela cenas do dia a dia
do negro nos Estados Unidos.” (FRIAS, 1976)’.

Assim como essa passagem, outras demarcam um pouco mais sobre o

desenvolvimento da consciéncia negra nesse momento:

(...) E quando o Reverendo Jesse Jackson aparece na tela conclamando
0s negros americanos a profissdo de fé na propria raca, o cinema, a
exemplo do que acontece em todas as exibices de Wattstax em todo o
Grande Rio, repete com ele as palavras. (...). Jesse Jackson fala na tela,
com o punho erguido, braco dobrado para dentro, a multidao no estadio
de Los Angeles repete gesto e palavras. Na pequena multiddo reunida
no MAM, como nas grandes multiddes da Zona Norte e Baixada, alguns
punhos também repetem o movimento, e todo mundo dizia em coro,

% Ver mais sobre a génese do Movimento Negro Contemporaneo em: (GONZALEZ; HASENBALG, 1982)
4 O movimento de bailes blacks no suburbio carioca durante a década de 1970 ganhou bastante forca,
chegando no final da década a ter os discos mais vendidos em alguns momentos, competindo frente a frente
com cantores ja consagrados como Roberto Carlos, Elis Regina e outros. A partir do ano de 1976, com a
reportagem de Lena Frias, repérter do Jornal do Brasil, essa movimentacdo passa a ter o nome de
“Movimento Black Rio”. Ver mais em: (PEIXOTO; SABADELHE, 2016)

5 Durante a década de 1970, além do estilo de musica “Soul” ter chegado ao grande publico, outro circuito
cultural que ganha forte influéncia da cultura negra é cinematogréafico, e passa a ser conhecido como
Blaxploitation. Além de predominantemente produzido por diretores, atores, roteiristas negros, a trilha
sonora também encontrava no funk um apoio. Com tematicas dedicadas ao cotidiano negro, além de fazer
parodias com o que acontecia. Tem entre seus grandes nomes o inicio do diretor Spike Lee. Ver mais em:
(CAETANO, 2020)

® Lena Frias (1944 — 2004), foi uma importante jornalista sobre cultura em sua passagem pelo Jornal do
Brasil. Autora de inimeros matérias para a sessdo do jornal “Caderno B”, mais vinculada a vida social da
cidade do Rio de Janeiro, Lena Frias desenvolve em sua reportagem “Black Rio: e o orgulho (importado)

de ser negro” um panorama sobre esse movimento.
" (FRIAS, 1976)
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uns mais alto outros quase sussurrando: “I am somebody®”. (FRIAS,

1976, p.4)
A importincia dessas exibi¢des, conhecidas como “Noites de Shaft™® se apresenta
como um desses momentos de encontro para a juventude negra, até mesmo para a
circulacdo de ideais. Como aborda Lélia Gonzalez, a formacéo de grupos de estudos em
ambientes até mesmo universitarios acontece primeiramente nos bailes:
“Ainda segundo Carlos Alberto [Medeiros]*®, o Renascenca Clube
inaugurou seus bailes-soul com as famosas Noites do Shaft, ponto de
encontro da turma que articulou 0 movimento negro no Rio. Nesse
mesmo ano (1974), o Centro de Estudos Afro-Asiaticos, a Sociedade de
Estudos da Cultura Negro no Brasil (SECNEB, de Salvador) com a

colaboragédo do Museu de Arte Moderna, realizaram as Semanas Afro-
Brasileiras” (GONZALEZ, 1982, p.33)

A relacdo com os bailes blacks dos subdrbios do Rio de Janeiro para a formacéo
da consciéncia do orgulho negro se apresenta em varios relatos. Até mesmo influenciando
em outras regides para o desenvolvimento de uma consciéncia negra desse momento, e
da beleza do ser negro. O relato abaixo ¢ de Maria Raimunda Aratjo!!, sobre a sua
passagem na Zona Norte do Rio de Janeiro:

“(...) foi no final dos anos 1960, que ja estava 0 movimento black Rio:
na Zona Norte, eles ja estdo todos com aqueles cabelos enormes,
passavam perto de mim e cumprimentavam... Pronto, ai eu comecei a
ver que eu estava relacionada de fato com uma comunidade. E achando
aquilo muito bonito. Mas eu disse: “Mas no Maranh@o...” Porque eu ia
para o0 Rio e passava uns trés meses, porque professora tinha uns trés
meses. Quando retornei, o cabelo ja estava bem carapinha. Ai foi um

choque. Eu acabei sendo a primeira mulher negra a usar o cabelo assim
natural. Ai sim...” (ARAUJO, 2005, p.5)*

Assim, essas reunides foram tomando carater de ambiente de conscientizacao e
educacgfo para a populagdo negra, seja para conhecimento do que acontecia na Africa

naquele momento, seja para entender mais sobre a cultura afro-brasileira. Como podemos

8 “T am somebody” — em tradugdo livre — “Eu sou alguém” — Nesse sentido, durante os protestos na década
de 1960 nos Estados Unidos pelos Direitos Civis da populacdo negra, esse slogan foi utilizado pelos seus
lideres, como o prdprio reverendo Jesse Jackson e o Pastor Martin Luther King Junior. Tao para incentivar
o0 reconhecimento do préprio negro americano como ser humano, tdo quanto, para incentivar a populagao
branca no reconhecimento do direito a cidadania pela comunidade negra.

® Como abordam diversos relatos, a exibicdo do filme Shaft (Parks, 1971) sempre foram noites com bastante
sucesso. Assim, as noites de filme passam a ganhar esse nome.

10 Carlos Alberto Medeiros passa a ter uma fungéo importante dentro do movimento carioca. Devido a sua
formacao e instrucdo, muitas vezes ajudava a escolher quais filmes seriam exibidos.

11 Maria Raimunda de Araujo, conhecida como Mundinha, importante militante do Movimento Negro no
nordeste do pais, principalmente em seu estado o Maranh&o

2. ARAUJO, Maria Raimunda, Movimento negro e “democracia racial” no Brasil: entrevistas com
liderancas do movimento negro [Entrevista concedida a] Amilcar Aradjo Pereira. Niterdi. 2005.
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observar no relato de Hédio Silva e Carlos Alberto Medeiros, nos quais mesmo 0s
participantes que as vezes ndo tinham tempo de se dedicar a leitura, conseguiam
compreender melhor a situacdo do negro no pais e no mundo. Dessas falas, alguns

desdobramentos interessantes:

“Comegamos essas reunioes que tinham um carater até muito catartico.

Saia um “pau” imenso, as pessoas discutiam, brigavam, e no final
choravam... Eram muito ca6ticas. Depois a gente comegou a dar alguma
orientagdo, algum sentido. Embora isso nunca evitasse necessariamente
as outras demonstracdes, porque, afinal, eram pessoas que pela primeira
vez estavam podendo discutir e trazer até seus problemas pessoais, que
eram importantes também. (...).” (ARAUJO, 2005, p.8)

Hédio Silva, demonstra como essa catarse de assuntos também ocorrida em outros

lugares, como em S&o José Dos Campos:

“Na verdade, a gente lia qualquer coisa. Eu me lembro que, em uma
época, surge no grupo o Ismael, que havia sido colega do Ivair na
Universidade Federal de Séo Carlos, e o Ivair, nessa época, morava em
Africa, de onde ele mandava jornais e livros para algumas pessoas. Eu
me lembro que li Amilcar Cabral, li textos do Samora Machel, um livro
de poemas do Agostinho Neto que eu achei muito... Figuei perplexo
guando vi um médico revolucionario que era um poeta, me parecia
incompativel a condicdo de revolucionario com a condi¢édo de poeta. Ha
um autor que eu me lembro que a gente discutiu bastante, um psiquiatra
que estudou o colonialismo na Africa: Frantz Fanon. Mas a gente lia de
tudo, o que caisse... Palmares: a guerra dos escravos de Décio Freitas,
0 cara que escreveu o primeiro livro sobre Palmares, um historiador do
Rio Grande do Sul; Clévis Moura — o livro que a gente lia era o
Rebelibes da senzala... Enfim, o que surgisse no grupo a gente lia e
discutia. Entdo era uma complicagéo porque vocé estava lendo sobre a
experiéncia das lutas independentistas em Africa lusdfona e estava
lendo o psiquiatra que estudou efeitos psiquicos do colonialismo em
Africa, e Décio Freitas, enfim, tudo o que pintasse de preto, de racismo,
a gente lia. E eu lia tudo, eu lia mais. Alguns caras ndo liam tanto, mas
entdo a gente discutia: ndo lia mas participava da reunido, portanto se
inteirava de alguma forma daquele tema. Mas a gente lia tudo, qualquer
coisa.” (ARAUJO, 2005, p.8-9)%

3.3 As mulheres negras no debate — Feminismo Negro

Podemos notar uma diferenca do Movimento Negro do Rio e em outros lugares,
a partir da fala de Carlos Alberto Medeiros, e a exposi¢do de Lélia Gonzalez:
“(...) Foi 14 que eu me lembro que comecou a haver também uma

reunido separada das mulheres. Entdo, havia uma reunido geral que
comecava as quatro, mas as mulheres comecavam a delas as duas. Esse

13 SILVA, Hédio, Movimento negro e “democracia racial” no Brasil: entrevistas com liderancas do
movimento negro [Entrevista concedida a] Amilcar Aratjo Pereira. Niteroi. 2005.
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foi, de certa forma, o embrido de tudo o que tem acontecido depois.”
(ARAUJO, 2005, p.8) 14

Como expde Medeiros, apesar dessa efervescéncia, as mulheres negras ainda néo
se sentiam completamente representadas, nem pela onda feminista a época, € nem
completamente pelo movimento negro. Para satisfazer de modo mais completo as

necessidades das mulheres negras, estas passam a ter sua reunido propria:

“Chegou a um ponto que as mulheres passaram a se reunir
separadamente para, depois, todos se reunirem numa sala maior, onde
se discutia os problemas comuns. E claro que pintou o machismo e
paternalismo, mas também, solidariedade e entendimento. O atraso de
alguns manifestou-se hum tipo de moralismo calvinista e machista, que
caracterizava quando se sentiam ameagados pela capacidade e
sensibilidade das companheiras mais brilhantes. (...). De um modo
geral, esses machdes eram de uma geragdo mais velha, porque os mais
jovens cresceram junto com suas irmas de lutas. (...). De qualquer
modo, 0 avanco das mulheres negras, dentro do movimento negro
carioca, marcaria sua diferenca com relagdo a outras regides. (...)”
(GONZALEZ, 1982, p.34-35)

Nesse momento, podemos ver o bojo do desenvolvimento dos estudos que
passaram a ser conhecidos como “Interseccionalidade®®, nos quais as diferentes camadas
sociais do ser sdo sobrepostas. O surgimento de entidades voltadas para mulheres negras
e que buscam compreender a sua realidade especifica acabar por ocorrer nesse momento,

como destacado nessa carta em um evento da Associagao Brasileira de Imprensa:

“O destino da mulher negra no continente americano, assim, como de

todas as suas irmas da mesma raca, tem sido, desde a sua chega, ser uma
coisa, um objeto de produg~~ao e reproducdo sexual. Assim, a mulher
negra brasileira recebeu uma heranca crual: ser ndo apenas o objeto de
producdo (assim como 0 homem negro também o era_, mas, mais ainda
ser um objeto de prazer para os colonizadores. Ofruto dessa covarde
procriacdo e o que agora é aclamado como Unico produto nacional que
nao pode ser exportado: a mulher mulata brasileira. Mas se a qualidade
deste “produto” ¢é tida como alta, o tratamento que ele recebe ¢
extremamente degradante, sujo e desrespeitoso. (Apud Gonzalez, 1982,
p.35-36)

Devido a esse poder mobilizador delas dentro do movimento negro, as mulheres
passam a assumir posicdes de protagonismo. Em torno de diversas figuras, como Beatriz

Nascimento, essa estrutura se construiu:

14 MEDEIROS, Carlos Alberto, Movimento negro e ‘“democracia racial” no Brasil: entrevistas com
liderancas do movimento negro [Entrevista concedida a] Amilcar Aradjo Pereira. Niterdi. 2005.

150 conceito de Interseccionalidade busca entender a acabar as diferentes posigdes no sistema social que
esta posto levando em consideracdo diversos componentes do ser, dentre eles, o género, a sexualidade, a
raca, classe, dentre outros. Ver mais em: (AKOTIRENE, 2018); (DAVIS, 2017)
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"A exploracdo sexual das mulheres é também outro fator de grande
importancia no entendimento da relacdo de opressdo e dominacdo em
nossa sociedade. As mulheres que participaram do renascimento do
movimento negro no Rio de Janeiro, por exemplo, costumavam se
encontrar separadamente para discutir seus problemas especificos antes
de apresentd-los ao grupo como um todo, com a intencdo de
desenvolver préaticas ndo sexistas. Importante notar que esse processo
de reorganiza¢do do movimento negro nos anos 1970* se deveu a
iniciativa de diversas mulheres negras sob a lideranca da historiadora
Beatriz Nascimento." (GONZALEZ, 2020, p.214)

Essa participacdo ativa e destacada das mulheres nesse enredo também passa a
influenciar em suas producbes académicas. Lélia reflete sobre a importancia desse
momento para sua formag¢ao como intelectual. “Foi a partir da convivéncia com essas
irmas, e no Movimento Negro Unificado, que passei a me preocupar e trabalhar sobre a
nossa propria especificidade.” (GONZALEZ, 1982)

"Quando falo de experiéncia, quero dizer um processo de aprendizado
dificil na busca de minha identidade como mulher negra dentro de uma
sociedade que me oprime e me discrimina justamente por isso. Mas uma
guestdo de ordem ético-politica prevalece imediatamente. Ndo posso
falar na primeira pessoa do singular de algo dolorosamente comum a
milhGes de mulheres que vivem na regido; refiro-me as amerindias e
amefricanas,1 subordinadas a uma latinidade que legitima sua
inferioridade." (GONZALEZ, 2020, p.183)

A interseccdo entre a condicao de ser negra e ser mulher traz aspectos importantes
para o debate. Considerando que o movimento feminista negro perpassa por diferentes
movimentos sociais, mas, comega a sua reunido em torno da raca, Lélia Gonzalez

mobiliza consideragdes sobre a importancia dessas questdes:

"E importante insistir que, dentro da estrutura das profundas
desigualdades raciais existentes no continente, a desigualdade sexual
estd inscrita e muito bem articulada. Trata-se de uma dupla
discriminacdo de mulheres ndo brancas na regido: as amefricanas e as
amerindias. O carater duplo de sua condicéo bioldgica — racial e/ou
sexual — as torna as mulheres mais oprimidas e exploradas em uma
regido de capitalismo patriarcal-racista dependente. Precisamente
porque esse sistema transforma diferencas em desigualdades, a
discriminacdo que sofrem assume um carater triplo, dada a sua posi¢ao
de classe: as mulheres amerindias e amefricanas['®] sdo, na maioria,
parte do imenso proletariado afro-latino-americano." (GONZALEZ,
2020, p.195)

16 Por tratar de maneira bastante sensivel a questdo da mulher dentro do continente latino, e dada a sua
proximidade com as questdes indigenas, Lélia Gonzalez passa a utilizar o prefixo “ame”, referente a latino-
americana para designar esses grupos étnicos.
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3.5 Retomada politica

Assim, a participacdo da cultura para a formacdo do Movimento Negro
contemporaneo mostrou-se cada vez mais crucial. Apesar de sofrer criticas de
estrangeirismos por parte da imprensa, e até mesmo de alguns setores do proprio
Movimento Negro, algumas colocagdes sdo necessérias, como destacam Abdias do

Nascimento e Lélia Gonzalez:

“Com efeito, a geracdo atual dos jovens descendentes de africanos esta
demonstrando um promissor espirito rebelde. Apesar das dificeis
condigdes vigentes no Brasil, impostas pela ditadura militar desde 1964
com a supressdo das liberdades publicas e das garantias dos direitos
individuais e humanos, ha tentativas que denunciam a inquietude dos
jovens na procura de um caminho valido. E isto se torna mais dificil por
causa do ambiente, vazio de esperanca e cheio de confusdo verificavel
no pais. Essas realidades fazem compreensivel que nas grandes cidades
como o Rio de Janeiro e Sdo Paulo a juventude negra canalize suas
ansiedades para movimentos como estes intitulados de "Black Mad" ou
de "Soul" (Folha de Sdo Paulo, 15 de abril de 1977, p. 40), os quais
parecem utilizar a musica, a danca, o vestuario, o corte do cabelo e
outros simbolos como demonstrativos de inconformismo e
confrontacdo. E também para evadir do sentimento de frustracéo,
mesmao ao custo de recorrer a modelos alienados, cuja origem ostensiva
sdo 0s negros dos Estados Unidos. Quem pode adivinhar se essa
iniciativa, aparentemente equivocada, ndo se transformara num
movimento de tomada de consciéncia e de uma afirmacéo original?”
(NASCIMENTO, A, 1978, p.131)

O ultimo destaque feito por Nascimento demonstra-se presente nesse movimento
de tomada de consciéncia. Tendo em vista a prépria formacao em sequéncia de coletivos
negros ao redor do pais, e seus depoimentos sobre a importancia desse momento. Como
destaca Gonzalez (1982), a juventude negra aos poucos ia conhecendo outros debates, e

se integrando a discussdo sobre o racismo no Brasil através dessa movimentagao:

“Interessante notar que o “soul” foi um dos bergos do movimento negro
do Rio, uma vez que a mogada que ia aos bailes ndo era apenas
constituida de trabalhadores, mas de estudantes secundarios e
universitarios também. O fato é que a negrada jovem da Zona Norte e
da Zona Sul comegou a se cruzar nesses bailes, que reuniam milhares
de pessoas, todas negras. O fendbmeno também se estenderia para S&o
Paulo; e se a gente pega um dos nimeros do Jornegro (Ano I, n° 2, maio
de 1978) e 1€ a entrevista da negadinha (18 a 20 anos), a gente v& uma
coisa, e isto é essencial, ela ndo é alienada, todos afirmam, porque
vivenciam no seu cotidiano a existéncia do racismo e suas préaticas. Vale
notar que a reagdo do “grande publico”, em face do soul, foi de surpresa
e temor (mas a policia sempre esteve la para garantir a “ordem;
enquanto isso, a intelectualidade progressista acusava-o de alienagéo,
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dizendo que crioulo tinha mais é que dangar samba...” (GONZALEZ,
1982, p.32-33)Y

Aos poucos, ocorriam a formagao de diversas entidades, movimentos, coletivos e
0 mais diversos tipos de reunides de negros para tratar sobre o negro. Torna-se valido
citar dois acontecimentos que mostram a participacdo dos intelectuais negros na

academia, como na vida publica.

O documentario realizado pelo Departamento de Jornalismo da TV Cultura de S&o
Paulo, entre os meses de junho e julho de 1977, que tendo inicio na ideia de cobrir a
“Quinzena do Negro” ocorrida entre os dias 15 de maio de 8 de junho, nas dependéncias
da Universidade de Sao Paulo. Devido o tamanho que a reportagem toma, esse
audiovisual acaba tornando-se um documentario com um panorama mais amplo,
buscando referéncias externas a universidade, como jogadores de futebol, artistas, e

mesmo, pessoas comuns que frequentaram bailes blacks.

Contando com a presenca de personagens proeminentes dentro do pensamento e
movimento negro, como Eduardo de Oliveira e Oliveira, Beatriz Nascimento e Hamilton
Cardoso expondo seus pensamentos sobre a questao racial no Brasil. Oliveira relata qual

€ 0 saldo desses dias acerca desse encontro:

“O objetivo primordial da quinzena foi trazer o negro para o centro
primordial de preocupagfes, mesmo que por quinze dias, para fazer
com que ele deixasse de ser invisivel, e que s6 aparece no carnaval e
futebol para ser apresentado como homem, criatura e criador. Uma das
primeiras razdes seria trazer para o conhecimento publico o que esta se
fazendo no Brasil, ou fora do Brasil, em torno de ciéncias sociais com
relacdo a problematica racial (...). Acabar com uma certa balcanizacdo
existe no conhecimento, o que se faz no Rio ndo se conhece aqui, 0 que
se faz aqui ndo se conhece la. (...). Outra coisa, que também me pareceu
fundamental, seria reunir um grupo de cientistas sociais negros que
estdo trabalhando na area, e que séo voltados especialmente para isso,
com uma dupla finalidade, mostrar o trabalho que estdo fazendo, e
segundo também apresenta-los numa projecéo positiva para um novo
grupo de jovens que estdo surgindo que precisam ver negros em papéis
que lhe sdo atribuidos. (...). Geralmente os trabalhos s&o feitos sobre o
negro e ndo se pensa em que esse trabalho possa ser apresentado, e pode
ser também, usado de uma perspectiva pratica do ponto de vista do
préprio negro. Geralmente, as pesquisas sdo feitas, mas sem pensar que
essa pesquisa deve ser voltada para a experiéncia do negro atual, para

7 valido citar que a critica final feita por Lélia Gonzalez sobre a intelectualidade progressista ndo é
diretamente direcionada a Abdias do Nascimento, e sim, a intelectuais que ja estavam presentes na
Academia, no debate publico, ou até mesmo, em jornais tradicionais, como o Jornal do Brasil, ou
semiclandestinos, por exemplo O Pasquim, mais proximo aos pensadores da esquerda brasileira.
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0s seus problemas atuais, que elas tenham um cunho prético de servir
ao negro, geralmente, serve mais ao cientista. Eu acho que o balango
mais positivo que essa quinzena é que veio provar a necessidade de se
fazer um trabalho para [comunidade negra], a quantidade de gente que
apareceu, e sobretudo a quantidade de gente negra interessada revela
gue esse grupo esta precisando que se pense nele, se estude e gque se
faca um trabalho que incida diante das suas problemaéticas atuais, que
ndo sdo nem conhecidas, nem pensadas, e nem se pensa em elaborar
alguma coisa para se estudar, e sobretudo para se discutir.”
(OLIVEIRA, 1977)18

O vinculado maior com o aspecto publico dessa movimentagdo, ocorre a reunido

de diversos seguimentos do movimento negro nas escadarias do Theatro Municipal de

Sdo Paulo, em 1978. Neste dia, esse movimento acaba por formular a concretizacdo do

Movimento Negro Unificado Contra a Discriminacao Racial:

“(...) Em 1978, depois do ato publico de protesto no Viaduto do Cha.
Esta manifestacdo foi articulada em virtude do assassinato do operéario
negro Robson Silveira da Luz pela policia e pela discriminagéo
praticada pelo clube Tieté, de Sdo Paulo, contra atletas negros. O ato
foi realizado em 7 de julho de 1978. A proposta, em carater amplo, de
um movimento unificado contra a discriminacdo racial surge nas
reunides que se seguiram a realizacdo do ato e redunda na formag&o do
Movimento Unificado Contra a Discriminacdo Racial. Mas a unidade
pretendida fracassa.” (CUNHA, 2003, p.52-53)

A exposicgdo de Lélia Gonzalez demonstra a importancia dessa conexdo entre 0s

varios grupos:

“Foi também em 1976 que se iniciaram os contatos entre Rio e Sdo
Paulo, em termos de movimento negro. A turma de S&o Paulo tomou
conhecimento do que se passava por aqui, através do Boletim do IPCN,
e, entdo, pintou por aqui para levar um papo. Este foi o primeiro
encontro de uma série que se realizaria em Sao Paulo, Rio Claro, Séo
Carlos etc. As discussdes se dariam em torno de uma questdo
fundamental: a criacdo de um movimento negro de carater nacional. E
foi assim que foram langadas as bases do Movimento Negro Unificado
Contra a Discriminacdo Racial, o MNU. (...). Vale dizer que a fundacéo
do MNU ndo contou com a participacdo de nenhuma grande
personalidade, mas resultou do esforgo de uma negrada anénima, dessas
novas liderancas forjadas sob o regime ditatorial militar”
(GONZALEZ, 1982, p.42)

18 OLIVEIRA, Eduardo de Oliveira e, O negro da senzala ao soul [Entrevista concedida a] Gabriel Priolli

Neto. Sdo Paulo. 1977.
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Em dialogo com Lélia Gonzalez, Henrique Cunha Junior aborda sobre os méritos

desse momento. Apesar de ndo conseguir a desejada unificacao, didlogo entre os diversos

segmentos apresentam-se como fundamental nesse momento para a circulagdo de ideias:

“Mesmo sem a unidade pretendida, o movimento formado recebeu a
designacdo de unificado, e tornou-se importante por ter - com grande
habilidade - sintetizado os marcos tedricos das propostas da década de
1970 com relagdo ao combate ao racismo. Embora nunca tenha
conseguido aglutinar um ndmero significativo de participantes, este
movimento se reproduziu em varios estados e realizou uma acéo
politica expressiva na area dos sindicatos e dos partidos politicos de
esquerda. Deste movimento inicial de 1978 é que surge, no ano
seguinte, 1979, o Movimento Negro Unificado Contra o Racismo,
MNU.” (CUNHA, 2003, p.53)

Assim, como podemos observar, mesmo em um periodo de forte repressdo

politica, gerando uma desmobilizacdo durante a década de 1960, 0 movimento comeca a

se reestruturar. As reunides em coletivos, mesmo sem uma coordenacdo nacional,

despertavam grande interesse.

Com o momento de maior utilizacdo da forca pelo aparelho estatal indo

gradualmente dando espaco a Abertura politica, o final da década de 1970 se apresenta

como a hora da transi¢do. Conhecido como periodo da Redemocratizacdo, a possibilidade

de saida dos militares e entrada de um governo civil, agitava os diversos movimentos

sociais. Nesse caso, era apropriado para, nesta nova Republica que comecava a se

desenhar, a apresentacdo de propostas que contemplassem a todas as populacdes que

residiam em territério brasileiro.

“[...] o negro ndo esteve sob um regime autoritario apenas durante os
vinte anos de governo militar; n6s estamos sob o regime do auto-
ritarismo ha quase 500 anos. Para nés, todos os governos, todos os
regimes deste Pais tém sido ditatoriais, autoritarios, e por isso preci-
samos, agora que falamos em abertura, que estamos as vésperas da
construgdo de um Brasil novo, ter em mente esse dado fundamental para
essa nova organizagdo social e politica do nosso Pais. [Os negros que]
construiram com sangue, suor, lagrimas e muito sofrimento este Pais e
sdo considerados cidaddos de segunda classe. Tanto que nos condenam
com um racismo ao reverso, quando advogamos o nosso direito de
igualdade, o nosso direito de nos vermos representados em todos os
niveis de poder. [...] Enquanto ndo existir a presenga negra em todos 0s
niveis de poder, em todas as instituicGes deste Pais, estaremos aqui
clamando: este Brasil ndo tem o direito de falar em democracia.”

(BRASIL Apud NASCIMENTO, A, 19832, p.53)1°

3.6 Democracia Racial — do paradigma ao silenciamento

19 (NASCIMENTO, 1983)
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“Ha ainda outra lenda justificadora da tese da "democracia racial" no
Brasil: ela se localiza na mistificacdo da sobrevivéncia cultural.
africana. Este fundamental argumento se reveste de grave perigo pois
seu apelo tem sido sedutor, e capaz de captar amplo e entusiastico
suporte. Postula o mito que a sobrevivéncia de tracos da cultura africana
na sociedade brasileira teria sido o resultado de relacdes relaxadas e
amigaveis entre senhores e escravos. Cancgdes, dancas, comidas,
religiGes, linguagem, de origem africana, presentes como elemento
integral da cultura brasileira, seriam outros tantos comprovantes da
auséncia de preconceito e discriminagcdo racial dos brasileiros
brancos”. Os beatos desta tese sdo multos: eles constituem uma
tradicdo no pensamento brasileiro. A énfase da corrente principia com
Gilberto Freyre na década de 30 e tem hoje sua continuidade no pais e
até na propria Africa com a pregacéo de Pierre Verger na Universidade
de Ifé. (...).” (NASCIMENTO, A, 1976, p.55)

A construcdo dessa imagem racial no Brasil passa a ser produzida de modo tdo

extenso, que até mesmo 0s pensadores negros se veem envolvidos nesse amalgama.

Assim, a producéo da ideologia do branqueamento que precede a democracia racial torna-

se uma andlise interessante. "Na verdade, esse siléncio ruidoso no que diz respeito as

contradicGes raciais se baseia, nos tempos modernos, em um dos mitos mais eficazes de
dominacdo ideoldgica: o da democracia racial." (GONZALEZ, 2020, p. 189)

"Desse modo, a afirmagéo de que todos sdo iguais perante a lei assume
um carater claramente formalista em nossas sociedades. O racismo
latino-americano é sofisticado o suficiente para manter negros e indios
na condicdo de segmentos subordinados dentro das classes mais
exploradas gracas a sua forma ideol6gica mais eficaz: a ideologia do
branqueamento, td0 bem analisada pelos cientistas brasileiros.
Transmitida pelos meios de comunicacdo de massa e pelos aparatos
ideoldgicos tradicionais, reproduz e perpetua a crenca de que as
classificacbes e valores da cultura ocidental branca sdo os Unicos
verdadeiros e universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade
branca prova sua eficicia pelos efeitos da violenta desintegragdo e
fragmentacdo da identidade étnica produzida por ele; o desejo de se
tornar branco (“limpar o sangue”, como se diz no Brasil) é internalizado
com a consequente negacdo da propria raga, da propria cultura.”
(GONZALEZ, 2020, p.188)

A génese do Movimento Negro Contemporaneo demarca o processo de chegada

de alguns intelectuais pretos e pretas em uma posicdo de contestacdo de certos

paradigmas, dentre eles, a extenso e abrangente teoria sobre a harmonia racial no Brasil.

A sua aceitacdo publica e a propagacdo internacional podem ser acompanhadas atraves

das noticias da década de 1970.

"Duas tendéncias ideoldgicas definem a identidade negra na sociedade
brasileira: por um lado, a nogdo de democracia racial e, por outro, a
ideologia do branqueamento, resultando em um tipo de duplo no.
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Segundo Marilena Chaui, ‘o duplo nd consiste em afirmar e negar,
proibir e consentir alguma coisa ao mesmo tempo (os légicos afirmam
que o duplo n6 conduz a impossibilidade da decisdo, o0s psiquiatras o
consideram causa maior da esquizofrenia e 0s antipsiquiatras o
consideram a pratica tipica da familia e da ciéncia médica’®. A nogdo
de democracia racial, desenvolvida por Gilberto Freyre nos anos 1930,
constituiu a visdo publica e oficial dessa identidade. Assim, negros séo
cidaddos como quaisquer outros e, como tais, ndo estdo sujeitos a
preconceito ou discriminacdo. As imagens do Carnaval e futebol
brasileiros sdo largamente utilizadas (especialmente no exterior) como
“provas concretas’ da “harmonia racial” brasileira. O que predomina na
“democracia racial” brasileira ¢ o preconceito de ndo ter preconceito."
(GONZALEZ, 2020, p.222)

Até mesmo a contestacao filosofica desse posicionamento apresenta-se de modo
extremamente complexo. A dificuldade imposta por esse status quo, dentro e fora da
academia, dificultando a realizacdo de um debate acerca das questdes raciais no Brasil:

“Devo observar de saida que este assunto de "democracia racial" esta
dotado, para o oficialismo brasileiro, das caracteristicas intocaveis de
verdadeiro tabu. Estamos tratando com uma questdo fechada, terreno
proibido sumamente perigoso. Ai daqueles que desafiam as leis deste
segredo! Pobre dos temerarios que ousarem trazer o tema a aten¢ao ou
mesmo a analise cientifica! Estardo chamando(sic) a atencdo para uma

realidade social que deve permanecer escondida, oculta.”
(NASCIMENTO, A, 1978, p.45)

A perenidade da ideologia da democracia racial se apresenta de maneira bastante
consistente ao longo dos jornais?t. Assim, podemos observar a exposicao feita pelo Jornal
do Brasil sobre a visita do professor americano Floyd Gaffney, o autor via a vida do negro
brasileiro dos anos 70 proxima a vida dos negros americanos antes das conquistas dos
direitos civis no Estados Unidos. A resposta do jornal é frontal em defesa da democracia
racial brasileira:

“(...) O professor Gaffney: favorece a posi¢do dos pretos americanos
gue querem separar-se culturalmente dos brancos, evidentemente acha

que no Brasil a luta entre duas ragas se exasperara.” (Jornal do Brasil,
1972)%

Prossegue em sua exposi¢éo:
“Entre indios e pretos, o Brasil tem um campo tnico de pesquisas sobre

a natureza humana e a histéria do homem. Para nés, sdo pesquisas sobre
n6s mesmo, oriundos que somos de uma rica interacdo de ragas que

20 Marilena Chaui. Repressdo Sexual essa nossa (des)conhecida. p.207. Citacdo feita por Lélia Gonzalez
21 Ao realizar busca nos acervos digitais da Hemeroteca Digital Biblioteca Nacional pelo termo
“Democracia Racial”, em jornais de diversas regides do pais, em diversas décadas, fica patente a defesa
desse ideal ao longo dos anos.

2(Jornal do Brasil, 1972)
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ainda se processa na formacdo da exemplar democracia racial
brasileira” (Jornal do Brasil, 1972)

Podemos ver com o repérter ainda associa a ideia do negro e o indio como seres
primitivos, ndo evoluidos. Como demonstra Abdias do Nascimento, muitas vezes
imbuidos de uma métrica eurocéntrica, ndo conseguem perceber outros valores em pé de
igualdade na sociedade brasileira:

“Por sua vez, no sentido de "compreender" o trabalho criativo do
africano ou afro-brasileiro, os criticos formados sob os critérios
estranhos da sociedade branca dominante, necessitam preliminares
somente aquelas caracteristicas recomendadas pelo etnocentrismo
original que os inspira e guia na classificacdo do que seria "primitivo",

"cru", "tosco" ou "arcaico". Emersos de um contexto espiritual, social e
religioso- além de um” (NASCIMENTO. A, 1978. p.116)

Assim, complementado por Beatriz Nascimento, ao abordar justamente os estudos

realizados sobre a comunidade negra no Brasil. Busca-se outra visdo do nesse debate:

“Retomando o problema da Historia do negro no Brasil: Que somos
nos, pretos, humanamente? Podemos aceitar que nos estudem como
seres primitivos? Como expressao artistica da sociedade brasileira?
Como classe social, confundida com todos os outros componentes da
classe economicamente rebaixada, como querem muitos? Pergunto em
termos de estudo. Podemos, ao ser estudados, ser confundidos com 0s
nordestinos pobres? Com o0s brancos pobres? Com os indios?”
(NASCIMENTO, B, 2006, p.95)

O descontentamento por parte do Movimento Negro era apresentado em varios
ambitos. Apesar de nos jornais muitas dessas tematicas ganharem contornos jornalisticos,

ndo pode se perder de vista a defesa feita por esse ideal das racas brasileiras harmoniosas.

A censura estendeu-se até mesmo para televisdes internacionais, como no caso do
quase incidente diplomatico envolvendo a Inglaterra e a British Broadcasting Corporation
(BBC). Através das paginas do mesmo periédico, o Jornal do Brasil, torna-se possivel
observar a reacdo da diplomacia brasileira sobre a exibicdo de um documentario, em

territorio inglés, sobre as relagdes raciais no Brasil.

O entdo diplomata tupiniquim Sérgio Correia da Costa defende veementemente a
democracia racial no Brasil. Por ser um representante do Estado brasileiro em terras
estrangeiras, pode-se inferir que esse ndo € um posicionamento isolado, ou, pessoal. O
trecho da noticia demonstra esse momento:

“O Embaixador Sérgio Correia da Costa, em carta enviou ao diretor da

British Broadcasting Corporation, na Ultima sexta-feira, lamentou que
um documentario sobre o Brasil, exibido pela BBC, ‘tenha sido
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montado de tal maneira que d&d uma impressao completamente falsa das
relagdes raciais no meu pais’”. (Jornal do Brasil, 1970)%

A noticia prossegue com um trecho da carta do Embaixador:

“(...). “Ainda que ndo pretendamos que os preconceitos raciais tenham
sido completamente eliminados em todos 0s setores da sociedade
brasileira, estdo orgulhosos de viver em uma sociedade multirracial que
pode servir de exemplo para o resto do mundo” — Nenhum Governo
Brasileiro — continua — reivindica o mérito de tal estado de coisas.
Compreendemos que esta harmonia interracial é o resultado da boa
vontade coletiva de muitos individuos, que trabalharam desde ha vérias
geragdes em um clima propicio a tolerdncia e ao respeito mutuo”
(Jornal do Brasil, 1970)%

Finalizando a exposicdo de maneira a sintetizar o modo como o Brasil desejava

mostrar a sua imagem:

“(...)’Ninguém esta capacitado para dar ao brasileiro li¢gdes sobre
democracia racial. Estamos orgulhos de nossa heranga multirracial e
nossas leis tém considerado qualquer espécie de discriminagdo como
um delito comum’”. (Jornal do Brasil, 1970)%

Neste caso, cabe analise acerca do posicionamento da diplomacia brasileira em
relacdo ao Segundo Festival Mundial de Artes de Culturas Negras (FESTAC), conhecido
também como FESTAC 77. A proibicdo em ultima hora da participacdo do trabalho de
Abdias do Nascimento gerou bastante desconforto e desconfianga sobre a atuacéo

brasileira no caso.

“O Coloquio, peca central do FEST AC, rejeitou o trabalho Racial
Democracy-- in Brazi/: Myth or Reality? do Professor Nascimento, um
negro brasileiro, sem dar razBes validas para fazer isso. O falecido
Professor Pio Zirimu, o ugandiano diretor do Coldquio, foi transcrito
dizendo que o "trabalho do Professor Nascimento tinha sido rejeitado
pelo “Establishment™; aparentemente porque ele foi considerado
ofensivo para alguns governos ou interesses. Se isto foi verdadeiro,
entdo um grande ponto sobre o FESTA C tem sido ignorado: isto é, ele
é mais um acontecimento de povos para povos que de governos-para-
governos, mesmo que 0s contingentes nacionais possam ter sido
patrocinados por seus respectivos governos.”?°(Apud NASCIMENTO,
A, p.29)

Com essa questdo, o Congresso foi tomado de interesse pelos mais diversos

observadores internacionais, percebendo que o trabalho que apontava ddvida sobre a

Z1d. loc. cit

% 1d, loc. cit.

% 1d, loc. cit.

% Citacao feita por Abdias do Nascimento do editorial do jornal nigeriano Daily Sketch, demonstrando o
interesse da imprensa do local organizador do festival sobre a rejeicdo da submissdo de seu trabalho pela
organizacédo do evento.

24



realidade da democracia racial no Brasil havia sido barrado. A falta de apoio da delegacao
brasileira em aprovar o paper de Abdias do Nascimento, demonstra como os delegados

brasileiros viam o Coloquio:

“Devo primeiramente mencionar que os delegados oficiais do Brasil -
cerca de cinco ou seis - durante o decorrer de todas as sessdes plenarias
do Col6quio nem por uma Unica vez se dignaram abrir a boca para
articular qualquer comentario, sugestdo, critica ou emenda ao que se
discutia. Eles optaram pela absoluta e total omisséo: até mesmo quando
a discussao afetava diretamente o Brasil. (...).” (NASCIMENTO, A. p.
31-32)”

Apesar da situagdo complicada envolvendo a participacdo de Nascimento durante
todo o Coldéquio, Abdias ainda conseguiu realizar uma lista de proposicdes para a
organizacdo. Torna-se interessante notar que, alguns desses itens presentes foram
incorporados pelo Movimento Negro brasileiro, e virando, de fato, parte da legislacédo do
Brasil na década de 2000:

“O Coloquio recomenda:

gue o Governo Brasileiro, no espirito de preservar e ampliar a
consciéncia histérica nos descendentes africanos da populacdo do
Brasil, tome as seguintes medidas:

a) permita e. promova a livre pesquisa e aberta discussao das relaces
raciais entre negros e brancos em todos os niveis: econémico, social,
religioso, politico, cultural, e artistico.

b) promova o ensino compulsoério da Histéria e da Cultura da Africa e
dos africanos na didspora em todos 0s nivels da educacdo: elementar,
secundaria e superior;

¢) inclua informagdes validas com referéncia aos brasileiros .de origem
africana em todos os censos demogréaficos, assim como em outros
censos tais como: natalidade e morte, casamento, crime, educacao,
participacdo na renda, emprego, mobilidade social, desemprego, salde,
emigragdo e imigragéo.

d) demostre seu muito autoproclamado interesse e amizade & Africa
independente, concedendo ativo apoio material, politico e diplomatico
aos legitimos movimentos de liberacio de Zimbabwe, Namibia e Africa
do Sul.” (A. NASCIMENTO, 1978, p.33-34)

Apesar da rejeicdo dessas consideracfes pelo Coldquio, essas colocacGes feitas
por Abdias do Nascimento demonstram como a educacgédo tem um lugar importante para
a elaboracdo do antirracismo para o autor. A construcdo de uma identidade vinculada com
0s povos africanos acontece nao sé pela pura e simples conexao entre os dois continentes,
e sim, pela ressignificagdo de simbolos e marcos nativos dos povos escravizados no

Brasil.

Por fim, as disputas em torno da participacdo de Abdias do Nascimento fazem

com que o intelectual tome uma acéo drastica. Para demonstrar a insatisfacdo com a forma
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como a delegacédo brasileira tratou o assunto, o autor passa a defender a visdo de ser
descendente de quilombola, deixando a nacionalidade brasileira de lado. Interessante

notar a presenca do quilombo, tema também muito explorado em outras obras do autor:

“Em certo momento assembléia geral do Coldquio, quando os
delegados oficiai. Brasil tentavam me silenciar, levantei minha voz e
me identifiquei ndo como representante do Brasil mas como um
sobrevivente da Republica dos Palmares. E nesta qualidade qué me
reconheco ¢ me confirmo neste trabalho.” (NASCIMENTO, A. 1978,
p.40)

A partir desses exemplos, vemos a idealizacdo da construcdo produzida pelo
discurso da democracia racial. Além de ser um arranjo ténue e fugaz, o debate em torno
dele mostra como essas tensdes ainda ndo estdo resolvidas, assim, torna-se interessante
perceber a falta de necessidade de uma lei estatal para esse discurso se cumprir. “Nesse
contexto, a segregacdo de mesticos, indios ou negros se torna desnecessaria, porque as

hierarquias garantem a superioridade dos brancos como grupo dominante” (GONZALEZ,

2020, p, 187/188)

“Geralmente, quando somos agredidos na rua e reagimos, apressam-se
0s agressores imediatamente a recorrer ao que entendem por integracéo
racial, como dar-se muito bem com os pretos, menos comigo, € claro,
gue ndo entendi que foi uma forma de carinho chamar-me, por exemplo,
de crioula, com uma acentuacao bastante depreciativa e agressiva, ou
exigir que chame a dona da casa quando atendo a porta do meu
apartamento. E outras vezes a violéncia se manifesta em toda sua
plenitude, com ameaga, inclusive de agressdo fisica. Na escola ou no
trabalho esperam sempre que vocé seja o incapaz ou 0 génio. Quanto
ao primeiro, a frase que surge € — “mas ele é preto”; quanto ao ultimo —
“ele € preto, mas...” Quer dizer, conhece e deve permanecer no seu
lugar, no seu papel, na representagdo.” (NASCIMENTO, B, 2006. P.96)

Torna-se interessante pensar a func¢ao de algumas institui¢es na reproducgéo desse
imaginario. Assim, ndo se deve desprezar a experiéncia escolar, colocando em face os

dados?’ apresentados por Lélia Gonzalez e sua concluso:

“(...). Com tais dados, pode-se concluir que discriminacdo de sexo e
raca faz das mulheres negras o0 segmento mais explorado e oprimido da
sociedade brasileira, limitando suas possibilidades de ascensdo. Em
termos de educacdo, por exemplo, é importante enfatizar que uma visao
depreciativa dos negros é transmitida nos textos escolares e perpetuada

27 >Em relagfo a diferenca na média salarial, o Censo de 1980 revela os seguintes dados: recebem até um
salario minimo mensal (cerca de cinquenta délares americanos), 23,4% de homens brancos, 43% de
mulheres brancas, 44,4% de homens negros e 68,5% de mulheres negras. De um a trés salarios minimos
mensais, 14,6% de homens brancos, 9,5% de mulheres brancas, 8% de homens negros e 3,1% de mulheres
negras. Entre aqueles que recebem mais de dez salarios minimos a proporcéo é: 8,5% de homens brancos,
2,4% de mulheres brancas, 1,4% de homens negros e 0,3% de mulheres negras’. Citagdo feita por Lélia
Gonzalez
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em uma estética racista constantemente transmitida pela midia de
massa. Se adicionarmos o sexismo e a valorizacdo dos privilégios de
classe, o quadro fica entdo completo. Comegando por essas articulacfes
ideoldgicas adotadas pelas escolas, nossas criancas sdo induzidas a
acreditar que ser um homem branco e burgués constitui o grande ideal
a ser conquistado. Em contraste, elas sdo também induzidas a
considerar que ser uma mulher negra e pobre é um dos piores males.
Devem-se levar em conta os efeitos da rejeicdo, da vergonha e da perda
de identidade as quais nossas criangas sdo submetidas, especialmente
as meninas negras. Um dos fatores que contribuem para as altas taxas
de evasdo escolar é justamente esse tipo de ideologia promovida nas
escolas (de modo que, para mil criancas que ingressam nas escolas
primérias, apenas sessenta chegam ao terceiro ano). O outro fator é
econdmico e se relaciona com o trabalho de menores de idade. Nossas
criancas aderem a forca de trabalho muito cedo, devido as condicdes de
pobreza e miséria em que a grande maioria da populagdo negra vive.
Seu trabalho, que se inicia na idade de oito a nove anos, contribui para
0s baixos rendimentos familiares." (GONZALEZ, 2020, p.210-211)

Em didlogo com a experiéncia apresentada por Beatriz Nascimento refletir sobre
certos paradigmas propagados dentro dessa ideologia:
“Um dos fatos que mais marcaram meu periodo escolar e minha
formacdo posterior foi quando um professor de Geografia, discorrendo
sobre a etnia brasileira baseando-se na teoria do luso-tropicalismo de
Gilberto Freire, disse: ‘O Rio de Janeiro era, no inicio do século, uma
sociedade impossivel de se viver, s6 tinha pretos’. Adiante, comparando
a questdo racial dos Estados Unidos com a do Brasil: “No Brasil nao
existe racismo, porque a miscigenagcdo sempre existiu e continuara

existindo, ndo vamos ter conflitos porque o negro tende a desaparecer”.
(NASCIMENTO, B, 2006, p.95)

A apresentacdo desse panorama sobre 0 movimento negro e como a questao da
democracia racial foi tratada ao longo dos anos pela midia e pelos intelectuais
progressistas, demonstra o longo caminho a ser percorrido pelo Movimento Negro. A
questdo racial acaba por perpassar toda a producdo académica desses que ingressavam na
universidade, e que, buscavam produzir conhecimento e epistemologias.

"No Brasil, particularmente, é curioso notar como até mesmo 0s
desenvolvimentistas “progressistas” silenciam sobre a questao racial e,
mais do que isso, como incorporam o discurso da democracia racial e
da “mestigagem” de forma acritica. Para alguns deles, portanto, falar de

raca e racismo levaria & desintegracdo social e a criacdo de conflitos
inexistentes." (GONZALEZ, 2020, p.132)

3.7 Proposic¢des Epistemoldgicas

Como demonstrado acima, a formacdo do Movimento Negro ocorreu em duas

frentes, junto a0s movimentos sociais e em conjunto com os intelectuais organicos negros.
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Apesar de muitas vezes ndo serem reconhecidos pela academia ainda no seu tempo, a sua

participacdo no debate publico torna-se importantissima para a condugédo dessa narrativa.

Apresentaremos brevemente alguns aspectos levantados pelo Movimento Negro
nesse recorte historicos, entre as décadas de 1970 e 1980. Assim, através das obras de
Abdias do Nascimento, Lélia Gonzalez e Beatriz do Nascimento, buscaremos sintetizar

algumas proposic¢des importantes nesse momento.

A partir de livros de autoria Abdias do Nascimento como O Genocidio do Negro
brasileiro (1976) e O Quilombismo (1980), os escritos de Lélia Gonzales compilados em
sua grande maioria em Por um feminismo latino-americano (2020), de autoria de Flavia
Rios e Marcia Lima, e a organizacdo de diversas publicacdes de Beatriz Nascimento
chamado Eu sou Atléantica (2006), produzida por Alex Ratts, buscaremos analisar o
ambiente Académico sobre os estudos acerca das relagdes raciais. Em outra medida, a
partir de jornais do periodo, entender qual o nivel de penetracdo dessas ideias na

sociedade.
3.7 Pan-africanismo, Quilombo ao Quilombismo

Muitos sdo os tedricos se dispuseram a pensar as ciéncias humanas através do
recorte racial. Desse modo, algumas proposicoes epistemoldgicas e metodoldgicas foram
colocadas em face no debate publico, e seu alcance, muitas vezes dependeu da projecao

que seus defensores conseguiram lograr.

Assim, ativistas de varios seguimentos do Movimento Negro perceberam o
movimento diasporico forcado dos povos africanos em direcdo as Américas e outras
regibes do mundo. Diversos pensadores pretos ao redor do planeta, das mais variadas
tradicdes filosoficas e disciplinas, colocaram em pratica 0 movimento de estabelecer

conexoes.

Seja através da experiéncia de exilio, como no caso de Abdias do Nascimento que
passou por isso logo apds o Golpe Militar de 1964 e o0 Al-5, quando decide residir alguns
anos nos Estados Unidos, onde vive como professor universitario convidado. Ou, nos
casos mais ligados diretamente a vivéncia académica, como Lélia Gonzalez que é
convidada diversas vezes a palestrar em universidades latinas e norte-americanas. Ao

analisar a visdo de Beatriz Nascimento, torna-se possivel perceber o reencontro e a
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ressignificacdo do Quilombo. As ideias brasileiras sobre raca passam a ter um olhar

também do negro, em diversos locais do mundo.

A fim de analisar essas novas interpretac6es da histdria do negro brasileiro ou do
negro em didspora. Como ja exposto ao longo do trabalho, a interlocucéo entre esses e
demais autores apresenta-se de maneira bastante clara, e a influéncia exercida

mutuamente, também pode ser percebida em seus escritos.

O trecho abordado por Ciro Nascimento?® no documentario ORI (Beatriz
Nascimento e Raquel Gerber, 1988) demonstra como essa confluéncia de ideias a parte

desde a propria cultura africana, nesse caso a Dogon:

“Os Dogons sdo um povo que, ou a cultura deles é a sintese de todas as
culturas negro-africanas ou eles sdo uma cultura original de onde
surgiram todas as culturas. A gente encontrar aqui desde o garfo do exu,
por exemplo, do “Obefara” dos Yorubas, que é o simbolo Dogon do
mundo, até coisas como o cld dos animais que vocé encontra aqui na
guimbanda. Tudo que vocé encontra na cultura negra-africana, vocé
encontra concentrado na cultura Dogon. E por isso 0 nome do Enredo
é: “’Dogon, raiz da cultura afro-brasileira™?® (NASCIMENTO, B,1988)

3.8 Pan-africanismo
“Fica claro entdo que a edificagdo de mecanismo transculturais no
coracdo da comunidade pan-africana é passo fundamental que vira
garantir a realizacdo do pan-africanismo se estiverem integrados num
projeto progressista econdmico, politico e social. Futuros passos sobre
estradas pragmaticas deverdo procurar os meios de enfatizar e
desenvolver a cultura pan-africana, e nunca de meramente promover,
por exemplo, a cultura afro-brasileira, a cultura yorubd, a haitiana ou

qualquer outra cultura negro-africana singular.” (NASCIMENTO, A,
1980, p.71)

Ao longo de uma extensa vida de participacdo e intervencdo na vida politica,
artistica, cultural do Brasil, Abdias do Nascimento passou por diversas experiéncias
sociais. Desde os tempos em que viajou pela América do Sul e que o influenciou a
construcdo no ano de 1944 do Teatro Experimental do Negro (TEN), até o periodo exilado

nos Estados Unidos durante a década de 1970.

O dialogo intenso com outros escritores de diversos paises fez com que entrasse

em uma corrente de pensamento, ou movimento politico-intelectual denominado como

28 Ciro Nascimento foi um importante militante pelos direitos do negro ao longo do século XX. Fez parte
da organizacgdo Participacdo Universalista pelo Renascimento humano (PURHU).

2 A Escola de Samba Diplomatas de Sdo Miguel Paulista teve como Samba Enredo e tema: Dogons, raiz
da cultura afro-brasileira.”
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Pan-Africanismo. Esta visdo de mundo se constrdi desde a virada do seculo XIX para o
XX, compreendendo, assim, uma visdo filosofica que busca compreender as questdes da
Africa e seus descendentes em diaspora.

“A partir dai, desempenhou uma carreira internacional em que convivia
com grandes intelectuais da época, a exemplo de Norman Mailer, John
Cage, Wole Soyinka, Amiri Baraka (Leroi Jones), Cheikh Anta Diop,
Aimé Césaire, Léon Damas, Julius Nyerere, C. L. R. James,
Buckminster Fuller e outros.” (NASCIMENTO, E, 2014, p.12)

Torna-se interessante perceber que, como Abdias do Nascimento reivindicava,
este ndo plagiou, ou copiou puramente o que se passava nos Estados Unidos. Suas ideias
acerca do conceito Negritude j& aplicadas ao TEN, mostram que este alinhamento ja

ocorria mesmo que ainda ndo o fizesse parte politicamente.

“A afirmagdo sem eufemismo de uma identidade negra soava algo
sacrilego, vagamente difamatério da cultura nacional e nocivo ao bem
da Patria. De certa forma, era esse mesmo o objetivo da ndo desisténcia
do nome Teatro Experimental do Negro: chocar, afirmando a identidade
do grupo e assim langando um desafio aberto a hegemonia do padréo
branco ocidental, que no Brasil se expressava no linguajar da
mesticagem. Definir seu nome foi uma estratégia semantica do TEN:
reverter a carga negativa da palavra para brandi-la qual arma simbélica
a denunciar a hipocrisia do insulto e construir um novo sentido, positivo
e afirmativo, a sustentar uma identidade impregnada de contetdos
historicos e culturais resgatados da negacdo imposta pela cultura
hegemonica. A mesma semantica fundou o estilo poético do movimento
da Négritude, contemporaneo ao TEN, elaborado por intelectuais
africanos e da didspora de fala francesa como Aime Césaire, Leopold
Sédar Senghor, Léon Damas e Alioune Diop. A Négritude tinha em
comum com o TEN o fato de compreender a estética como um campo
préprio a politica e entender que 0s negros espalhados pelo mundo
compartilnavam histéria, identidades e objetivos em comum. A
Négritude compunha uma corrente principal do pan-africanismo, cujo
maior alvo naquele momento era libertar os povos africanos do jugo
colonial. Os valores culturais desses povos constituiam armas
importantes na luta pela independéncia, que se irmanava a luta contra o
racismo na diaspora. O TEN manteve didlogo e intercambio com os
intelectuais da Négritude, assumindo uma solidariedade fundada na
semelhanca e ndo na imitacdo, pois, como afirmava Abdias
Nascimento, o racismo brasileiro “¢ secular e autdctone; de pura cepa
lusitana”. A negritude no Brasil seria uma trincheira de luta, ligada a
acepc¢do internacional do mundo africano — continente e diaspora,
embora ndo se utilizasse esse termo naquela época —, guardando
caracteristicas e desenvolvendo consideracGes especificas a realidade
do pais.” (NASCIMENTO, E, 2014, p.155)

Abdias passa a ser visto em contexto internacional como um dos principais

articuladores sobre a questdo do negro no Brasil e a interface com o0 contexto
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internacional. Assim, Abdias passa a integrar em suas a¢oes dentro do Movimento Negro,

uma visdo mais cosmopolita e ampla dessa questéo.

Tendo em vista essas consideracdes, torna-se importante compreender a visdo de
Abdias do Nascimento sobre esse movimento, e como se coloca nessa realidade. Torna-
se importante perceber que, com o Pan-Africanismo, o dramaturgo passa a enxergar
diversas possibilidades da construcdo de novas realidades para o negro em diaspora,

principalmente, o brasileiro:

“Esforcos dos africanos, na didspora tentando a conquista de liberdade
e melhoria socioeconémica, tém sido registrados em todos 0s paises
onde 0s negros constituem uma comunidade de relativa importancia
demogréfica. Entretanto aqueles esforgcos tém-se sucedido mais ou
menos isoladamente, por causa da separa¢do imposta pelo colonialismo
e pelo racismo. Mas o projeto de unidade pan-africana sempre esteve e
esta vivo na consciéncia de cada um de nés, em qualquer lugar onde o
supremacismo branco nos tenha determinado permanecer. A
independéncia de quase todos os paises africanos significa a emergéncia
das primeiras vitorias dessa luta. Se cada nacionalidade se ergue como
uma etapa necessaria no processo de desmantelamento do colonialismo,
entdo, isto representa uma tatica de necessidade. Novos passos devem
ser resolutamente dados na direcdo de uma estratégia de progresso e de
completa libertacdo, tendo em vista objetivos de comunh&o entre todos
os povos irmdos do continente. (...).” (NASCIMENTO, A, 1980, p.70-
71)

Vemos como nessa etapa do movimento pan-africanista a descolonizacdo da
Africa passa a ganhar alguns contornos. Vista por intelectuais de fora do continente com
entusiasmo, por outro, ocorre algumas cis6es dentro do movimento. De todo modo, existe
a questdo de que, com o poder politico desses paises nas maos de alguns lideres africanos,

as decisdes acabam por também causar divisdes nessa corrente filoséfica.

Abdias vé com certa apreensdo o que decorria dessas movimentagdes no interior
do movimento panafricanista que deixam de ser apenas do ponto de vista intelectual ,
mas, também, agora a visao politica real de situacdo. O entrevero entre senegalés Leopold

Senghor e o martiniquense Frantz Fanon®® demonstra esses novos dilemas:

“No cerne desta polémica entre tais pensadores estava o problema das
independéncias nacionais africanas. Apos sair vitorioso na conquista da
Independéncia do Senegal, da qual foi o primeiro presidente, Senghor
passou a defender uma posicdo cada vez mais branda da negritude,

30 “Em duas questdes, entretanto, as posi¢des de Fanon se tornaram paradigmaticas para a literatura
posterior sobre o tema do negro e da Africa. A primeira delas foi sua compreensdo da negritude, como
cultura e a tradicdo africana, como algo dindmico, ligado a vivéncia popular. A segunda foi sua visdo do
processo de Descolonizacdo como algo em aberto, entendendo-a como uma luta que se coloca também
contra o neocolonialismo dos paises recém-independentes.” (BARBOSA, 2012, p. 147)
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postulando que esta deveria ser entendida ndo como uma oposicao a
civilizacdo ocidental, mas como uma complementacao desta; inclusive,
via miscigenacdo. Neste sentido, Senghor, falando em relacdo aos
paises ex-coloniais francéfonos, destacou a importancia que a tradi¢éo
cultural francesa deveria continuar tendo na formacdo cultural das
nacdes africanas. Buscando uma aproximagéo com a antiga Metropole,
Senghor postulou, ademais, que as Independéncias dos paises ainda
colonizados pela Franca, como a Argélia, deveriam ser graduais e
pacificas.” (BARBOSA, 2012, p.146)

Como aborda Barbosa (2012), os paradigmas acerca do movimento pan-

africanista na década de 70 comecam a se apresentarem para a comunidade de intelectuais

que a compdem:

“No seu mais famoso livro, Os condenados da terra (1961), Fanon
atacou tedrica e politicamente esta posicdo de Senghor e seus
seguidores — ndo necessariamente do movimento da negritude. Ali,
Fanon defendeu que o Pan-africanismo de Senghor era uma fase
ultrapassada na compreensdo do problema do negro e do colonialismo
no mundo, em que os intelectuais negros estavam ainda preocupados
em serem compreendidos e respeitados pelos ocidentais. Colocando-se
contra tal percepgdo, Fanon dizia que, a partir de entdo, a negritude
deveria ser repensada em termos de luta revolucionaria, contra o
colonialismo e o ocidentalismo. Neste sentido, a tradigdo popular e a
cultura negro-africana interessariam apenas enquanto elementos da
revolugdo nacional, conquistada pelos condenados da terra
(camponeses e Africa, lumpesinato urbano). Isto seria algo que,
segundo Fanon, j4 estaria ocorrendo por toda a Africa, para o desespero
das liderangas reformistas, que defendiam um nacionalismo moderado
e burocratico. (BARBOSA, 2012, p.146-147)

A exposicdo desse conflito leva alguns autores pan-africanista tomarem posi¢oes.

Nesse caso, a de Abdias de Nascimento é de tentar a busca da unidade da nacgéo africana,

em Africa e fora dela:

“Toda estratégia, toda luta, pressupde uma perspectiva ideolégica nitida
na forma e na esséncia; isto se desejarmos que a acdo que se vai
empreender, rumo a unidade, ndo acabe sabotada ou destruida ao longo
da ardua estrada da realidade que se quer atingir. A presenca neste
momento de governos que apoiam esta unidade pan-africana — politica,
econdmica, cultural — nos infunde a esperanca de que as posicdes
conflitantes entre unidades soberanas possam ser rapidamente
solucionadas. Nao devera haver lugar para lutas entre irméos africanos,
especialmente dissensoes, cisdes e distor¢cdes provocadas por interesses
neocolonialistas. Porém isto também impfe a necessidade de os
contrapormos aqueles governos africanos que oprimem e exploram as
massas africanas.” (NASCIMENTO, A, 1980, p.71)

O caminho do pan-africanismo teve muitos rumos e ramos diferentes. A

construcdo desse conceito em Abdias perpassava varias estruturas que ja estavam postas.

Assim, a proposi¢do da constru¢do de um pensamento mais vinculado ao aspecto da
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mudanca cultural da sociedade se apresenta fortemente no também jornalista Abdias do

Nascimento.

“O pan-africanismo se articularia nos Estados Unidos nesses dois
campos; o do ‘socialismo cientifico’ enfatizaria a luta de classes em
detrimento do ativismo cultural. Mas a luta contra o racismo, de uma
forma ou outra, faria parte da agenda de todos. Abdias Nascimento
mostrava a eles que no Brasil o combate ao racismo era taxado de
racista por direita e esquerda, entre brancos e negros, e que a ideologia
da democracia racial dificultava aos negros se identificarem como tal”
(NASCIMENTO, E, 2014, p.206)

Essa critica feita por Abdias do Nascimento era recorrente em seus trabalhos,

como na exposicdo durante o 6° Congresso Pan-Africano, em Dar-es-Salaam, na

Tanzania, em 1974:

“Seu trabalho mostrava a longa trajetoria de luta dos africanos
escravizados e seus descendentes no Brasil e sua rica tradigdo cultural,
além de, efetivamente, dedicar uma parte a “Evocagdo dos ausentes, dos
silenciados e dos aprisionados”. Ele criticou o neocolonialismo, o
capitalismo monopolista transnacional e o “socialismo cientifico” com
seu “escapismo da humanidade comunitario africano (modelo Ujamaa)
e os valores tradicionais de cultura como referéncias para o futuro.”
(NASCIMENTO, E, 2014, p.221-222)

Por fim, essa analise resguarda grande caminhos a serem seguidos sobre as

possiblidades do pan-africanismo. A sua inclinagdo para o aspecto cultural o aproximou

de diversos outros temas, como o proprio quilombo, que ganha espaco como uma de suas

referéncias, tendo como uma de suas mais importantes producgdes o livro intitulado O

Quilombismo, de 1980.

3.9 Do Quilombo ao Quilombismo

Houve “demora” da academia em aceitar o quilombo como linha de
pesquisa, com excecdo do quilombo de Palmares. Dentre trabalhos de
autores negros, as obras de Edison Carneiro, Abdias Nascimento (com
a proposta do Quilombismo) e Clévis Moura (nas varias edi¢bes de
Rebelides da Senzala entre 1959 e 1981) aparecem gquase isoladas ou
foram desconsideradas no ambito académico. (RATTS, 2006, p.55)

A dificuldade enfrentada pelos principais tedricos, ou observadores a época acerca

da questdo do Quilombo se apresenta também pela constituicdo da Academia naquele

momento. Visto como um tema extremamente ideologizado e longe da realidade das

universidades durante a decada de 1070, como demonstra os pensamentos de Carlos VVogt
e Peter Fry (RATTS, 2006)
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A ideia que se tinha de Quilombo estendia-se para toda a visdo acerca do negro
na sociedade brasileira no pos-Abolicéo, na qual ocorreria a desagregacdo de familias e
das sociedades negras do periodo colonial, os quilombos. Pela falta de uma pesquisa mais
aprofundada acerca desse tema por quase metade do XX, esse pensamento manteve-se

como o estabelecido.

Remando na contramdo dessa visdo acerca dos quilombos, pensadores como
Beatriz Nascimento e Abdias do Nascimento passam a reinterpretar o sentido de
quilombo. Com documentérios como ORI” (Beatriz Nascimento; Raquel Gerber, 1988)”,
Beatriz Nascimento busca reconstruir o sentido dessa palavra e ressignificar a expressao

social do Quilombo.

A historiadora demonstra como o conceito de quilombo se modifica ao longo do
tempo, e que, além de uma defini¢cdo muitas vezes socioldgica, também, ganha contornos
politicos. Nesse caso, tendo em vista que o Quilombo também esta interligado com os
diversos contextos historicos, essas mudancas também abordam sobre além do objeto
observado, sobre o observador, como € possivel notar, o colonizador:

“A primeira referéncia a quilombo que surge em documento oficial
portugués data de 1559, mas somente em 1740, em 2 de dezembro,
assustadas frente ao recrudescimento dos nucleos de populacdo negra
livres do dominio colonial, depois das guerras do nordeste no século
XVII, as autoridades portuguesas definem, ao seu modo, o que significa
quilombo: ‘toda a habita¢do de negros fugidos que passem de cinco, em

parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se
achem pildes neles’”. (NASCIMENTO, B. 2006, p.119)

Torna aqui interessante notar algumas nuances, a diferenca entre 0 Quilombo do
Palmares, ao qual se refere essa guerra (NASCIMENTO, B. 2006), e os outros quilombos
que se formam no Brasil, ainda no periodo colonial. Uma dessas diferencas é que, para
além de menores, também se organizacdo de uma forma diferente das

angolanas/africanas.

Considerando isso, a presenca da escravizacdo dentro do Quilombo dos Palmares
estd vinculada a uma pratica ja presente dentro do préprio continente africano, sendo
diferente no modus operandi imposto pelos antigos colonizadores. Porém, até mesmo

esse sentido deve ser mais profundamente analisado:

“Os demais quilombos vao se distanciando do modelo africano e
procurardo um caminho de acordo com as suas necessidades em
territorio brasileiro. Falta ainda um esforco historiografico de, ao
estudar os quilombos brasileiros, defini-los segundo suas estruturas e
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sua dindmica no tempo. De um modo geral define-se quilombo como
se em todo o tempo de sua histdria fossem aldeias do tipo que existia
na Africa, onde os negros se refugiavam para “curtir o seu banzo”.
(NASCIMENTO, B. 2006, p.120)

Os quilombos passam a buscar a adaptacéo a realidade brasileira, tentando sanar
as necessidades da realidade do novo desafio. A escraviddo mercantilista coloca um novo
dilema para essa organizacdo, tornando importante a diferenciacdo entre esses modelos
de escravizacao:

“A instituicdo da escraviddo era conhecida e utilizada desde a
Antiguidade africana, entretanto esta escraviddo ndo tinha o carater de
“propriedade” encontrado no sistema escravagista colonial. Antes,
diversos fatores levavam um homem livre & condicdo de escravo, entre
eles as guerras vizinhas em momento de instabilidade politica; os filhos
de mae escrava ndo resgatados; dependéncia devido a castigo imposto
pela quebra de normas grupais, perigo de vida dentro do grupo que

poderia levar ao pedido de protecdo de outra linhagem, a chamada
“escraviddo voluntaria”. (NASCIMENTO, B. 2006, p.121)

Ao perceber, de acordo com Ciro Flamarion, os quilombos como “brechas no
sistema escravista” (NASCIMENTO, B, 2006), torna-se necessario fazer essa
diferenciacdo do entendimento da escravizacdo. Pois, algumas praticas presentes no
continente africano permanecem ainda em solo brasileiro:

“Mas ¢ preciso recordar que o escravo colonial, ao aderir ao
quilombo, muitas vezes pode ria fazé-lo na condicdo do escravo
voluntario. E perfeitamente compreensivel desde que tal pratica

era largamente utilizada em Africa.” (NASCIMENTO, B. 2006,
p.121)

Entretanto, o préprio sentido de quilombo ganha novas conformacfes, muitas
vezes decorrente do fator politico que o cerca. Nesse caso, Beatriz Nascimento expde o
momento da mudanga para o sentido de “ideologia de resisténcia”, frente até mesmo ao

periodo de incerteza dos negros em relacdo ao pos-Abolicéo:

“E no final do século XIX que o quilombo recebe o significado de
instrumento ideoldgico contra as formas de opressao. Sua mistica vai
alimentar o sonho de liberdade de milhares de escravos das plantaces
em Sdo Paulo, mais das vezes através da retdrica abolicionista.”
(NASCIMENTO, B, 2006, p.122)

O quilombo comeca a ganhar novos contornos dentro da construcdo da identidade
nacional. A passagem para a republica e 0s momentos posteriores, como a Semana de 22

comecam a delinear esses contornos:

“Este momento de defini¢do da nacionalidade faz com que a producéo
intelectual se debruce sobre este fendbmeno buscando seus aspectos
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positivos como reforco de uma identidade histérica brasileira. Mas ndo
s6 nela, em outras manifestacdes artisticas o quilombo é relembrado
como desejo de uma utopia. A maior ou menor familiaridade com as
teorias da resisténcia popular marcam esta producdo, que é inclusive
demonstrada em letras de samba. Muitas vezes referidas em instituicdes
escolares. E comum até 1964 a narrativa da historia oficial ser
encontrada nos livros escolares. De todo modo, até os anos 70, o
quilombo adquire este papel ideol6gico fornecendo material para a
ficcdo participativa como o caso da peca teatral Arena Contra Zumbi,
buscando o reforco da nacionalidade brasileira através do fildo da
resisténcia popular as formas de opressao, confundido num bom sentido
o territorio palmarino com a esperanca de um Brasil mais justo onde
houvesse liberdade, unido e igualdade.” (NASCIMENTO, B. 2006,
p.122-123)

A forma de apresentacdo dessa ideia coloca a historiadora pensando as suas
praticas, de modo que passa a entender o quilombo, apesar de ser uma instituicéo africana,
também diz sobre a cultura brasileira. A andlise dessa estrutura social faz Beatriz

Nascimento reconhecer certos pontos disso em sua prépria vivéncia.

“O quilombo € uma condi¢do social, fundamentalmente uma condigao
social, quer dizer, ele ndo se esgota no militarismo, na guerra que foi
feita em relacdo aquela que ele reagiu, mas a estrutura do quilombo, o
que realmente singulariza o quilombo, € que ele é um agrupamento de
negros, que o negro empreende, que aceita ao indio dentro dessa
estrutura e que ndo foi aceito nunca dentro da sociedade brasileira,
como ainda ndo é aceito até agora. (...). Entdo, no momento em que o
negro se unifica, se agrega, ele estd sempre formando um quilombo,
estd eternamente formando um quilombo, 0 nome em africano € unido.
(...).” (NASCIMENTO, B, 1977. P.125)*

A historiadora passa a se reconhecer também como quilombola, no sentido
ideologico, tendo em vista que o processo de didspora é algo que afetou todo o povo preto
residente do Brasil. A partir desse momento, o quilombo passa a ser ndo apenas uma
estrutura de analise socioldgica, mas uma chave da interpretacdo de mundo que a

académica faz, e para além disso, para propor a sua transformacao.

“Mas esse quilombo hoje ndo pode ser entendido historicamente coo
esse quilombo de ontem. O quilombo de hoje significa muito mais uma
consciéncia, uma ideologia realmente, uma consciéncia de que vocé é
um homem, que vocé é capaz de empreender coisas capazes de serem
aceitas, viver e ser aceito dentro de uma sociedade, é isso que é
fundamental. (...). Fortalecimento psiquico, por um dos grandes
problemas do negro é justamente isso, 0 inconsciente, quer dizes, o que
vocé ndo pode trazer do inconsciente para tua mente, para fora,

31 “Esta fala trata-se de uma transcricdo da conferéncia Historiografia do Quilombo proferida pela
historiadora Maria Beatriz Nascimento na Quinzena do Negro na USP, organizada pelo professor Eduardo
de Oliveira e Oliveira, em 1977, na Universidade de Sao Paulo.”. Trecho do capitulo Quilombola e
intelectual.
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estabelecer uma comunicacdo entre 0s seus iguais, trazer essa
comunicacdo para fora da sociedade que domina. (...). E isso, 0
quilombo pode ser um dado disso, na medida que ele foi uma coisa
muito forte, um agrupamento muito forte, uma historia muito forte que
o negro criou independente, sozinho, independente do homem branco.”
(NASCIMENTO, B, 1977, p.138)

Torna-se possivel estabelecer um dialogo com o Quilombismo proposto por

Abdias do Nascimento, e que é vastamente explorado ao longo do capitulo “A B C do

Quilombismo”, presente no “Documento n°® 7: O quilombismo: um conceito cientifico

emergente do processo historico-cultural das massas afro-brasileiras”, do livro “O
Quilombismo” (NASCIMENTO, A, 1980), como uma chave de interpretacdo e

transformacéo a partir da estética. A producao de uma ideia que abarque esses conceitos,

e que seja capaz de mobilizar a comunidade negra em sentidos da liberdade:

4. CONCLUSAO:

“A memodria dos afro-brasileiros, muito contrario do que afirmam
aqueles historiadores convencionais de visdo curta e superficial
entendimento, ndo se inicia com o trafico escravo e nem nos primérdios
da escravizagdo dos africanos, no século XV. Em nosso pais, a elite
dominante sempre desenvolveu esforgos para evitar ou impedir que o
negro brasileiro, apés a chamada aboligédo, pudesse assumir suas raizes
étnicas, historicas e culturais, desta forma seccionando-o do seu trono
familial africano. A ndo ser em fungdo do recente interesse do
expansionismo industrial, o Brasil como norma tradicional ignorou o
continente africano. Voltou suas costas & Africa logo que ndo conseguiu
mais burlar a proibicdo do comércio da carne africana imposta pela
Inglaterra ai por volta de 1850. A imigracdo macica de europeus
ocorreu dai a mais alguns anos, e as classes dominantes enfatizam sua
intencdo e acdo no sentido de arrancar da mente e do coragdo dos
descendentes escravos a imagem da Africa como uma lembranca
positiva de nacdo, de patria, de terra nativa; nunca em nosso sistema
educativo se ensinou qualquer disciplina que revelasse algum apreco ou
respeito as culturas, artes, linguas e religides de origem africana. E o
contato fisico do afro-brasileiro com os seus irmédos no continente e na
diaspora sempre foi impedido ou dificultado, entre outros obstaculos,
pela caréncia de meios econdmicos que permitissem ao negro se
locomover e viajar fora do pais. Porém nenhum desses empecilhos teve
0 poder de obliterar completamente do nosso espirito e da nossa
lembranca a presenca da Mae Africa. E ainda sob o inferno existencial
a que estamos sujeitos, essa rejeicdo das camadas dominantes a Africa
tem funcionado com um fator notavelmente positivo, ajudando a manter
coisa a nacdo negra acima das dificuldades no tempo e no espaco.”
(NASCIMENTO, A. 1980, p.247-248)

Como analisado ao longo desse trabalho, 0 momento da virada entre as décadas

de 1970 e 1980 é demarcado como uma reformulacéo dentro do Movimento Negro. Este,

herdeiro de uma tradicdo de resisténcia, comeca a ser uma marca do seu tempo, ndo sé
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quando busca produzir conhecimentos e interpretacdes diferentes, mas também, na sua

propria génese.

Nesse caso, percebemos ao longo da pesquisa que, a conexao forte entre os bailes
blacks e o movimento politico tornou-se benéfica para ambos. O Movimento Negro
enquanto organizacdo politica consegue angariar mais afiliados, de outro, a

conscientizacao acerca da condi¢do do negro no Brasil torna-se mais ampla.

Interessante notar também durante essa analise é a formacdo de uma frente das
mulheres, que passa a ser chamada de Feminismo Negro. Talvez um dos grandes
diferenciais de outros momentos da historia dos negros no Brasil, a unido das mulheres

torna-se potente em pautar as singularidades de suas condicdes.

O surgimento de intelectuais pretas torna-se uma consequéncia bastante
inovadora, principalmente, considerando o periodo de repressdo. Portanto, foi possivel
observar que, seja contemporanea a essa analise feita, ou posteriormente, nos anos 1990,
e estendendo para 2000 em diante, varias das principais vozes dentro de organizagdes
negras, ou, fora delas, s&o femininas. Nesse caso, podemos citar Djamila Ribeiro, Sueli

Carneiro, Conceicdo Evaristo, Leci Brandao, dentre outras.

Importante notar também a influéncia de pensadores estrangeiros na formacéo dos
quadros brasileiros. Sendo um movimento que extrapola os muros das Universidades e
que pode ser observado em mdasicas, filmes, poesias dentre outros. O dialogo entre
personalidades pretas afro-diaspéricas brasileiras, e de outras localidades acabou por

enriquecer literaturas de todo o mundo.

Assim, tornou possivel perceber que a formacdo do movimento Negro
contemporaneo recebeu variadas influéncias, e suas frentes de disputa foram amplas.
Com o retorno gradual de certa estabilidade democrética, além da construcdo da nova
configuragdo representativa no Congresso Nacional, certos projetos foram colocados em

pauta.
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A importancia desse momento pode ser mensurada em conquistas posteriores,
como, a institucionalizagdo da Fundacdo Palmares®?, as Ac¢Oes Afirmativas®, além das
leis Lei 10.639/03, de 9 de janeiro de 2003 (BRASIL, 2003), e Lei11.645/08 (BRASIL,
2008). Essas e outras legislacbes reafirmam o conjunto da sociedade que se identifica

como negro (pretos e pardos) parte da comunidade brasileira.

Por outro lado, ainda se encontra presente um horizonte de disputa no Brasil e a
busca de novas metodologias que abarquem a todas as pessoas cidaddos do pais.
Entendemos que a busca pela historia do povo preto do afro-diasporico brasileiro néo lida
apenas com essa parcela da nacdo, e sim, com a propria Histéria do pais, ndo como

contingente, mas na fungéo de protagonista.

32 “No dia 22 de agosto de 1988, 0o Governo Federal fundou a primeira instituicdo pUblica voltada para
promocdo e preservacdo dos valores culturais, historicos, sociais e econdmicos decorrentes
da influéncia negra na formac8o da sociedade brasileira: a Fundag¢do Cultural Palmares (FCP), entidade
vinculada ao Ministério da Cidadania. Ao longo dos anos, a FCP tem trabalhado para promover uma politica
cultural igualitéria e inclusiva, que contribua para a valorizagdo da histéria e das manifestacdes culturais e
artisticas negras brasileiras como patrimonios nacionais.” Trecho retirado do site da instituicdo. Ver mais
em: (BRASIL, 1988)

33 As ac0es afirmativas sdo constituidas por um conjunto de leis que visa possibilitar a paridade em cargos
publicos, através de cotas raciais e sociais. De acordo com determinados parametros, muitos deles regionais
em confluéncia com o federal, podem ser revisadas ao longo do tempo.
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