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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo estudar a Tradicdo do Exodo como um mito
fundante do Reino de Israel Norte entre os séculos X a.C. e VIII a.C. e as formas como os
grupos sociais que compunham Israel fizeram usos de tal tradicdo ao longo de sua Historia.
Desde o século XV a.C., a regido do Levante experimentou uma profunda interferéncia
egipcia, e isso ficou marcado na memoria das populacdes que, posteriormente, formaram o
Reino do Norte, contribuindo para o nascimento da tradicido do Exodo. O contexto historico
do nascimento de tal tradi¢do esta na segunda metade do século X a.C., a partir da campanha
militar do farad Sheshonq | (945-925) no corredor Siro-Palestino, onde a unidade politica
territorial chamada Casa de Saul, precursora do Reino do Norte, foi derrotada. Apesar disso,
0s egipcios, por causas completamente desconhecidas, retiraram-se, o que fez eclodir a
sensacdo de libertacdo entre os grupos herdeiros da casa de Saul que ainda viviam nas
montanhas. Tal sensacdo gerou a tradicdo do Exodo, que nasceu ndo como uma memoria de
migracdo do Egito, mas como uma memdria de libertacdo politica e militar do mesmo. A
retirada egipcia abriu caminho para a formacao politica do Reino do Norte, principalmente
sob os Omridas, durante o século 1X a.C. Pode-se compreender que a meméria do Exodo,
uma vez constituido como mito fundacional do Reino de lIsrael, serviu como propaganda
politica reinol durante toda a Histéria do Reino do Norte. Malgrado a isso, a tradicdo do
Exodo foi incorporada ao ideario popular, principalmente dos mais pobres, como uma
mem©ria de luta contra a opressao e exploracdo produzidas pelo seu opressor imediato que era
a prépria monarquia, assim como vdo mostrar Oseias e Amas no século VII1 a.C. Tendo como
base 0 uso desses profetas, 0 Exodo surge como como meio de reivindicar justica social.
Diante do exposto, podemos inferir que a tradicdo do Exodo teve um uso monarquico oficial e
um uso popular, mostrando como tal tradicdo, longe de ser estatica e fechada, estava
disseminada nas camadas sociais do Reino de Israel Norte até a sua queda em 722 a.C., sendo

constantemente apropriada e reinterpretada.

Palavras chaves: Antiguidade. Javé. Israel. Exodo.
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INTRODUCAO

Um dos eventos mais enfaticos da Biblia Hebraica! é seguramente o Exodo; ou seja, a
libertacdo do povo de Israel que estava cativo no Egito. Segundo a tradicéo, tal libertacéo teria
sido efetuada por lahweh através de seu braco forte e por meio de seu servo Moisés, com 0
intuito de vencer os egipcios e libertar seu povo. Apds 0s eventos que acompanharam a
libertacdo do cativeiro, o povo de Israel foi levado por lahweh até o deserto onde, por meio da
dadiva divina da Lei, constituiu-se como “um reino de sacerdotes, € uma na¢do santa”
(BIBLIA DE JERUSALEM, Exodo, 16, 20). Por meio de tais eventos, lahweh firmou uma

alianca com seu povo, afeigoando, assim, o projeto de povo eleito.

A narrativa de tal evento perpassa todo o Pentateuco, na medida em que se inicia no
final de Génesis e vai até Deuterondmio. Vale ressaltar que a tradicdo da caminhada no
deserto € originalmente independente do Exodo? , tendo uma origem posterior a tal tradicao.
Ambas sé foram condensadas posteriormente, ou seja, no século VIII a.C., durante o reinado
de Jerobodo Il. De forma breve, poderiamos caracterizar a tradigdo da caminhada no deserto
situada no século VIII a.C., momento a partir do qual funcionarios de Jerobo&o Il trouxeram
tal tradicdo da regido de Kuntillet “Ajrud que esta situada no deserto do Sinai, a 50 km ao sul
de Cades-Barnea e a 10 km a oeste da rustica via que liga Gaza a Elat. Neste local, tiveram
contato com mercadores de origem ardbica que ali chegavam pelas rotas de comércio
existentes na regido do Sinai e, assim, conheceram as supostas localizacdes de passagem dos
Israelitas na rota do deserto narradas no livro de NUmeros, capitulo 33. que é considerada a
mais antiga lista de locais perpassados durante a caminhada no deserto. A tradicdo da
caminhada no deserto foi incorporada a tradicdo do Exodo que ja existia anteriormente (cf.
TOSELLI, 2016; KAEFER, 2015; FINKELSTEIN, 2015).

A tradicdo do Exodo esteve presente em varios momentos da histdria judaica, tanto
dos reinos de Israel e Judd como do Judaismo pos-Exilico, uma vez que a temaética da
libertacdo contra um determinado opressor foi vivida varias vezes na experiéncia histérica e
religiosa de Israel, Juda e seus descendentes: “Todos os impérios podem ser chamados Egito

porque tiranizaram Israel” (Bereshit Rabba XVI. 4 apud Liverani, 2008).

IPara Gottwald (1988, p 24), a Biblia hebraica é: “[...] conhecida dos judeus como a Tanak e dos cristdos como o
Antigo Testamento, atrai e prende os leitores por muitos motivos”. Sempre que os termos Biblia ou Biblico
forem empregados no presente trabalho serdo em referéncia ao Antigo Testamento.

2Para ver uma opinido contrastante: FOHRER (1982).
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Autores de varias temporalidades como antiguidade, medievo e modernidade
aceitaram a narrativa do Exodo, tal como a Biblia relata, de forma literal. Apesar de algumas
divergéncias e interpretacdes diferentes, 0 &mago da narrativa do Exodo, ou seja, a saida dos
israelitas do Egito, ndo era questionada, por mais que alguns autores tentem racionalizar a
narrativa, excluindo as manifestaces divinas do relato. Com isso, aos poucos, o Exodo foi
sendo associado pelos especialistas a uma experiéncia vivida por pequenos grupos que
posteriormente foram compor o Reino de Israel Norte, langando, assim, luz sobre a

possibilidade de interpretar a formacao de Israel desassociada de Juda.

Nos ultimos anos, a pesquisa arqueoldgica tem avancado muito, principalmente no que
concerne a pesquisas relacionadas a temas biblicos. Uma das questdes que tem suscitado
maior debate entre os arquedlogos é o chamado Reino Unido de Israel, que teria comportado
os reinos de Israel e Juda e teria sido governado pelo rei Davi. Diferente do que era afirmado,
a arqueologia contemporanea desqualificou a possibilidade de existéncia de uma grande
monarquia unida sob Davi, provavelmente no século X a.C.

Como vimos, ndo ha nenhuma evidéncia definitiva da existéncia historica de
uma enorme monarquia unificada, centralizada em Jerusalém e que
abrangesse todo o territdrio de Israel [...] hd uma boa razdo para sugerir que
sempre existiram duas entidades distintas de regides montanhosas, onde 0

sul foi sempre o mais pobre, mais fraco, mais rural e menos influente
(FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 208).

Um dos argumentos usados para tais constatacbes &, principalmente, o de que as
construcdes arquitetdnicas que os textos biblicos dizem terem sido construidos durante este
momento sdo, na verdade, de periodos posteriores. Além disso, Jerusalém nédo poderia ter sido
a capital de um grande Reino Unido, uma vez que, no século X a.C., ela ndo passava de uma
pequena vila. E, por fim, um grande Reino Unido que no periodo de maior auge teria
compreendido territorios que se estendiam do Rio Eufrates até a fronteira do Egito (cf.
BIBILIA, 12 Reis 4, 21) deveria ter deixado rastros de sua organizacdo politica, social e

militar. Mas, tais rastros ndo sdo perceptiveis historicamente.

Uma vez rejeitada a hipdtese da existéncia de um grande Reino Unido que
compreendesse Israel e Juda, a pesquisa arqueoldgica demonstrou que o Reino de lIsrael

Norte® ndo era sé independente de Juda, como também anterior a ele. Além disso, exercia

3A divisdo geografica das duas regides que compreendiam os reinos de Israel e Juda era, respectivamente, Norte
e Sul. A partir disso, a literatura biblica usa Norte e Sul como sinénimos de Israel e Juda e, por sua influéncia, a
historiografia especializada sobre Israel e Jud4 antigos adotou a postura de denomina-los como Reino do Norte e
Reino do Sul. A partir disso, o presente trabalho usara tal nomenclatura para se referir aos dois reinos.
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uma hegemonia geopolitica direta sobre Juda (cf. FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p.

236), principalmente durante o governo de Jerobodo Il no século VIl a.C.

Tal constatacdo foi inovadora na pesquisa biblica, uma vez que os textos biblicos que
datam do periodo pré-exilico, ou seja, entre os séculos VIII a.C. e VII a.C., foram escritos em
Juda (sobretudo no século VII a.C., com excecdo a alguns textos*). Por sua vez, os textos
biblicos posteriores ao exilio foram escritos por judeus que eram descendentes diretos dos
antigos judaitas. Por isso, eles trazem consigo uma visdo profundamente sulista e até mesmo
antinortista, uma vez que o Reino de Israel é caracterizado como um reino cismatico, rebelde

e iddlatra®.

A nova proposta é levar em consideracao, tanto quanto possivel, as tradi¢Ges, visdes e
realidades do Reino do Norte fora dos estereotipos produzidos por Juda, possibilitando, assim,
que tradi¢bes que, originalmente, eram oriundas do Reino do Norte viessem a tona. Dois

exemplos que podemos destacar é a tradicdo do Exodo e a tradicio de Jaco®.

Diferentemente da exposicao trazida pela Biblia, onde a tradi¢io do Exodo seria pan-
israelita” — caracterizada por guardar a meméria da libertagdo de todo Israel unido, formado
pelas 12 tribos do cativeiro do Egito —, a pesquisa historica recente classificou a tradi¢do do
Exodo como estritamente relacionada ao Reino de Israel Norte, sendo considerada o seu mito

fundante.

Até o desmantelamento do Reino do Norte, a tradicdo do Exodo continua
sendo uma tipica tradicdo do Reino do Norte — como mostra sobretudo a sua

4A escrita ndo se desenvolveu em lIsrael e Juda antes do século VIII a.C. Os primeiros escritos da regido estio
presentes em Israel Norte e as inscricbes de Kuntillet “Ajrud mostram essa presenca da escrita em Israel Norte.
Outro exemplo é a camada mais antiga do ciclo de Jacd que, também, foi escrito na primeira metade do século
VIl a.C., em Israel Norte. Por mais que um corpo literario mais ou menos organizado s6 tenha surgido em Juda
no século VII a.C., a saber, a primeira edicdo da Histéria Deuteronomista, 0 Reino do Norte experimentou
alguma producdo literéria anteriormente (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 142) Para Ver mais: KAEFER (2016) e
ROMER (2008).

“Violéncia, idolatria e ganincia foram as marcas de Israel, o Reino do Norte, como descrito, com detalhes
sangrentos no Livro dos Reis. Isso fez com que as realidades politicas, sociais e religiosas prdprias do Reino de
Israel Norte fossem negligenciadas e desqualificadas por Judd em seus escritos como, por exemplo, a
historiografia deuteronomista” (FINKELSTEIN; SILBERMAN ,2003, p. 234).

8Assim como o Exodo, a tradi¢do do patriarca Jacd é uma tradigdo originalmente nortista. Tal tradicio esta
diretamente ligada com a fundagdo do mais importante santuario nortista, Betel (BIBLIA DE JERUSALEM,
Génesis, 28, 11-12), além de outros santuarios como Fanuel (BIBLIA DE JERUSALEM, Génesis, 32, 23-32) e
Siquém (BIBLIA DE JERUSALEM, Génesis, 33, 20). Outra caracteristica da tradicio de Jacd é que ela esta
ligada as origens familiares da sociedade israelita pré-monérquica, refletindo a origem de suas tribos e clas. Por
fim, a tradicdo de Jacd tem uma forte funcdo de demarcagdo geografica da fronteira entre os israelitas e 0s
arameus, uma vez que os lugares mencionados no ciclo patriarcal estdo geograficamente localizados na fronteira
entre Israel e Damasco. Para ver mais: FINKELSTEIN (2015) e SYUKUR (2019).

"Pan-Israelismo é uma visdo ideoldgica de unidade politica, cultural e religiosa entre dois reinos, Israel e Juda,
que apresentavam entre si tanto aspectos de semelhanca como de diferenciacdo. Para ver mais: (FINKELSTEIN;
SILBERMAN, 2003).
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total auséncia na profecia de lsaias e Miquéias, que atuaram no Sul,
enquanto no Sul a adoracdo a YHWH no culto estatal estd vinculada com a
teologia de Sido. Em termos literarios, a estilizacdo de 1 Rs 12 mostra qudo
estreitamente a fundagdo do reino no ato da sucessdo em relacdo aos
daviditas é vinculada com a saida do Egito: Jerobodo aparece como um novo
Moisés, que conduz seu povo para a liberdade (KESSLER, 2013, p. 122-
123).

A localizagdo historica do nascimento da tradicdo do Exodo é a campanha
empreendida pelo Farad Sheshong 1 (945-925 a.C.) na regido de Canad, onde, por um
determinado periodo, as regiGes que posteriormente comportariam o Reino do Norte foram
ocupadas pelo Egito. Porém, por razBes desconhecidas, 0 Egito se retirou e abriu espaco para
a formacéo e consolidagdo do Reino de Israel®. A memaria de uma libertago de Israel contra
as humilhacdes e opressdes do Egito foi o pilar central para a formagao da tradicdo do Exodo
(cf. FINKELSTEIN 2015, p. 176).

A partir de tais consideragdes, podemos entender que a tradicdo do Exodo, uma vez
entendida como mito fundante do Reino de Israel Norte, foi instrumento propagandistico do
poder, principalmente da dinastia Omrida e do rei Jerobo&o 1, para subsidiar sua acdo politica
por meio da criacdo de parametros para a acdo individual e coletiva dos homens (cf.
MEDEIROS, 2017). Ou seja, a Tradicdo teve fortes usos politicos. Podemos ver isso
principalmente na divulgacao, por parte da Coroa, do culto real associado ao Exodo. Tal culto
era praticado no mais importante santuario real de Israel, a saber, Betel®. O simbolo desse
culto era o touro jovem, uma vez que o culto a lahweh no Norte estava diretamente ligado a
figura antropomorfica do touro (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Nameros, 23, 22).

Para Jacques Revel e Frangoais Hartog em seu texto “Usos politicos do passado”, a
Histdria de um determinado evento pode ser profundamente marcada por uma reinterpretacéo

politica que visa dar sentido aquele passado a partir de uma légica presente:

[...] méme I’histoire, une arme politique utilisée pour donner sens au monde
du passé selon une logique du présent, a brusquement perdu des certitudes
[...] Ainsi, I’histoire a toujours produit des visions du monde qui
comportaient, indissociablement, un élément politique dont 1’usage,
conscient ou inconscient, était de toute fagon inévitable. Cet usage a lui-
méme une histoire, qu’il vaut la peine d’interroger, histoire faite d’éléments
nombreux, au premier rang desquels figure la relation entre I’historien et un

8Além dos usos politicos e sociais da tradicdo do Exodo por Israel Norte, esta também foi usada por Juda,
principalmente no reinado de Josias no século VII a.C., momento no qual o Egito, a partir da dinastia saita,
comegou a ter hegemonia sob o levante. A Tradicdo do Exodo serviu, ali, como um foco de propaganda interna
contra a ameaca externa que se levantava. Para ver mais: (FINKELSTEIN; SILBERMAN ,2003,).

%Para ver mais: KAEFER (2015) e FINKELSTEIN (2015), TOSELI (2016).
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public de lecteurs qui a changé avec le temps. (REVEL; HARTOG, 2001, p.
26).

Como veremos a seguir, tal arma foi usada pelos reis do Norte ao reinterpretarem e
ressignificarem a tradicdo do Exodo, buscando nela uma ferramenta de legitimacio e
reafirmacdo de seu poder, tanto em momentos de dificuldade politica, a partir dos quais a
tradicdo do Exodo serviu como consolo e esperanca de dias melhores, como em dias de gléria,
nos quais a tradicdo do Exodo foi interpretada como simbolo da gldria reinol.

O Exodo também teve usos sociais, uma vez que a populagio e 0s seus representantes
valeram-se dessa tradi¢do oficial para reivindicar melhorias em suas vidas. Prova disso sao 0s
textos proféticos de Oséias e Am6s que langam méo da tradicio do Exodo para clamarem por
justica aos mais pobres e mais necessitados, uma vez que a conduta opressiva dos reis
simbolizava uma volta ao Egito, no sentido de que a populacdo estaria sendo condicionada a

uma situacao de miséria e necessidade tal como os antepassados viviam no Egito.

O presente trabalho tem como objetivo analisar os usos politicos e sociais do Exodo
desde o momento em que Israel se constituiu como um reino centralizado — isto €, no seculo
IX a.C., a partir da dinastia Omrida — até o seu ultimo periodo de prosperidade antes de ser
conquistado pelo Império Assirio; melhor dizendo, o século VIII a.C., sob o governo de

Jeroboado II.

O trabalho contara com quatro capitulos, de modo que no primeiro capitulo trataremos
sobre os debates atuais em torno da pesquisa sobre antiguidade de Israel na atualidade. No
segundo capitulo, o foco sera a Tradicdo do Exodo em si; analisaremos a narrativa do Exodo
tal como consta na tradicdo biblica. Depois, analisaremos sobre os debates acerca de sua
historicidade e a forma como alguns autores vao lidar com tal tradicdo em seus escritos. Por
fim, falaremos sobre o conceito de tradicdo para a historiografia e a forma como esta é

importante para o entendimento de temas relacionados a histdria antiga de Israel e Juda.

No capitulo trés, dissertaremos sobre a forma como o Exodo se desenvolveu como
tradicdo autoctone do Reino de Israel Norte, uma vez que buscaremos conjecturar sobre a
formacdo do Reino do Norte, principalmente como herdeiro de unidades politicas e territoriais
anteriores € a maneira como se deu a campanha do Farad Sheshong | em Canaa.
Apresentaremos elos de ligacdo diretos entre a tradicio do Exodo e o Reino do Norte e
analisaremos a forma como, apds a ascensdo da dinastia Omrida, a Tradicdo do Exodo se
tornou uma tradicéo oficial em Israel. Por fim, discutiremos sobre qual era a divindade tutelar

do Exodo na sua tradicao original.
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No quarto capitulo, analisaremos a forma como a tradicdo do Exodo teve, além dos
usos politicos e oficiais, usos sociais que foram empreendidos principalmente por meio dos
profetas que se colocavam como representantes do interesse do povo contra a opressdo dos

poderosos.
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1. DEBATES ATUAIS EM TORNO DA PESQUISA SOBRE ANTIGUIDADE DE
ISRAEL

1.1 Breve cronologia da pesquisa em torno de Israel e Juda

Antes de adentrarmos nos debates concernentes & historicidade do Exodo, faz-se
necessaria uma apresentacdo sobre o debate em torno do estudo da Histdria Antiga de Israel e
Juda, bem como esta é percebida pela pesquisa atual. A Biblia Hebraica é uma das principais
formas de acesso a Historia Antiga de Israel e Juda, seja de forma primaria ou secundaria e,
por fazer parte do conjunto de textos considerados sagrados pelas trés grandes religibes
abradmicas, despertou o interesse no estudo da antiguidade de Israel e Juda. Um dos primeiros
estudiosos a pesquisar criticamente os textos biblicos foi Baruch Spinoza, o qual, por meio de
seu livro, “Tratado teologico-politico”, publicado em 1670, apresenta 0 método historico
critico’® que, por sua vez, auxilia o leitor a ver quais passagens podem ter um fundo historico.
O passo dado por Spinoza abriu espaco para a investigacdo biblica que, a partir do século

XI1X, avangou consideravelmente.

Juntamente com a pesquisa biblica, a Arqueologia também avangou no mapeamento
dos sitios biblicos, e tal empreendimento cresceu a ponto de, a partir da segunda metade do
século XIX, as agéncias organizadas passarem a guiar as expedi¢cdes. Porém, a sintese entre
Teologia e Arqueologia ndo gerou éxitos, e isso fez com que, no inicio do seculo XX, as duas
vertentes se separassem. Apesar disso, mesmo depois dessa separacdo surgiu a disciplina
chamada Arqueologia Biblica, fundada por Willian Albright. Por mais que esta matéria
objetivasse defender as narrativas biblicas por meio da Arqueologia, buscava-se fazé-lo por
meio de um carater cientifico (cf. BERLESI, 2015, p. 45).

A partir dos anos 50, estruturou-se uma Arqueologia israelense patrocinada pelo
recém-fundado Estado de Israel, e a principal diferenca deste momento para o anterior é que a
Arqueologia israelense buscava criar uma identidade nacional por meio das pesquisas
arqueoldgicas, principalmente a partir da memoria do Israel Biblico. Porém, era uma
arqueologia nacionalista que buscava no lIsrael Biblico a fundamentacdo da sua estadia na

regido da Palestina.

10«A exegese historico critica, por sua vez, foi fundamental nos primérdios da pesquisa sobre o tema em questdo
por ter sido pioneira ao abalar a matriz fundamentalista. E inegavel que os exegetas conseguiram apresentar uma
interpretacdo do texto biblico apontando a fronteira entre a histdria e a literatura, entre a plausibilidade dos fatos
e a mera ficgdo. No entanto, a contribuigdo desses pesquisadores ficou bastante restrita aos ambientes teoldgicos;
alguns deles chegaram a ter contatos esporadicos com a arqueologia, mas sua ferramenta principal de trabalho
foi 0 método historico-critico” BERLESI, 2015, p. 50.
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Na década de 1990, com a criacdo do primeiro Seminario Europeu'! sobre
Metodologia Historica, em 1996, na cidade de Dublin (Irlanda) a pesquisa historica e
arqueoldgica sobre Israel experimentou uma consideravel mudanca, principalmente no que
tange a negar que o texto biblico, em matéria de fornecimento de informacgdes sobre a
antiguidade de Israel, fosse um documento inerrante e revelado. Sendo assim, ele deveria ser
submetido a analise de outras fontes fornecidas pela Arqueologia (cf. BERLESI, 2015, p. 52).
O referido seminério procurou encarar os textos biblicos ndo como fontes primarias, mas
como fontes secundarias (cf. REIMER, 2013, p. 68) para o estudo da Antiguidade de Israel,
uma vez que eles foram escritos séculos depois dos supostos eventos que relatam. Além
disso, a pesquisa da Antiguidade de Israel deve estar aberta a — se por meio de evidéncias
Arqueoldgicas ou por falta delas — questionar o texto biblico.

Outro apontamento trazido pelo referido seminéario foi a percepcdo de que ndo é
possivel escrever uma Histdria de Israel e Juda sem considerar esses dois reinos dentro de seu
contexto cananeu, como muitas vezes a leitura biblica fundamentalista buscou fazer, como se
a sociedade, a politica e a religido de Israel estivessem desassociadas do seu contexto regional
cananeu (cf. BERLESI, 2015, p. 60).

O Seminéario Europeu sobre Metodologia Historica foi um marco no estudo da
Antiguidade de Israel, e a sintese das discussdes efetuadas por este seminario foram reunidos
no livro “Pode uma historia de Israel ser escrita?” que condensa as propostas metodoldgicas

dos pesquisadores que participaram do seminario??,

Apesar dos referidos avancos, a interpretacdo acritica da Biblia e da Historia de Israel
e Juda ainda persistem, principalmente no ocidente, onde as interpretacdes fundamentalistas e

nacionalistas vigoraram.

Ainda no século XXI encontramos individuos que insistem em comprovar a
total veracidade da narrativa biblica. A disputa desses individuos com os

Vinte e um (21) pesquisadores iniciaram o European Seminar on Historical Methodology com o objetivo de
tratar questes fundamentais em torno da Histéria Antiga de Israel e Juda de maneira critica e sistematica, além
de elucidar as probleméticas presentes nessa area de estudo. O seu coordenador foi Lester L. Grabbe, professor
de Biblia Hebraica da Universidade de Hull, Reino Unido. O grupo fez varios seminarios, sendo que o primeiro
foi em Dublin, Irlanda, no ano de 1990, onde se debateu sobre a possibilidade de escrever uma Histdria de Israel
e, caso a resposta fosse positiva, como deveria ser feita. O Gltimo seminario ocorreu em Amsterdd (Holanda) no
ano de 2012, onde se debateu sobre as novas perspectivas para a escrita da Histdria de Israel e refletiu-se sobre
o0s avancos efetuados na pesquisa do referido tema desde o primeiro seminério ocorrido na década de 90. Neste
momento, Grabbel, coordenador do grupo, apresentou os resultados da pesquisa empreendida durante esses anos.
Ao todo, foram 9 seminarios ao longo de 16 anos. Para mais informacfes sobre o semindrio europeu:
https://airtonjo.com/sitel/minimalistas.htm,acessado em: 04/01/2021.

?Para mais informacGes do atual debate historiografico sobre a Antiguidade de Israel e Juda:
https://airtonjo.com/sitel/a-historia-de-israel-e-juda.htm, acessado em: 04/01/2021.
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membros do Seminario Europeu gerou um debate que ficou conhecido como
maximalismo versus minimalismo. Os maximalistas, nesse caso, S40 0S
fundamentalistas que sustentam que, da Biblia, se pode extrair 0 maximo de
informac@es historicas, ao passo que os minimalistas afirmam o oposto, ou
seja, que do texto biblico se pode extrair o minimo de informagoes historicas
confidveis (BERLESI, 2015, p. 7).

1.2 Historiadores no debate em torno da antiguidade de Israel e Juda

A partir dos debates acima apresentados, podemos conjecturar que a pesquisa sobre a
Antiguidade de Israel e Judd se desenvolveu majoritariamente a partir das pesquisas de
arquedlogos e tedlogos, fazendo com que a presenca de historiadores nesse debate fosse
excecdo, e ndo regra (cf. BERLESI, 2018, p. 48-49). Isso fez com que os manuais de Historia
de Israel, como o livro “A Historia de Israel”, de John Bright, aceitassem a intervencdo divina
na explicacdo de eventos relacionados a essa tematica. Porém, isso € inconcebivel na pesquisa
histérica moderna; isto €, a aceitacdo da intervencdo divina nos processos historicos, uma vez

que estes sdo entendidos como sendo exclusivamente fruto das a¢gdes humanas.

A historia, do ponto vista da moderna pesquisa académica, & Unica e
exclusivamente fruto da agdo humana. Sendo assim, nenhum elemento extra-
humano pode ser usado como variante de explicacdo histérica (BERLESI &
FELDMAN, 2015: 181). De tal modo, se a narrativa biblica apresenta a
trajetoria do Israel antigo permeada pela intervencéo de deus, tal narrativa
ndo pode ser assumida como fonte historica fidedigna para a tarefa
historiografica. Nao obstante, se nossa cultura ocidental historicamente
percebeu a Biblia como “palavra divina” tal percepcdo ndo pode ser
confundida com a validade historica dos acontecimentos ali narrados
(PFOH, 2009: 58), (BERLESI, 2018, p. 49).

Os pressupostos apresentados pelo Seminario Europeu de Metodologia e Historia
estdo em consonancia com as criticas historiograficas as fontes, uma vez que a Biblia ndo
deve ser encarada, na pesquisa historica, como uma palavra revelada de deus, mas sim como
uma fonte igual a outra qualquer, que traz consigo uma visdo do passado muitas vezes parcial
e com profunda carga ideoldgica. Isto, por sua vez, faz com que a escrita sobre a Histéria de
Israel, muitas vezes efetuada por tedlogos fundamentalistas e tida como referéncia
historiogréafica, ocorresse em erros profundos por ndo adotar uma critica sistematica a Biblia
como fonte (cf. BERLESI, 2018, p. 52).

Muitos historiadores, como Mario Liverani e L. L. Grabbe, participaram dos coléquios
efetuados pelo Seminéario Europeu de Metodologia e Histdria. Eles trouxeram para o debate
sobre Antiguidade de Israel e Juda percepcBes da Ciéncia Histdrica, no que concerne aos

métodos de pesquisa e critica as fontes, o0 que cada vez mais vem sendo aplicado nos estudos
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sobre a Antiguidade destes reinos. Podemos considerar que a presenca de historiadores nesse
campo vem sendo ainda mais relevante, fazendo com que, ao lado de arque6logos e te6logos
preocupados em analisar a Antiguidade de Israel e Juda de forma critica, a pesquisa sobre

estes reinos avancgasse consideravelmente nos Gltimos anos.
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2. O EXODO BIBLICO

2.1 Breve exposicdo narrativa sobre o Exodo

Figura 1 — A Rota do Exodo
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Fonte: http://palavraeteologia.blogspot.com/2011/06/rota-do-Exodo.html. Acessado em: 08/12/2020.

O Exodo é um dos principais eventos do Primeiro Testamento e sua tematica foi
reinterpretada de varias formas ao longo de toda Antiguidade de Israel e Juda, seja pré-Exilica
ou pds-Exilica. Segundo o te6logo Milton Schwantes, em seu livro “O Exodo como evento
exemplar”, “o Exodo é um paradigma. Faz as vezes de; é um exemplo. Assemelha-se a uma
lampada. llumina toda a historia biblica. Aparece como sua veia principal. [...] Constituiu-se,
pois, experiéncia basica no ntcleo do povo de Deus” (SCHWANTES, 1988, p. 9). Isso mostra
a importancia da tradicdo do Exodo para a Historia de Israel e Juda em seus escritos

posteriores.

Durante muito tempo, os escritos do Exodo que se encontram no Pentateuco foram
considerados relatos oculares do principal personagem de tal tradicdo, a saber, Moisés. A
autoria mosaica do Pentateuco foi sustentada desde a Antiguidade até a Modernidade. Porém,

gracas a uma série de estudos literarios sobre os textos biblicos foi possivel, principalmente a
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partir do século XIX, negar a hipdtese da autoria mosaica do Pentateuco e adotar o
entendimento de que este é, na verdade, um emaranhado de tradicbes que foi sendo

condensado ao longo de varios séculos®®.

Apesar de, aparentemente, existir uma linha de continuidade temética entre a narrativa
sobre a chegada dos filhos de Jacé no Egito (presente no final do livro do Genesis) até a
estoria que trata sobre a libertacdo do cativeiro (na primeira metade do Livro do Exodo), hé,
também, passagens soltas como, por exemplo, genealogias e castigos divinos. Estas, por sua
vez, ndo tém relacdo direta com a matéria da libertagdo, mostrando a instabilidade de

tradicOes presentes nessa tradicao.

A narrativa do Exodo inicia-se tempos antes, ainda no livro do Génesis, a partir do
momento em que os filhos de Jaco — que sdo epbnimos das tribos de Israel — sdo levados por
uma forte seca a sair de Canad em direcdo ao Egito buscando alimentos, anos depois de
venderem seu irmao José e, este, prosperar no Egito, chegando ao cargo de governador. L4,
depois de vaérias intemperies, seu irmdo os acolhe, juntamente com seu pai Jaco, e todos
passam, juntos, a residir no Egito (cf. BIBLIA DE JERUSALEM , Génesis, 37-50). Essa é a
origem biblica da estadia dos israelitas no Egito, uma vez que eles foram ali instalados por
José, que era governador, e o texto de Génesis termina com uma profecia, que poderiamos
classificar de Vaticinium ex eventu'*, a partir da qual José prevé que os filhos de Jaco sairiam
do Egito:

Assim, José e a familia de seu pai permaneceram no Egito [...]. Enfim José
disse a seus irmdos: Eu vou morrer, mas Deus vos visitard e vos fara subir
desse pais para a terra que ele prometeu, com juramento a Abrado, Isaac e

Jaco. E José fez os f[lhos de Israel jurarem,: Quando Deus vos visitar, leveis
meus 0ssos daqui (BIBLIA DE JERUSALEM, Gn 50, 22-25).

Apo6s a morte do Farad®™ que havia conhecido José, os israelitas, que tinham se
multiplicado muito, foram feitos escravos e, assim, iniciou-se um longo periodo de escraviddo
no Egito, momento a partir do qual eles foram obrigados a construir varias cidades como
Piton e Ramsés (cf. Ex 1, 12). Malgrado a isso, assim como € caracteristico nas tradicdes

lendarias do Oriente Proximo, entrou em cena a figura de um herdi, um libertador, a saber,

13Problematizando a autoria mosaica do pentateuco, o tedlogo Julius Wellhausen, no final do século XIX,
formulou a teoria JEDP, que buscava explicar a formagdo do pentateuco. Atualmente, essa hipdtese é bastante
contestada (cf. KAEFER, 2015, p. 885).

4vaticinium ex eventu é um termo que faz referéncia a uma profecia escrita depois de o autor ter informagdes
sobre os eventos profetizados. Para ver mais: (VAN SETERS, 2008).

15Uma caracteristica importante da narrativa biblica sobre o Exodo é que nunca o nome do fara6 é revelado, e
isso abre margem, como se vera, para interpretagdes sobre quem teria sido o fara6 egipcio do Exodo, uma vez
que dispomos de informacgdes sobre varios nomes de farads egipcios.
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Moisés. A passagem de seu nascimento, que se encontra em Exodo 2, 1-4, tem tracos
caracteristicos de outras passagens que contam nascimentos de herdis da Antiguidade®®,
revelando, assim, certo padrdo. Depois de quase ser morto ainda crianca, Moisés foi adotado
pela filha do Farao.

Depois de cometer um assassinato, Moisés foi forcado a fugir para as terras de Madid,
onde constituiu familia e tem contato com a emblematica figura de Jetro, sacerdote de Madia.
Naquele momento, Moisés teve sua primeira experiéncia com lahweh!’, que Ihe revelou seu
plano de libertagdo em favor dos Israelitas e o convocou a ser, juntamente com Seu irmao
Aardo, instrumento de tal investida. Apesar de haver certa relutancia por parte de Moisés ele
aceita o designo divido e volta ao Egito com sua mulher Zipora e seus dois filhos para
empreender a libertacdo de Israel.

Apos comunicar a Aardo os planos de lahweh, ambos empreenderam varios encontros
e didlogos com o Farao que, constantemente os retalhou, reforgando sua posi¢édo de manter os
israelitas cativos. Entdo, lahweh mandou uma série de pragas que, uma a uma, foram
enfraguecendo o poder do Egito e fizeram que o Farad aceitasse a libertacdo. Foram as

conhecidas dez pragas do Egito.

Ao termino das pragas, o Farad aceitou os termos de libertacdo e os israelitas
experimentaram sua autonomia ha tanto tempo desejada. A passagem do cativeiro no Egito —
onde os israelitas experimentaram humilhac6es e pobreza — para a liberdade foi sistematizada
na celebracdo da festa da Pascoa mediante a qual, anualmente, tal emancipacéo é festejada.

Lembrai-vos deste dia, em que saistes do Egito, da casa da escraviddo, pois
com mao forte lahweh vos tirou de 14, e por isso ndo comereis pdo
fermentado. [...] Naquele dia falaras ao teu filho: Eis que lahweh fez por
mim, quando sai do Egito. E sera como um sinal na tua mdo, um memorial
entre os teus olhos, para que a Lei de lahweh esteja em sua boca; pois

lahweh te tirou do Egito com méo forte (BIBLIA DE JERUSALEM, Exodo
13, 3; 8-9).

Ap0s os acontecimentos da libertacdo, ocorreu a enfatico evento da passagem do Mar
Vermelho (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Exodo 14, 15-30) que, tal como se encontra no

18A histdria do nascimento de Moisés ndo é historica, por fazer parte de um grande leque de lendas sobre o
nascimento de meninos-herdis, uma vez que os padrdes que a compbe fazem parte de outras historias de
nascimento de figuras famosas como Sargéo I, Ciro Il, Zeus de Creta (cf. DONNER, 2015, p. 132).

"Um consenso nas recentes pesquisas sobre a origem da adorac&o a lahweh ndo é essencialmente israelita, tendo
ela sido trazida de fora e, s6 posteriormente, ganhado status oficial em Israel e Juda. A partir disso, muito
questiona-se sobre a origem do culto a lahweh e, uma das hipoteses, baseando-se na passagem que narra que
Moisés teve seu primeiro contato com essa divindade dos midianitas, na qual lahweh seria venerado
originalmente em Madi& ndo seria “Midia”? Para ver mais: Romer (2016).
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texto biblico, é fruto de varias tradigdes diferentes e &, por si s6, uma tradi¢do independente da
tradicdo do Exodo em si (cf. DONNER, 2017, p. 115). Depois de chegarem ao deserto,
vivenciaram uma série de milagres que, dentre os mais conhecidos, estdo o envio do Mana
(cf. BIBLIA DE JERUSALEM , Exodo 16, 35); a 4gua que brotou da rocha (BIBLIA DE
JERUSALEM , Exodo 17, 1-8) e o dom da Lei no Sinai*® (BIBLIA DE JERUSALEM ,
Exodo 19ss). No deserto, Israel teria ficado durante 40 anos e, depois de muitos episodios de
murmuracdes e infidelidades, eles finalmente chegaram a terra de Canad para dela tomar

posse’®.

A partir de tais apontamentos, podemos destacar alguns pontos que estdo muito
presentes na tradicéo biblica do Exodo e que serdo desenvolvidos posteriormente. O primeiro
ponto € a questdo da libertagdo. Durante todo o corpo narrativo, tal tematica esta presente,
uma vez que ja no inicio da narrativa, na boca de José, é pronunciada a libertagdo dos
Israelitas do Egito. Entdo, vemos neste relato uma oposicdo grande entre opressao e liberdade
e, durante o restante da narrativa, que fala sobre a tradicdo da caminhada no deserto e da
tradicdo da ocupacdo de Canad, o Egito sempre é colocado como sindbnimo de opressdo e
cativeiro.

Um segundo ponto a ser destacado é o protagonismo de lahweh, que perpassa todo o
relato. Por mais que o instrumento humano para a acéo da divindade seja Moisés, o principal
agente de libertacdo é lahweh. A iniciativa parte dele em ouvir o clamor do seu povo,
lembrando-se da alianca outrora efetuada sob Abrado, Isaac e Jaco, além de fazer-se conhecer
(cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Exodo 2, 24). Se, como aponta a passagem do Exodo, lahweh
se faz conhecer através do Exodo e da libertacio de Israel da sua opressdo, isto mostra que
lahweh tem um carater essencialmente libertador, uma vez que ele liberta seu povo da
opressao. 1sso marcou profundamente a experiéncia social e religiosa de Israel.

A consciéncia nacional e religiosa de Israel esteve marcada originalmente
por experiéncias de opressao e sofrimento e de libertacdo e gozo. Sua leitura,
desde uma Gtica da fé, foi constituindo uma linguagem religiosa que se fez
tdo central como essas mesmas vivéncias historicas. Por concomitancia,
Israel foi afirmando uma consciéncia de liberdade como parte de seu ser e
reclamou por libertacdo toda vez que se encontrava oprimido, o que foi

frequente em sua histéria (La relevancia sociohistorica y hermenéutica del
éxodo apud. BERLESI, 2007).

18«A partir da evidéncia global de outras passagens biblicas, poderiamos concluir que a revelagio do Sinai
associada com Moisés ndo foi integrada ao Exodo e as tradicdes da (conquista) da terra até o periodo pds
exilico” (SMITH, 2006, p. 210).

No Pentateuco existem, basicamente, duas narrativas que falam sobre a conquista da terra por Israel. A
primeira consta em Nm 33, 50ss e a segunda consta em Dt 31ss. Ambas sdo independentes e os especialistas
debatem sobre qual seria a mais antiga. Para ver mais: ROMER, 2008.
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Uma ultima conclusdo que podemos apontar é que varias tradi¢des foram condensadas
para formar o bloco, relativamente homogéneo, que temos hoje na Biblia Hebraica. Cada uma
dessas tradicdes tem uma longa histéria de desenvolvimento e merecem ser estudadas
separadamente até o ponto da sua juncdo para formar aquilo que hoje constitui a tradicdo
homogénea do Exodo. Mas, vale salientar que o Exodo, tal como nos propomos a estudar no
presente trabalho, ndo contava com a tradi¢do da passagem do Mar Vermelho, a tradicdo da
caminhada no deserto — que foi incluida provavelmente no periodo de reinado de Jerobodo I,

como veremos —, e a tradicdo do Sinai.

A partir dessa breve exposicdo sobre a narrativa biblica do Exodo, podemos entender
como tal tradicdo foi importante na formacdo da consciéncia de libertacdo. A libertacdo do
Egito foi profundamente interpretada e atualizada ao longo da Historia de Israel, uma vez que
Ihe foi constituida um carater simbdlico profundo. Porém, existem muitos questionamentos
sobre a possibilidade da existéncia historica dos fatos narrados pelo Exodo, principalmente a
partir da total auséncia de fontes para a referida tradicio em fontes extrabiblicas?®. Uma das
primeiras dificuldades que levou a essa constatacdo foi a indefinicdo sobre a cronologia do
Exodo, ja que os relatos trazidos pela narrativa biblica permitem inferir varias possibilidades

ndo pacificas de cronologia, tal como veremos a seguir.
2.2 Cronologia do Exodo

Como dito anteriormente, uma das primeiras dificuldades que a pesquisa histdrica e
arqueoldgica atual encontram ao estudar sobre o Exodo se relaciona com a sua datacio e,
paralelo a isso, outra dificuldade encontrada é tentar postular sobre o farad que estaria
governando o Egito no periodo que se deu o Exodo, uma vez que os textos biblicos ndo fazem

referéncia diretas a sua identidade.

Entre aqueles que defendem o Exodo como sendo um fato historico e,
consequentemente, historicamente datavel, apresentam duas datas que podem ser postuladas
para 0 seu acontecimento. A primeira situa-se no século XV a.C. e apresenta uma maior
convergéncia com a cronologia biblica. Malgrado a isso, a data mais considerada entre

historiadores, arquedlogos e tedlogos é o século Xl a.C.

2Até mesmo o tedlogo fundamentalista John Bright admite que o Exodo n&o tem fundamentacio arqueoldgica e
extrabiblica: “Embora ndo haja nenhum testemunho direto nas narragdes egipcias da presenca de Israel no Egito,

a tradicdo biblica exige uma fé a priori [...] Do proprio Exodo nio temos nenhuma evidencia extrabiblica”
(BRIGHT, 2019, p. 155-156).



24

A primeira proposta de datacdo, ou seja, o século XV a.C., é a preferida dos
fundamentalistas biblicos, uma vez que esta em consonancia com o texto de 1Rs 6, 1 que diz
que o Templo de Salom&o foi construido 480 anos depois do Exodo, criando, assim, uma
espécie de coesdo biblica. Considerando que o reinado salomonico é compreendido como
sendo do século X a.C., seguindo essa data, poderiamos encontrar o Exodo no século XV a.C.
Levando isso em consideracdo, Eugene Merrill sugere o nome de farad que se encaixe na
referida data:

Nossa identificagdo de Amenotepe Il como o faradé do éxodo esta baseada
em duas [...] considera¢des. Em primeiro lugar, embora a maioria dos reis da
182 Dinastia tenha estabelecido sua principal residéncia em Tebas, bem ao
sul dos israelitas no Delta, Amenotepe morava em Ménfis e, aparentemente,
reinou daquele local por um bom tempo. Isto o colocava em grande
proximidade com a terra de Gosen, fazendo-o bastante acessivel a Moisés e
Ardo. Em segundo lugar, evidéncias sugerem que o governo de Amenotepe
ndo passou para seu filho mais velho, mas para o cacula Tutmose IV. Esta é
uma informacdo subentendida na chamada “estela do sonho” [...] que
registra um sonho no qual Tutmose IV [...] viria a ser rei [...] mediante [...] a
morte prematura do irmdo mais velho. [...] ndo ha como deixar de especular
se tal morte prematura ndo tenha ocorrido por intermédio do juizo de Jeova

que, na décima praga, matou todos os primogénitos do Egito que estavam
sem a protecdo do sangue da Pascoa [...] (MERRILL, 2001, p. 56).

Alguns pesquisadores vao questionar tal datacdo, demonstrando que o nimero 480 é
simbolico, que representa 12 geracdes de 40 anos. Além disso, tal proposta cronologica
coloca a construgdo do Templo Salomoénico mais ou menos entre o fim do primeiro exilio e 0
inicio do segundo, que se deu em 586 a.C. (cf. FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 85).
Ademais, relacionar o Exodo no século XV a.C., vai contra algumas evidéncias arqueoldgicas

para as quais voltaremos posteriormente.

A segunda hip6tese proposta data 0 Exodo no século XIII a.C., e isso implica aceitar
Ramsés Il como sendo o faraé do Exodo. Um dos principais argumentos para tal apontamento
€ que as evidéncias arqueoldgicas demonstraram que, no referido século, houve uma
devastacdo de cidades no Levante, e isso teria sido empreendido pelos israelitas que, depois
de caminharem 40 anos pelo deserto, conquistaram a terra prometida sob Josué. Outro
argumento que corrobora para a datacdo do século XIIl a.C., e mais especificamente para o
fara0 Ramsés Il ser o farad do Exodo, é a passagem de Exodo 1, 11, que diz: “Portanto,
impuseram a Israel inspetores de obras para tornar-lhes dura a vida com os trabalhos que lhes
exigiam. Foi assim que ele construiu para o farad as cidades armazéns de Pitom e de
Ramsés”. A partir disso, a citacdo do nome Ramsés seria uma indicagdo de que ele seria o

farad reinante no periodo do Exodo. O rodapé da Biblia da Jerusalém indica isso: “Nome da
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residéncia do farab Ramsés Il no Delta, identificado como Tamis ou Qabtir. Essa mencéo
aponta para Ramseés 1l (1290-1224 a.C.) como farad opressor e fornece aproximadamente a
data do Exodo” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2012, p. 103).

Outro argumento que corrobora a essa data é que, segundo os arqueologos Israel
Finkeilstein e Neil Silberman as fontes egipcias relatam que a cidade de Pi-Ramsés foi
construida com uso de mao de obra semita, e isso se encaixa no relato biblico que identifica
os israelitas como construtores de tal cidade (2003, p. 86). Ainda é trazido por estes dois
autores que a inscricdo mais antiga que contém o nome de Israel esta presente em uma estela
que narra a campanha do faraé Merneptah, filho de Ramsés Il, no Levante durante o final do
século XIII a.C. Nessa estela, o farad Merneptah vangloria-se de ter destruido Israel?!, uma

vez que ele relata: “A semente de Israel ndo existe mais”.

Figura 2 — Fragmento da estela de Merneptah onde consta 0 nome Israel??

Fonte:https://www.reddit.com/r/theyknew/comments/hjc586/oh_the_egyptians_defini
tely_knew_merneptah_stele/. Acessado em: 04 de dezembro de 2020.

2LA referida estela fala sobre um grupo denominado Israel que estava em Canad no periodo em que o farad
Merneptah empreende a sua campanha militar. E a mais antiga referéncia ao nome de Israel em fontes
extrabiblicas. Tal grupo deve ser importante, uma vez que o farad egipcio considera pertinente cit-los. Porém,
muitos especialistas dissertam sobre a identidade do grupo denominado por Merneptah como “Israel”. A partir
da citagdo “semente”, pode-se caracterizar que esta sociedade era fortemente agricola. Existe uma separacao
temporal de quase quatrocentos anos entre a referéncia a Israel presente em Merneptah e outros documentos
extrabiblicos que também trazem este nome, principalmente no século IX a.C. Muito se fala sobre os possiveis
tragos de continuidade entre essas duas grandezas, mas o debate segue aberto. Para ver mais: KESSLER (2009);
LIVERANI (2008); ROMER (2013).

220h the Egyptians definitely knew (Merneptah Stele).


https://www.reddit.com/r/theyknew/comments/hjc586/oh_the_egyptians_definitely_knew_merneptah_stele/
https://www.reddit.com/r/theyknew/comments/hjc586/oh_the_egyptians_definitely_knew_merneptah_stele/
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Uma vez que a cronologia do Exodo no século XV a.C., a partir de 12 Reis 6, 1, foi
entendida como indevida por conta de seu forte carater simbolico, muitos estudiosos vao
tentar usar os argumentos acima referidos para fundamentar a data do Exodo no século XIII
a.C. Porém, ao encararmos o referido século como data do Exodo, surgem alguns problemas
que ndo podem ser negligenciados.

O primeiro questionamento que surge é que, entender a libertacdo ou fuga de um
grupo de escravos do Egito no periodo de reinado de Ramsés Il é algo improvavel,
considerando que havia um forte complexo de controle de fronteiras naquele periodo, pois,
depois que os hicsos foram expulsos em 1570 a.C., 0s egipcios passaram a investir
consideravelmente na defesa de suas fronteiras — estas estavam muito bem vigiadas por
contingentes militares. Um papiro datado do século XIIl a.C. demonstra como o0s
comandantes observavam constantemente as fronteiras egipcias: “Nos completamos a entrada
do edomita sashu (i.e.bebuinosa) através da fortaleza de Merneptah-contente-com a verdade
que é Tjkw, até os pocos de Pr-itm que estdo em Tjkw para a manuteng@o de seus rebanhos”
(FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 97).

Concomitante a isso, a fronteira entre Egito e Canad era fortemente controlada e,
qualquer incursdo de um grande nimero de pessoas seria facilmente percebida e interceptada
pela guarda egipcia, bem como deixaria registro. Além disso, no governo de Ramsés I, a
dominacéo exercida pelo Egito em Canad estava em seu auge (cf. NA’AMAN, 2011) — como
pode ser atestado pelas cartas de Armana, que datam do século X1V a.C. Isto teria feito com
que a terra prometida ficasse inacessivel aos supostos fugitivos, uma vez que guarnicdes

egipcias estavam ali presentes.

Outro questionamento a historicidade do Exodo paira na questdo do ndmero de
fugitivos. De acordo com Ex 12, 37, cerca de “seiscentos homens, mil a pé, sem contar
mulheres e criangas” teriam participado da libertagdo do Egito. SO que esses niimeros sao
fortemente contestados, uma vez que, segundo Finkelstein e Silberman (2003, p. 89), seria
impensavel que um contingente tdo grande de pessoas conseguisse deixar o territorio do Egito
e fazer a caminhada até Canad. Com isso, podemos concluir:

Pondo de lado a possibilidade de milagres inspirados divinamente, ndo é
razoavel aceitar a ideia de fuga de um grande grupo de escravos do Egito,
através de fronteiras fortemente vigiadas por guarni¢cbes militares, para o

deserto e depois para Canad, numa época de colossal presenca egipcia na
regido (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 91).
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Figura 3 — Relevo que data do século XIV a.C., a partir do qual o farad egipcio, que era Seti |, mostra
os fortes egipcios que controlavam a estrada internacional entre Egito e Canaa.

[T

Fonte: cf. FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 92.

Os arquetlogos Finkelstein e Silberman (2003, p. 92) apresentam outra dificuldade
sobre a questdo da ambientacdo do Exodo no século XIIl, uma vez que alguns detalhes
geograficos trazidos pela narrativa do Exodo mostram que o ambiente propicio para o
desenvolvimento do Exodo seria o século VI a.C.

A identificacdo de Ramsés Il como o faraé do Exodo resulta de suposicdes
eruditas modernas, baseadas na identificacdo do nome do lugar Pi-Ramses
com Ramsés (Exodo 1,11; 12,37). Mas existem alguns elos indiscutiveis
com o século VII a.C. Além da vaga referéncia ao medo dos israelitas
seguirem pela estrada da costa, ndo hd mencao dos fortes egipcios ao norte
do Sinai ou das suas guarni¢des em Canad. A Biblia pode refletir a realidade
do Novo Império, mas também pode refletir as condi¢bes posteriores na

Idade do Ferro, mais proximas da época em que a narrativa do Exodo foi
escrita (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 97-98).

A partir das consideracbes acima apontadas, podemos perceber que as criticas
historica e arqueoldgica atuais entendem que a narrativa do Exodo, tal como esta presente na
Biblia, ndo podem ser verificada historicamente?3. Autores como Normam Gottwald (1988) e
Georg Fohrer (1982) véo buscar tracar uma resposta alternativa, entendendo que o Exodo
seria um evento de proporcBes menores que teria acontecido com um contingente

normalmente denominado como “grupo de Moisés”, que ndo se aplicava a totalidade do povo

20 tedlogo e historiador Mark Smith, em seu livro “O Memorial de Deus” (2006, p. 43-44), discorda da
presente argumentacdo, uma vez que, para ele, existem algumas evidéncias que indiquem o valor histérico de
alguns (ndo todos) antepassados dos israelitas que experimentaram o Exodo. Para ele, as evidéncias giram em
torno de trés pontos centrais: o primeiro é que os nomes Moisés, Aardo e Finéias ndo sdo hebreus, mas egipcios,
e isso poderia apontar para uma memoria antiga da presenca de Israel no Egito. O segundo ponto a ser
considerado é que, segundo Smith, nenhum grupo da Antiguidade poderia construir uma tradi¢do fundadora que
caracterizasse seus antepassados como escravos, uma vez que seria preferivel uma origem mais gloriosa. A partir
disso, seria dificil imaginar que os escritores criassem artificialmente uma historia de escraviddo. O dltimo ponto
a ser considerado é que os mais antigos poemas presentes na Biblia, a saber, Exodo 15 e Nimeros 23-24 fazem
referéncia ao Exodo, o que fundamentaria a memoria da libertacio do Egito.
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de Israel. Este grupo, ao entrar em Canad, teria levado a experiéncia do Exodo para os demais

componentes que formariam, posteriormente, o povo de Israel.

Georg Fohrer, por mais que advogue que o Exodo é um evento que pode ser
historicamente verificado, entende que os eventos biblicos de libertacdo da opressao egipcia
sdo aplicados a apenas uma parte do povo de Israel, e ndo a sua totalidade. Ele defende que
“apenas uma pequena fragdo do povo posterior de Israel as experimentou” (FOHRER, 1982,
p. 83). Assim, o0 autor admite que a tradicdo posterior teria aplicado a experiéncia vivenciada
apenas por uma parcela do povo a totalidade de Israel.

Paralelo a isso, o te6logo Normam Gottwald aponta que a origem dos Israelitas ndo é
externa, mas € autoctone da Palestina. A partir disso, ele identifica que o grupo de Moisés era
um grupo diferente dos israelitas palestinenses, e esse grupo teria sofrido a imposicéo de
trabalhos forcados no Egito, tendo, depois de sua fuga, formado um pequeno grupo no
deserto. Tal grupo, ao entrar em contato com os Israelitas, teria assumido uma fungéo de
lideranca na formacdo da chamada confederacdo israelita, fazendo com que a experiéncia do
Exodo experimentado por tal grupo fosse assimilada pela confederacdo como traco identitario
proprio. O culto a lahweh tambem teria sido contribuicdo do grupo de Moisés para 0s
israelitas, uma vez que os Israelitas teriam adorado inicialmente a divindade cananeia EL e sO
a partir do contato com o grupo de Moisés o culto a lahweh teria sido estabelecido (cf.
GOTTWALD, 1988, p. 170)%.

Por mais que concordemos que 0s numeros trazidos pela Biblia estdo inflacionados, os
problemas de datacdo cronoldgica e obtencdo de fontes extrabiblicas continuam os mesmos.

Tendo em vista tais consideracdes vale destacar que:

Apesar de a exposi¢do, em grau mais elevado do que as sagas dos patriarcas,
dar a impressdo de ser uma narrativa histdrica concatenada e continua, ndo
pode haver divida de que também ela é o resultado de um processo de
formagdo e composicdo em parte pré-literério, em parte literario. Sobretudo,
porém, deve-se considerar que a tradicdo nos apresenta na forma
generalizada e nacionalizada que o Israel posterior Ihe deu (DONNER, 2015,
p. 101-102).

24vale notar que Gottwald reconhece que componentes que participaram da saida do Egito sob o grupo de
Moisés formaram as duas mais importantes tribos do Reino do Norte, a saber, Efraim e Manassés (cf.
GOTTWALD, 1988, p.171). Correlacionado com esta hipdtese, o tedlogo alemdo Werner Schmidt diz:
“Também a saida do Egito, que se tornou a confissio de fé fundamental para Israel (Exodo 20.2; Oséias 13.4;
Ezequiel 20.5; Salmos 81.11 e outras), se apresenta como cumprimento de uma promessa (Exodo 3s.; 6).
Segundo todos os indicios histdricos, porém, s houve um Unico grupo que esteve no Egito e que mais tarde foi
absorvido pelo povo de Israel, mais precisamente, ao que parece, pelo Reino do Norte” (SCHMIDT, 2004, p.
67).
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Como o historiador Eric Hobsbawn (1984, p. 9) disse: “Muitas vezes tradigdes que
parecem ou sao consideradas antigas sdo bastante recentes, quando ndo sdo inventadas”. Por
mais que se convencione classificar cronologicamente o Exodo na chamada Pré-Historia de
Israel, podemos entender que a formagdo de tal tradicdo foi muito mais recente e teve um
contexto formativo diferente, uma vez que, como veremos, estava ligada diretamente ao
Reino de Israel Norte entre o final do século X a.C. e o inicio do século IX a.C., ndo como

uma libertagdo do cativeiro, mas como resisténcia a dominag&o.
2.3 O conceito de tradigdo para a Historiografia

Antes de entendermos como a Tradicdo do Exodo se constituiu como um mito
fundante do Reino de Israel Norte, precisamos nos debrucar sobre o conceito de tradicdo e o
seu lugar na historiografia. Um dos principais textos que localizam o lugar da tradicdo na
analise historiografica é o celebre livro “A invencdo das tradi¢cbes”, dos historiadores Eric
Hobsbawm e Terence Ranger. Segundo tais autores, tradicdo pode ser definida como:

Um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbolica,
visam inculcar certos valores e normas de comportamento através
da repeticdo, 0 que implica, automaticamente, uma continuidade em
relacio ao passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer

continuidade com um passado histérico apropriado (HOBSBAWM;
TERENCE, 1997, p. 9).

Podemos entender que as tradi¢cdes fazem com que o passado esteja presente, uma vez
que elas estabelecem um elo de continuidade entre o presente e 0 passado a partir da sua
atualizacdo, sendo que se referem ao passado constantemente. Por isso, a referéncia ao
passado é continua por meio de um complexo amaranhado de rituais e simbolos. Tais rituais e
simbolos fazem com que aqueles que os praticam se sintam em contato direto com 0s seus
antepassados. Ou seja, uma pratica ritual que teria sido realizada por incontaveis geracfes
passadas estaria sendo outra vez realizada, fazendo com que um elo de ligacdo continuo entre
0 presente e o passado fosse possivel. Tradicdo é, em outras palavras, a pratica de fazer o

passado presente e atuante por meio de seus simbolismos.

Quando necessario, as tradicdes se adaptaram a realidades distintas sem que a
referéncia direta a determinado evento do passado deixasse de existir. Uma caracteristica
importante da tradicdo € que esta, além de ser adaptavel, também pode ser manipulavel de
acordo com o interesse de diversos grupos, uma vez que podem fornecer coesdo social,

legitimar determinadas instituicOes e estabelecer padrdes de pensamento.
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A partir de tais apontamentos, é possivel classificar que, para Hobsbawm e Terence, as
tradicdes sdo, antes de tudo, invencdes e, como tais, podem ser localizadas historicamente. Na
medida em que o tempo vai passando depois de sua instituicdo, ela vai ganhando atributos e
pressupostos novos, fazendo com que seja ampliada. A tradicdo ndo pode ser encarada como
algo estatico, mas, antes, como flexivel?. Isso é refletido pelo historiador Peter Burke em seu
livro “O que é Historia Cultural”, no qual diz que em determinadas situacdes a tradicdo pode
mascarar a novidade, tal como a novidade pode ocultar a tradi¢cdo (cf. BURKE, 2005, p. 39).
Considerando tais reflexdes, podemos inferir que o estudo das tradicdes é demasiadamente
importante para o historiador, uma vez que a tradi¢cdo diz muito sobre as relacfes tracadas
entre os homens com o seu passado (cf. HOBSBAWM; TERENCE, 1997, p. 14). Ao
identificar as tradigbes de uma determinada sociedade, o historiador tem a possibilidade de
conjecturar mais profundamente sobre os padrbes de representagdes presentes na mesma e a
maneira como as pessoas e instituicdes ali inseridas se relacionam com o seu passado — seja
ele historicamente verificado ou mitico, bem como a forma como fazem referéncia direta a ele

em suas acoes.

Por mais que tais discussdes historiograficas se proponham a pesquisar o papel da
tradicdo no mundo contemporaneo, suas analises se tornam pertinentes ao estudo de temas
relacionados a Antiguidade Oriental, uma vez que em muitas sociedades inseridas na referida
temporalidade, o papel desempenhado pela tradicdo era decisivo para a manutencao do poder.
Muitas vezes, as tradicdes da Antiguidade estavam diretamente ligadas a religido, visto que

esta consistia um fundamento imprescindivel na organizacao interna das sociedades antigas.
Ora, no antigo oriente proximo sé artificialmente podemos separar politica,
religido e economia. Os templos eram parte integrante do aparelho de
Estado, tanto quanto o palacio real; templos e palécios reais e palacios eram
elementos centrais na organizagdo das atividades que hoje considerariamos

econdmicas, as de producdo, distribuicdo e circulacdo de bens e servicos
(CARDOSO, 1990, p. 10).

Algumas tradi¢des tinham uma forte conotacdo religiosa e isso as marcava, devido a
seu foco de difusdo que era, muitas vezes, santuarios ou templos. Trazendo para a realidade
de Israel e Judd, tais consideracfes podem ser verificadas. Portanto, estas sociedades tinham

uma forte conotacédo religiosa. Ao longo do territorio destes reinos, havia varios santuarios

%José Hondrio Rodrigues (1981, p. 48) diverge desse ponto de vista: “[...] a memoéria é depésito de dados,
naturalmente estatica, pois configura um principio de conservacdo, uma simples reproducdo dos sucessos
anteriores existentes na vida animal superior; a Tradigdo € o respeito a continuidade dos habitos, costumes e
ideias, é também estatica e contém contra si muitos aspectos negativos, ao lado de alguns positivos; sé a historia
¢ a andlise critica, dindmica, dialética, julgadora do processo de mudancas e desenvolvimento da sociedade”.
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espalhados, e cada santuario remetia a uma tradicdo especifica, sendo esta muitas vezes ligada
a uma figura lendéria patriarcal. Exemplos que poderiam ser invocados sdo: o santuério de
Betel, importante centro cultico do Reino do Norte que tem sua lenda etioldgica ligada a
figura do patriarca Jaco (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Génesis, 28, 11-12); e 0 santuario de
Siquém, ligado a0 mesmo patriarca (cf. BIBLIA, Génesis, 33, 20). Também em Juda havia
santuarios como o de Gabaon (BIBLIA DE JERUSALEM, 22 Reis, 2), Hebron e Bersabeia.
Isso fez com que literatura biblica fosse recheada de lendas etioldgicas de santuérios, locais
sagrados e templos?®.

As lendas etioldgicas trazidas por tais santuarios foram conservadas nos textos
biblicos quando estes foram escritos posteriormente ao nascimento de tais tradicGes. Estes
lugares de preservacdo de tradicOes sdo tdo importantes que o arqueologo Israel Finkelstein
atribui a estes santuarios, no caso de Israel Norte, a producdo dos primeiros textos escritos que
continham a tradicdo ali comemorada.

A propagacdo da escrita facilitou a compilacdo de textos mais antigos no
Norte, os quais mais tarde encontraram caminhos para Juda e para a Biblia
hebraica. Esses primeiros textos do Norte sdo de origem local. [...] Parece
gue esses materiais podem ter sido escritos em paralelo com diversos

santuarios — em Samaria, Betel e Fanuel — cada um representando suas
tradicBes locais (FINKELSTEIN, 2015, p. 170).

Além da sua importancia como local do nascimento dos primeiros textos escritos, tais
santuarios corroboravam ao papel da tradicdo como um elo entre 0 homem e 0 seu passado,
posto que o culto ali realizado estabelecia uma vinculacédo direta entre o cultuador e o passado
retratado pela lenda, em virtude de se apropriar da memoria de um patriarca que teria tido, ali,
uma experiéncia com a divindade por meio da lenda etioldgica. O rito religioso é a
atualizacdo do mito que se relaciona a este; o rito faz a experiencia fundante ser presentificada

nNo momento que o rito ocorre.

Considerando os debates acima elucidados, podemos conjecturar que, uma vez 0
Exodo sendo desconsiderado como um evento historicamente verificavel, ele passou a ser
considerado como uma tradi¢do intrinsicamente ligada ao Reino de Israel Norte?’. Esta

tradicdo tinha uma funcdo chave na sociedade Israelita dos séculos Xl a.C. e VIII a.C., uma

%Van Seters (2008, p. 229) entende que as lendas etioldgicas sio provas substanciais da “reflexdo histdrica”

presente na sociedade israelita: “Como possivel prova do senso historico de Israel e, consequentemente, dos

hititas, von Rad destaca o uso da lenda etiolégica no Antigo Testamento. Na medida em que as etiologias

explicam as circunstancias presentes com base nos acontecimentos passados, pode-se afirmar que sugerem uma
299

‘reflexao historica’”.
2’Confira, por exemplo, em: SCHMIDT, 2004, p. 67.
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vez que esta foi usada tanto como pressuposto ideoldgico de legitimacdo das acdes dos
monarcas como, também, como ferramenta de denuncia, feita pelos profetas, contra os abusos
sofridos pelos mais pobres, mostrando assim que a tradicdo, longe de ser uma instancia
estatica e fechada, estd sempre aberta a modificacGes e reinterpretacdes pelos participantes do

grupo social que interagem diretamente com ela.
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3. O EXODO COMO TRADICAO FUNDANTE DO REINO DO NORTE

3.1 Unidades politicas e territoriais nas terras altas de Canaa e sua confrontacdo com o
Egito

Existem elos de ligacdo entre a tradicio do Exodo ao Reino do Norte. Estes elos
mostram que foi em seu territorio que esta tradicdo, originalmente, se desenvolveu, uma vez
que as regides montanhosas ao norte de Canad — territorio este que posteriormente abrigaria 0
Reino do Norte — tém um histérico de confrontacdo com o Egito. Isto possibilitou que uma
memoria de libertacdo contra o forte império tivesse ali terreno fértil para se desenvolver,

COMO veremos a seguir.

Durante o chamado periodo de Armana?®, Canad era composta por diversas cidades-
estados que eram nominalmente vassalas dos egipcios.
Por cerca de trés séculos (1460-C.1170) a Palestina foi submetida ao
dominio direto dos egipcios; alids, alguma influéncia politica (além de
cultural) egipcia ja precede a esse periodo e depois prosseguira por muito
tempo. Essa longa dominacdo por parte do pais cujo prestigio ideoldgico era
totalmente proporcional ao enorme peso demografico, econdmico e militar
certamente ndo passou em vao, mas teve, sim, um peso dominante em varios

aspectos da vida politica da regido. Esse imprinting politico imperial talvez
tenha sido tdo profundo na histdria da palestina (LIVERANI, 2008, p. 36).

Apesar do intenso dominio egipcio na regido, houve uma importante unidade politica
territorial sediada em Siquém datando do seculo XIV a.C., e esta unidade politica territorial
pode ser atestada na estela de Khu-Sobek, que foi encontrada em Abydos, no Egito,
descrevendo uma campanha militar no referido seculo. Siquém, que era originalmente uma
cidade-estado, buscou expandir, por meio da diplomacia e por meios militares, 0s seus
territorios. No auge de seu poder, chegou a dominar importantes territorios de Canaa,
incluindo a rica e prospera regido de Jezrael, que era o celeiro da regido. Para isso, buscou
aliar-se a algumas cidades-estados, como Gezer e Pehel, para atacar as fortalezas egipcias
existentes naquela localidade (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 33-35).

Figura 4 — Mapa da unidade politica de Siquém marcada em cinza claro

BAs cartas de Armana sdo um conjunto de correspondéncias, que datam do século XIV a.C., trocadas entre 0s
soberanos egipcios e 0s pequenos reis das cidades-estados do Levante. Tais cartas oferecem informacdes
preciosas sobre a situagdo geopolitica do Levante antes da ascensdo dos reinos de Israel e Juda. Para ver mais:
LIVERANI (2008), KAEFER (2020), FINKELSTEIN (2015).
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Fonte: cf. FINKELSTEIN, 2015, p.31.

Tais interesses eram totalmente contrarios as ambicGes egipcias em Canad; entdo, o
farad exigiu que Labayu e seus aliados se apresentassem a ele. Mesmo depois de sua captura e
morte, seus filhos continuaram a comandar a unidade politica e territorial de Siquém. Porém,
de formas ainda desconhecidas, os egipcios conseguiram derrotar tal unidade politica. A
Biblia pode conservar algumas memorias referentes a politica de Siquém nos dias de Armana

através da passagem que conta a histéria de Abimelec, rei de Siquém, em Juizes capitulo 9.

Segundo o arquedlogo Israel Finkelstein, existem tracos que ligam a unidade politico

territorial de Siquém ao posterior Reino do Norte.

O “assunto de Siquém” no periodo de Armana ilumina os processos que
tiveram lugar na mesma regido diversos séculos depois — a ascensdo do
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Reino de Israel Norte [...] Se Siquém tivesse conseguido controlar o vale de
Jezrael e seus territorios imediatos, a seu norte, eles teriam estabelecido uma
dominacdo sobre as mesmas &reas que diversos séculos depois foram
governadas pelo Reino do Norte em seus primeiros dias (FINKELSTEIN,
2015, p. 37).

Isso nos leva a enxergar a seguinte realidade: podemos notar, no episddio de Labayu,
que, desde aproximadamente o século XIV a.C. o Egito ja se constituia como forga presente e
atuante na realidade das pequenas cidades-estados de Canad. Ele, por sua vez, ndo estaria
disposto a permitir que tais cidades tivessem qualquer politica fora de seus interesses. Caso
isso ocorresse, 0 Egito as interceptaria rapidamente. Entdo, a presenca egipcia era um fator
fundamental muito antes do nascimento do Reino do Norte.

Outro exemplo que nos possibilita ver a relacdo entre as unidades politicas anteriores
ao Reino do Norte com o Egito € o Reino ou casa de Saul. O relato sobre o Rei Saul € muito
conhecido na literatura biblica, principalmente no Livro de Samuel. Apesar dos esteredtipos e
preconceitos a ele destinados pela historiografia deuteronomista?®, Saul era lembrado como o
primeiro rei de Israel Norte que teria governado as regides entre Gabaon e Betel. O ciclo de
Saul presente no Livro de Samuel preserva memorias do Reino de Saul, que buscou expandir-
se para 0 norte até a prospera regido de Jezrael*°, demonstrando que a casa de Saul se
expandiu por uma grande area. Porém, mais uma vez, tal investida ia contra os interesses
egipcios na regido, 0 que suscitou em uma campanha militar contra tal unidade politica
territorial.

Uma expansao da unidade politica do Norte para essa area teria se colocado
Ccomo ameaca aos interesses egipcios em Canad e pode ter contribuido — em
adicdo ao que ja foi dito sobre o vale de Jezrael — para a campanha de
Sheshonq contra essa unidade politica. [...] Sheshong decidiu intervir

tomando a unidade das montanhas como o principal alvo de sua campanha
(FINKELSTEIN, 2015, p. 82).

A escola deuteronomista pode ser definida como um grupo de escribas que, durante a segunda metade do
século VIl a.C., em Jud4, comecou a colocar por escrito uma série de tradigdes autdctones de Judé e vindas de
Israel por ocasido da chegada dos refugiados nortistas apds 722 a.C., mesclando-as a partir de uma 6tica judaica.
Tais escribas tinham uma ocupag&o institucional e, por isso, seus textos comportam um compromisso velado de
propaganda da dinastia davidita, além de advogarem constantemente em prol da centralidade do culto religioso
em Jerusalém pelo culto Unico a lahweh e pela unificacdo do territorio de Israel e Juda sob a lideranga de Juda.
Tais ideais e tradi¢des foram registrados no corpus literario conhecido como “Histéria Deuteronomista”, que
compreende os livros de Deuterondmio, Josué, Juizes, Samuel e Reis. A Historiografia Deuteronomista
conheceu trés principais redagdes: a primeira, no periodo do século VII a.C.; a segunda, no século VI a.C.; e a
terceira, no século V a.C. As redagdes que serdo usadas na atual pesquisa como fonte serdo as do século VII a.C.
e VI a.C., que compreendem o reinado de Josias, em Judd, e o Exilio, em Babil6nia. Tal movimento também foi
importante na conservacdo da identidade religiosa dos grupos exilados na Babilnia no século VI a.C. Ver mais
em ROMER (2008).

0L iverani (2008, p. 124) tem uma visdo diferente, na medida em que argumenta que a casa de Saul nao teria se
expandido tanto e teria ficado basicamente circunscrita as regides de Efraim e Manassés.
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A partir dos exemplos de Siquém e da Casa de Saul podemos ver que a presenca
egipcia era pontual em Canad. Isto, por sua vez, foi crucial para o desenvolvimento da
tradicdo do Exodo como uma tradicdo de resisténcia e libertagdo das humilhacées impostas
pelo Egito, uma vez que este era o grande opressor a ser vencido, sobretudo no momento da
criagdo desta tradicdo, que se deu na campanha empreendida por Sheshonq I. Mas, a presenca
egipcia pode ser também percebida anteriormente, a partir do caso de Labayu de Siquém,
mostrando que estas unidades politicas e, posteriormente, o Reino do Norte, tinham um
historico de lutas contra o Egito (cf. TOSELI, 2016, p. 104), o que proporcionou um terreno
fértil para o nascimento da tradigio do Exodo.

3.2 Campanha militar de Sheshong I

Como dissemos acima, o nascimento de tal tradicdo pode ser localizado na campanha
empreendida pelo Faraé Sheshonq | (Biblico Sesac) em Canad na segunda metade do século
X a.C. Sheshonq I, fundador da décima segunda dinastia egipcia, é documentado através da
lista de cidades conquistadas que estdo em uma parede do templo de Amon, em Karnak. Tal
campanha é mencionada em 12 Reis 14, 25-28 e, com base nessa passagem, a campanha foi
datada como tendo sido efetuada em 926 a.C., por ser condicionada ao quinto ano de Roboao
de Juda. Porem, como mostra Finkelstein (2015, p. 61) condicionar a campanha de Sheshong
| no tempo de Robodo mostra o objetivo da historiografia deuteronomista de punir a

infidelidade desse rei com a investida egipcia.

Apesar de a Biblia condicionar a campanha de Sheshonq | contra Juda, pesquisas
arqueoldgicas demonstram que Jerusalem, por ser uma pequena aldeia no século X a.C., ndo
era o foco de interesse egipcio. O foco principal seria, na verdade, a entidade politico-
territorial denominada casa de Saul que, com sua expansao, estava ameacando 0s interesses
egipcios em Canad. Uma amostra desta realidade é que, apos o século X a.C., as regifes que
remontam a casa de Saul sofreram um forte abalo populacional testificado pela arqueologia.
Outro exemplo dessa realidade é que as listas de cidades conquistadas por Sheshonq |
relacionam-se com as regifes pertencentes a Casa de Saul, a saber: 12 Samuel 9, 4 (Salisa e
Salim); 12 Samuel 11, 1 (Jabes- Galaad) e 2% Samuel 12, 2 (Mananim). Isso mostra que o
relato biblico traz as regides pertencentes a Casa de Saul (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 68).

Considerando a campanha egipcia como principal motivo da derrocada da Casa de
Saul, podemos ver gue o texto biblico indiretamente conserva memorias de tal campanha em
torno da citagéo corriqueira aos filisteus, sendo que eles estdo muito presentes no relato sobre

a Casa de Saul no livro de Samuel. Malgrado as constantes referéncias dos embates entre 0s
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exércitos saulitas e os exércitos filisteus, os reais conflitos existentes eram entre a Casa de
Saul e os egipcios. As cidades-estados filisteias ndo teriam condicGes de, naquele periodo,
organizar um exército para marchar contra os saulidas (cf. KAEFER 2016, p. 892). Portanto,
as tradi¢des que continham tais memorias foram colocadas por escrito muito tempo depois,
quando a presenca egipcia ndo era mais verificada em Canaa como fora outrora. A presenca
egipcia no relato foi substituida pela dos filisteus que, por volta do século VIIl a.C. e VIl a.C.,

ganhavam forga no Levante e eram uma constante ameagca para Israel e Juda.

Apesar da morte de Saul (cf. BIBLIA DE JERUSALEM , 12 Samuel, 31), grupos
pertencentes a antiga unidade politico-territorial chamada Casa de Saul continuaram a resistir
contra a dominagéo egipcia, o que foi fundamental na formacéo da tradicdo do Exodo como,
originalmente, uma tradicdo de resisténcia da dominacdo egipcia, e ndo de libertacdo da
escraviddo, uma vez que a campanha de Sheshong | na segunda metade do século X a.C.
apenas reforcou uma memoria ja existente de intervencdes egipcias nas planicies de Canaa,

bem como de resisténcia das populag¢des autoctones.

Uma coisa parece evidente: a tradicdo do Exodo nasce como forma de
resisténcia ao dominio do império egipcio. E a dltima presenca
administrativa egipcia em Canaa foi durante a conhecida campanha do farad
Sheshong | (1* Reis 14, 25), por volta de 926 a.C., fato registrado nas
muralhas do famoso templo de Karnak, no Egito (KAEFER, 2015, p. 14).

Entdo, o Exodo estaria diretamente relacionado a resisténcia bélica dos habitantes das
montanhas ao norte de Canad que, posteriormente, formariam o Reino do Norte contra o
Império Egipcio. E, algumas passagens presentes na historiografia deuteronomista, por mais
que estivessem comprometidas em recontar a histéria do Reino do Norte a partir da Otica de
Juda, preservam algumas memorias pertinentes sobre este anseio de libertacdo militar dos
israelitas contra os egipcios. Uma prova disso sdo as passagens de Exodo 32, 4b e 12 Reis 12,
28c, que refletem realidades do Reino do Norte. Ambas as passagens, de forma depreciativa —
considerando que os textos encaram o culto efetuado em lIsrael como sendo iddlatra —
contribuem muito para a pesquisa historica ao reconstruir tragos caracteristicos do culto
efetuado em Israel Norte, principalmente durante os dias de Jerobodo Il no século VIII a.C.
Uma amostra disso € a expressao “Estes sao teus Deuses, Israel, que te fizeram subir da terra

do Egito™!. Por mais que a tradigdo biblica posterior tenha, deliberadamente, interpretado a

31para Thomas Romer (2016, p.109): “De fato, em hebraico a forma eloheka pode ser traduzida por “teus
deuses” ou “teu deus”. S6 a forma verbal causativa “fazer sair” se distingue muito ligeiramente no singular e no
plural. E, entdo, possivel que os massoretas tenham retocado um singular original para fazer dele um plural e
para acusar os israelitas do Norte ndo sd de um culto iconico, mesmo de idolatria, mas também da veneracdo de
varios deuses”.
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expressao “fazer subir” como sendo um movimento de um lugar para outro, ou seja, do Egito
para Canad, Zenger sugere que o verbo (‘lh), ou seja, fazer subir, estava originalmente ligado
a ideia de lutar contra, fazendo com que a expressao corroborasse a origem bélica da tradicdo
do Exodo.
A formula primitiva (‘lh) provavelmente ndo se contentou com a ideia de
uma simples caminhada sob o comando de lahweh. Mas visava muito mais
uma acdo de lahweh ligada ao combate e a guerra, tanto em relagdo ao ponto
de partida (o Egito) quanto em relagdo ao ponto de chegada (Canad). Foi s6
num estagio secundario que o significado, de origem tdo concreta, da

formula (‘1h) foi estendido aos multiplos eventos que demarcam o caminho
do Egito para Israel (ZENGER, 1996, p. 241-241).

A tradicdo do Exodo ganhou ainda mais forca na medida em que, por razdes ainda
desconhecidas pela Arqueologia, o farad Sheshonq se retirou de Canad, o que abriu espaco
para a salificacdo da tradicio do Exodo como uma libertacio da opressdo egipcia. Assim, ela
tornou-se fundamental, com todo o seu pressuposto simbdlico e ideol6gico®, na formacio do
Reino do Norte, principalmente sob o reinado da dinastia Omrida, uma vez que com a
ascensdo dessa dinastia, 0 Reino do Norte se expandiu das terras altas e conquistou territorios
da planicie de Canad. Estas regides, por sua vez, também tinham sofrido dominacao egipcia
durante varios séculos (cf. FINKESLTEIN, 2013, p. 146), e isso foi um fator agregador para
que a tradi¢do do Exodo se constituisse ndo s6 como elo identitario, mas também como o mito
fundante de Israel Norte a partir da memoria da opressao egipcia:

[...]Jthe vivid memory of the Egyptian presence in Canaan was absorbed
within the Exodus tradition and thus disappeared from the collective
Israelite memory. Memory and forgetfulness complement and nourish each
other so that the effect of one dictates in many ways the other. | suggest, with
due caution, that the transfer of the memory of the bondage and liberation
from Canaan to Egypt, and with it the memory of the long Egyptian
occupation of Canaan, resulted from the newly shaping identity of the young
Israelite society. A segment of the new settlers’ past was removed from its

local context in Canaan and transferred to the land of the subjugator
(NA’AMAN, 2011, p. 64).

A tradicdo do Exodo estava profundamente ligada & formacdo do Reino de Israel
Norte e um importante foco de difusdo da tradicdo foram os santuarios que, como vimos

acima, tinham um importante papel de conservacdo e preservacdo de tradi¢bes religiosas e

%2para Marilena Chaui (1981, p. 113-114), ideologia “é um conjunto légico, sistematico e coerente de
representacdes (ideias e valores) e de normas ou regras (de conduta) que indicam e prescrevem aos membros da
sociedade o que devem pensar e como devem pensar, 0 que devem valorizar e como devem valorizar, 0 que
devem sentir e como devem sentir, 0 que devem fazer e como devem fazer. Ela é, portanto, um corpo
explicativo, de representaces e praticas (normas, regras e preceitos) de carater prescritivo, normativo,
regulador”.
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populares. Da mesma forma, foram, posteriormente, importantes focos de produgéo da escrita

em Israel Norte.
3.3 Importancia dos Santuarios na difuso e preservacéo da tradi¢do do Exodo

Vérias tradicGes e memorias de Israel e Juda terdo como principal centro de difusdo e
preservacao 0s santudrios existentes em todos os seus territorios. Tais santuarios constituiam-
se como locais de culto ao ar livre contando muitas vezes com um altar. Os cultos ali
realizados eram prestados a lahweh, juntamente com outras divindades cananeias como Baal e
Ashera. Durante a existéncia do Reino do Norte, ndo houve qualquer inclinacéo por parte do
poder régio em centralizar os cultos e excluir tais santuarios. O que houve de organizacao do
culto, como mostra o arquedlogo Israel Finkelstein (2015, p.168), foi durante o reinado de
Jerobodo 11, a partir do qual os santuarios reais de Samaria, Betel e Da ganharam mais énfase.
Tal organizagdo cultica pode, alids, ter influenciado as reformas centralistas efetuadas por

Juda no século VII a.C., com as chamadas “reformas Josidnicas”.

A literatura biblica, sobretudo a historiografia deuteronomista que foi escrita no
periodo do século VII a.C. em Juda, colocou uma profunda carga negativa sobre os santuarios
ao ar livre, também chamados de lugares altos, num momento em que o culto estava se
centralizando em Juda. Isto fez com que tais santuarios fossem considerados impiedosos e
idolatras. Até mesmo em Juda, varias memorias concernentes a patriarcas sulistas como
Abrado, por exemplo, estdo diretamente ligadas a santuarios como Bersabeia, Hebron;

santudrios estes muitas vezes ligados a figura do patriarca Abrado.

Os lugares altos eram geralmente acompanhados de arvores ou postes de madeira e até
bosques que faziam sombra ao altar (BIBLIA DE JERUSALEM, Deuterondmio, 16, 21).
Também havia massebah, pedras que representavam a presenca da divindade. Para Romer
(2016, p. 123), os lugares altos eram localizados, muitas vezes, em cumes dos montes. As
atividades exercidas em tais santuarios seriam a queima de incenso, sacrificios, refeicdes,

oracdes e a prostituicdo cultual, além do sacrificio de criancas (cf. TOSELI, 2016, p. 58).

A tradicdo do Exodo estava relacionada ao santuario de Betel. Tal santuario era de
suma importancia para o Reino do Norte, uma vez que se constituia como um Santuario Real,
ou seja, 0 santuario dos reis de lIsrael estava localizado em Betel (cf. BIBLIA DE
JERUSALEM, Amos, 7, 10-17). E, por mais que a lenda etiol6gica de Betel esteja ligada a
Jaco (BIBLIA DE JERUSALEM, Génesis, 28, 11-12), o culto praticado em Betel estava

profundamente relacionado com o Exodo, como mostra Toseli (2016, p. 48). Isso mostra que,
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apesar de nfo haver uma uniformidade cultica, a Tradicdo do Exodo tinha um caréter oficial

em lsrael.

A importancia deste santuario para o Reino do Norte é refletida na historiografia
deuteronomista, pois, depois de Jerusalém, Betel é o santuario mais falado em toda a Biblia
Hebraica, denotando, assim, a sua importancia cultual. E, mesmo depois da queda de Israel
perante o Império Assirio em 722 a.C., o santuario de Betel continuou a funcionar atraindo
adoradores e rivalizando com o santuério de Jerusalém (cf. ROMER, 2016; TOSELI, 2016).

Dentro destas consideracdes, podemos entender melhor a fungdo dos santuarios como
guardides da tradicdo do Exodo, tendo em vista que essa tradicdo fazia referéncia direta ao
passado, a coisas que o deus de Israel havia feito em prol de seu povo. Nestes santuarios,
durante as reunides cultuais, estas tradi¢cGes eram narradas e celebradas. Isto era efetuado por
meio de uma consciéncia simbolizadora segundo a qual a comunhé&o entre a divindade e seu
povo era renovada e ampliada.

Meu pai era um arameu errante: ele desceu ao Egito e ali residiu com poucas
pessoas; depois tornou-se uma nac¢do grande, forte e numerosa. Os egipcios,
porém, nos maltrataram e nos humilharam, impondo-nos uma dura
escravidao. Gritamos entdo a lahweh, Deus dos nossos pais, e lahweh ouviu
a nossa voz: viu nossa miséria, nosso sofrimento e nossa opressdo. E lahweh
nos fez sair do Egito com mdo forte e bragco estendido, em meio a grande
terror, com sinais e prodigios, e nos trouxe a este lugar, dando-nos esta terra,
uma terra onde mana leite e mel. E agora, eis que trago as primicias dos

frutos do solo que tu me deste, lahweh (BIBLIA DE JERUSALEM,
Deuteronémio, 26, 5-9).

A passagem presente no Deuterondmio € uma confissdo de fé que resume a tradicdo da
salvacdo e libertacdo do Exodo. Por mais que o texto em si seja recente, pode conter
mem@rias antigas, principalmente por denominar o patriarca Jacé de arameu. Porém, esta
passagem mostra como, provavelmente, a tradicdo do Exodo era encarada e celebrada nos
santuarios provavelmente a partir de uma festa anual relacionada a entrega das primicias das

colheitas.

O objetivo da narracdo das tradi¢cGes nos santuarios era reforcar a unidade ideoldgica
do povo por meio de sua tradi¢do fundante, uma vez que a divindade estaria sempre disposta
a, outra vez, guiar seu povo a libertacdo caso houvesse de novo alguma ameaca opressora.
Isto estar relacionado a descricdo feita por Hobsbawn e Terence (1997) sobre o papel da

tradicdo que, por meio de simbolos e ritos, liga 0 homem com o seu passado e o atualiza.
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Entfo, a celebracio do Exodo tinha uma funcéo especifica de, ao recordar e celebrar o
passado de resisténcia e libertacdo da opresséo, preparar e incentivar 0 povo para que, outra
vez, recorresse a divindade caso fosse necessaria uma nova libertagdo ou um novo éxodo
como disserta Gottwald (2016).

3.4 A Divindade tutelar do Exodo

De acordo com o Livro dos Reis, o “fundador’®® do Reino de Israel Norte, a saber, 0

Rei Jerobodo I, se revoltou contra o Rei Saloméo e teve que fugir para o Egito. Depois da

morte de Salomio, ele voltou para Canad e foi proclamado Rei de Israel (cf. BIBLIA DE

JERUSALEM, 12 Reis, 12). Uma vez fundado o Reino do Norte, seu culto relacionou-se

diretamente com o Exodo, e isso pode ser atestado na passagem onde Jerobodo | constroi dois
bezerros de ouro que representam a divindade tutelar do Exodo®*:

Depois de ter pedido conselho, fez dois bezerros de ouro e disse ao povo:

"Deixai de subir a Jerusalém! Israel, eis o teu Deus que te fez sair da terra do

Egito." Erigiu um em Betel, e 0 povo foi em procissdo diante do outro até

Da. Estabeleceu o templo dos lugares altos, e designou como sacerdotes

homens tirados do povo, que ndo eram filhos de Levi. Jerobodo celebrou

uma festa no oitavo més, no décimo quinto dia do més, a semelhanca da que

se celebrava em Juda, e subiu ao altar. Assim fez ele em Betel, sacrificando

aos bezerros que fizera e estabeleceu em Betel os sacerdotes dos lugares

altos que instituira. Subiu ao altar que tinha feito, no décimo quinto dia do

oitavo més, isto é, no més que ele escolhera arbitrariamente; instituiu uma

festa para os filhos de Israel e subiu ao altar para queimar incenso (BIBLIA
DE JERUSALEM, 12 Reis, 23, 28-39).

Por mais que a passagem biblica seja deuteronomista e contenha estere6tipos em
relacdo ao culto realizado no Norte, ela contéem uma referéncia historica valiosa na medida em
que o culto empreendido diante dos dois bezerros estava diretamente condicionado ao Exodo.
Como mostra Romer (2016, p.107), isso pode ser uma pista para a identidade da divindade do

Exodo.

A Arqueologia nos mostra que o culto a divindade ugaritica denominada EL era muito
forte em Canad e, inclusive, no proprio Israel. Uma prova disso é que o nome “Israel” ndo faz

referéncia a lahweh, pois se fizesse, seria Israyah, uma vez que conteria o0 elemento teofdrico

3A narrativa biblica coloca Jerobodo | reinando apds da cisma entre o Reino do Norte e 0 Reino do Sul que
estariam unidos sob Davi. Porém, a pesquisa histdrica atual desqualificou tal reino, mostrando que Israel e Juda
eram reinos independentes (cf. FINKELSTEIN; SILBERMAN 2003, p. 207). Dentro disso, podemos considerar
0 Reino do Norte como herdeiro das unidades politicas de Siquém e da Casa de Saul que, assim como ele, foram
unidades politicas da planicie que se expandiram para as terras baixas. Para ver mais: FINKELSTEIN, 2009.

%A constituigdo dos bezerros formou aquilo que a historiografia deuteronomista chamara de “o pecado de
Jerobodo”, fazendo referéncia ao culto prestado em Betel a divindade do Exodo em forma de Touro. Para ver
mais: ROMER, 2016.
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proprio de ITahweh que ¢ “Ya” (cf. GOTTWALD, 1988, p. 170). Porém, a terminacdo
teorofica “el” indica que, antes de lahweh ser adorado como divindade tutelar de Israel, o
deus EL o era. Outra amostra desta veneracdo a EL é que na tradicdo patriarcal,
principalmente presente no Livro do Génesis, a divindade patriarcal se apresenta como EL, e
ndo como lahweh.
Quando Abrao completou noventa e nove anos, lahweh lhe apareceu e disse:
Eu sou El Shaddai, anda na minha presenga e sé perfeito. Eu instituo minha

alianca entre mim e ti, e te multiplicarei extremamente. E Abrdo caiu por
terra (BIBLIA DE JERUSALEM, Génesis, 17, 1-3).

A referéncia que o texto faz a lahweh € estranha, uma vez que esse nome divino so6 é
revelado a Moisés (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Exodo, 3). Uma explicacio possivel para
isso é que o redator posterior acrescentou 0 nome lahweh com o objetivo de caracterizar o
nome EL como apenas sendo um dos titulos de lahweh, sendo que, na verdade, era uma
divindade auténoma (cf. SMITH, 2006, 150). EL era a principal divindade Cananeia, e seu
simbolo cultual era o touro (cf. KAEFER, 2015). Logo, as varias referéncias biblicas ao touro
sdo herangas ao culto a EL®®.

Outra caracteristica marcante é que importantes santuarios em Israel, por sua
terminacdo com o elemento teofdrico “el” expressam uma liga¢ao forte com essa divindade.
Podemos citar o exemplo de Betel que, como ja dito anteriormente, era um importante
santuério real que conservava fortemente a tradi¢do do Exodo. O nome Betel significa “casa
de EL” e outros santuarios do Norte, como Fanuel, expressam a forte presenca do culto a essa
divindade. A representacdo cultica do touro pode tanto estar relacionada a divindade em si
como pedestais para ela. No culto sulista, tal pedestal era feito pelos querubins presentes na

arca da alianca.

As referéncias feitas ao bezerro de ouro como representacdes da divindade do Exodo
em Israel Norte sugerem que o culto ali realizado era originalmente a EL e, s6 posteriormente
foi atribuido a lahweh através do processo de translatibidade (cf. SMITH, 2006, p. 166) —
processo a partir do qual atributos de uma divindade sdo atribuidos a outra, e isso € um

fendmeno constante dentro do estudo das ciéncias da religi&o®.

$Exodo 32, 1ss e a passagem do bezerro de ouro podem expressar categoricamente o culto em torno da tradicio
do Exodo diretamente ligada a figura taurina.

%«Assim, ¢ provavel que antes de ser associado a lahweh, o Exodo era atribuido a El. Isso, a nosso ver é
confirmado por NUmeros 23, 22 e 24, 8, onde a libertacdo do Egito é atribuida a El, que é associado ao touro.
Assim dizem estes versos: ‘El, o que tira eles do Egito, seus chifres sdo como os de touro selvagem (r’'m)’
(BIBLIA DE JERUSALEM, Nameros 23, 22); “El, o que tira ele do Egito, seus chifres sdo como os de touro
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Quando lahweh foi investido como divindade principal do Reino do Norte, sobretudo
a partir do século IX a.C., vérios atributos relacionados a El, como a sua rainha consorte
Asher4, a tradicdo do Exodo e a representacdo taurina foram aos poucos sendo transferidos
para lahweh, até que ele fosse totalmente assimilado com a antiga divindade cananeia.

3.5 Os primeiros passos do Reino do Norte

Depois da retirada dos egipcios de Sheshonq I, o Reino do Norte teve liberdade para se
constituir. Uma lista de reis € apresentada entre a retirada dos egipcios e a ascensdo da
primeira grande dinastia no Reino do Norte, ou seja, a dinastia omrida, e ndo ha motivo para

duvidar dessa cronologia.

Tabela 1 — Reis da dinastina Omrida do periodo entre retirada dos egipcios e a ascensdo da
dinastia do Reino do Norte

Nomes dos reis Periodo em que reinaram

Jeroboéo | 931-909 a.C.

Nadab 909-908 a.C.

Baasa 908-885 a.C.

Ela 885-884 a.C.
Zambri 884 a.C.

Tebni 884-800 a.C.

Amri 884-873 a.C.

Fonte: FINKELSTEIN, 2015, p. 86.

A primeira capital do Reino do Norte foi Tersa, e a memoria desta capital estd muito
presente nos textos biblicos. Uma das razdes para o estabelecimento da capital em Tersa,
apesar de esta ser um assentamento pequeno, nao fortificado e pouco construido, foi o fato de

Jerobodo | querer evitar o tradicional centro urbano de Siquém com sua aristocracia. Além

selvagem’ (BIBLIA DE JERUSALEM, Nameros 24, 8). Os dois versos sdo de traducéo dificil, e néo esta claro
se o complemento ‘seus chifres’ se refere a El ou a Israel. Em todo caso, ‘El’, ‘Israel’, ‘chifres’ e ‘touro
selvagem’ pertencem ao mesmo campo semantico” (KAEFER, 2015 p. 898-899).
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disso, Tersa era uma regido rica em &gua e ficava em um lugar estratégico de ligacdo entre
norte e sul, o que favoreceu sua escolha (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 95).

E evidente a instabilidade reinol dos primeiros dias do Reino do Norte, uma vez que
h& uma constante troca de dinastias e isso, em muitos casos, partiu do poder militar que teve
um papel decisivo durante a histéria posterior de Israel. A cada golpe, a familia do antecessor
era assassinada (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, 12 Reis, 16, 11); isso dificultou a formagéo de
uma aristocracia de funcionarios e impediu que o Reino de Israel se constituisse como um
reino organizado nesses dias. 1sso ndo afetou somente a populacdo urbana, mas também a
rural, que se via receosa a se vincular a uma casa real especifica. Ademais, 0s constantes
conflitos internos dificultaram o desenvolvimento econémico e politico nos primeiros dias do

Reino do Norte.

Apesar disso, 0 Reino de Israel conseguiu conquistar o celeiro do Levante, ou seja, 0
vale de Jerzrael, o que foi fundamental para o desenvolvimento da sua economia,
principalmente sob o governo da dinastia Omrida. Entéo, a expansdo efetuada pelos nortistas
antes dos Omridas pode ser comparada a expansdo realizada por Siquém nos tempos de
Armana, uma vez que ambas as unidades politicas e territoriais partiram de um assentamento

modesto e sem construgdes para conquistar vastas areas (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 103).

Por conta da auséncia de material escrito, é dificil conjecturar sobre a importancia da
tradicdo do Exodo nos primeiros dias de Israel Norte; mas, visto que uma tradicio necessita
de tempo para ser dogmatizada, podemos supor que o embrido dessa tradicao era mantido nos
santudrios, principalmente em Betel. Podemos ver isso a partir da referéncia de 1? Reis 12.
Somente com a Dinastia Omrida é que a tradicdo do Exodo ganhara um carater maior de

oficialidade.

Porém, as constantes trocas de dinastias e os conflitos existentes impediram que o
Reino de Israel usufruisse de todo o seu potencial territorial, pois sua regido era muito fértil —
a contar pelo vale de Jezrael — para formar um reino influente no Levante. Tal situacdo mudou
com a ascensdo de um rei chamado Amri, que pds fim a instabilidade politica que o antecedeu

e fundou a dinastia Omrida.

Figura 5 — Territorio pertencente ao Reino do Norte antes e depois da ascencdo Omrida
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3.6 Dinastia Omrida

Uma importante redescoberta das pesquisas arqueoldgicas foi a centralidade da
dinastia Omrida para a constituicdo de Israel como um Reino organizado®’ na segunda metade
do século X1 a.C., uma vez que essa foi a primeira experiéncia dinastica de Israel. Os quatro
reis Omridas descritos na Biblia — Amri, Acab, Ocazias e Jordo — governaram quarenta anos,
entre 884 a 842 a.C.: “No tempo dos omridas, o Reino do Norte destacou as primeiras
construcdes monumentais e atingiu seu primeiro periodo de prosperidade econdémica e poder

territorial” (FINKELSTEIN, 2015, p. 108).

Os Omridas proporcionaram o primeiro periodo de estabilidade politica e social para

Israel, e isso foi reconhecido pela denominagao “Casa de Omri” que estara presente nos textos

3734 no século 1X a.C., os centros administrativos desenvolveram-se em Israel, sob a dinastia Omrida, sendo que,
em Judd, eles s6 ganharam um grau maior de complexidade no século VII a.C., cerca de 200 anos depois.
Podemos apontar ainda que o Norte estabeleceu sua capital, Samaria, como um poderoso centro populacional, no
século IX a.C., enquanto o Sul sé urbanizou sua capital no século V11 a.C. Outro ponto a ser destacado é que 0
Norte desenvolveu a inddstria de azeite desde o comeco do século IX a.C., enquanto Juda s6 desenvolveu a
mesma indlstria no século VII a.C. Para ver mais, consultar: FINKELSTEIN e SILBERMAN (2003);

FINKELSTEIN (2015).
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Assirios do século VIII a.C. para se referir a Israel, mesmo em um momento no qual a

dinastia Omrida ndo mais existia, mostrando assim a sua importancia.

Os Omridas estéo entre os governantes mais talentosos de Israel (cf. DONNER, 2017,
p. 315), pois souberam guiar 0 Reino durante a eclosdo de varios perigos internos e externos.
Os perigos internos concerniam em acalmar os animos alterados dos tempos anteriores que
haviam conhecido sucessivas trocas de dinastias. Os perigos externos relacionavam-se com o
Reino de Aram Damasco e com as pretensGes Assirias de exercer dominio na regido (cf.
LIVERANI, 2008, p. 150).

A principal contribuicdo deste periodo para Israel foi a fundacdo de uma nova capital,
a saber, Samaria (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, 12 Reis, 16, 24). A construgdo de tal capital
foi significativa, uma vez que, pela primeira vez, o Reino do Norte tinha uma residéncia real
que ndo era fugaz, como fora anteriormente com Tersa, com um organizado centro de

administracgdo reinol.

Durante o reinado dos Omridas, Israel passou a ser uma poténcia regional no Levante,
rivalizando com os Arameus de Damasco, conquistando extensas regides no extremo norte e
na Transjordania. Isto se consolidou a partir do momento em que o filho de Omri, Acab, com
0 objetivo de firmar uma alianga com o rei fenicio Etbaal, casou-se com sua filha Jezabel, e

isto fez que o reino se beneficiasse de um crescimento econdmico e cultural.

Gracas as investidas diplomaticas de Acab, Israel conheceu grande prosperidade,
sobretudo militar, e isso € atestado por fontes assirias. No ano de 853 a.C., Salmanaser 111 da
Assiria liderou uma campanha rumo ao Levante para conquistar os reinos de Israel, Siria® e
Fenicia. Por mais que o reino mais poderoso do Levante fosse Aram Damasco, o Israel
Omrida vinha ganhando forca a ponto de rivalizar com o reino Arameu. Mas, diante da
ameaca Assiria, 0s dois tiveram de se unir em uma coalizdo antiassiria que, apesar de ser
encabecada por Damasco, era composta por varios reinos do Levante, inclusive Israel.
Salmanaser 111 se gloriou de sua vitdria em um texto conhecido como “Inscricdo monolitica”,

no qual foram registrados alguns dados das forcas organizadas pela coalizdo contra a Assiria:

1200 bigas, 1200 cavaleiros, 20000 soldados de Hadadezer, de Damasco a
pé 700 bigas, 700 cavaleiros, 10000 soldados de Irhuleni de Hamath, a pé,
2000 bigas, 10000 soldados a pé, de Acab, o israelita, 500 soldados de Que,
1000 soldados de Musri, 10 bigas e 10000 soldados de Irquenata
(FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 245).

%8Também chamada de Aram Damasco.
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Tal inscricdo mostra o poder dos Omridas, que forneceram 2000 bigas, consideradas
armas pesadas, para a coalizdo. Por mais que o rei Assirio tenha contado vitoria, o resultado
real foi que a Assiria recuou e o seu avanco foi retardado para mais tarde.

Por mais que Acab seja registrado na historiografia deuteronomista como um rei que
fez mal diante de lahweh, o seu reinado foi significativo para a historia de Israel. E, dentro
deste contexto de prosperidade vivenciado no Israel Omrida, podemos entender que a tradicéo
do Exodo se fez presente na politica de Israel, principalmente como “uma propaganda
emblematica da vitdéria nacional contra seu arqui-inimigo apds séculos de sofrimento e
humilhac¢do” (TOSELI, 2016, p. 109). Este argumento foi usado durante os dias da dinastia
Omrida para enfatizar sua prosperidade.

Por mais que as fontes textuais que relatam a memdria do Exodo no periodo do
governo Omrida sejam escassas, podemos conjecturar que havia certas festas que tinham a
tematica da retirada do Egito, principalmente em um momento em que o0 Reino do Norte
estava ascendendo como uma poténcia regional no Levante. Durante este reinado, 0 Reino de
Israel se expandiu mais concisamente para as terras baixas, o que fez com que Israel se
tornasse um reino heterogéneo entre israelitas e cananeus® (cf. DONNER, 2017, p. 321). Esta
expansdo fez com que as tradi¢bes de confrontacdo com o Egito presentes nas terras baixas
fossem condensadas com as de Israel e, a partir disso, a tradi¢do de libertacdo e vitdria contra
0 Egito ganhou mais forca no Reino de Israel. Assim, este também se tornou um elo de
coesdo social, uma vez que exaltava um traco comum entre a populacdo israelita e a

populacdo cananeia, que seria a luta contra os egipcios.
3.7 Dinastia de Jeu

Gracas ao regresso assirio depois da campanha empreendida em 853 a.C., a alianca
dos reinos do Levante sob a égide de Damasco se dissolveu, e Israel e Damasco continuaram
a empreender uma leva de disputas. Em 842 a.C., Hazazel (que reinou de 843-796 a.C.) subiu
ao trono de Damasco e, depois da morte de Acab, a dinastia Omrida conheceu sua ruina,
gracas a uma série de assaltos militares, internos e externos, empreendidos pelos arameus

contra Israel. Estes assaltos fizeram com que seu territorio fosse drasticamente reduzido. Com

%9Recentemente, a distingéo entre israelitas e cananeus tem sido cada vez mais negada, uma vez que Israel e Juda
eram reinos cananeus e conservavam esses tragos singulares de cultura, religido, politica. Dentro disso, busca-se
ver lIsrael e Judid ndo como sendo separados dos cananeus, mas como sendo também genuinamente reinos
cananeus, como nos casos de Moab, Edon. A dicotomia apresentada entre israelitas e cananeus presta-se apenas
para separar a populagdo originalmente israelita que fazia parte do Reino de Israel e que foi incorporada,
posteriormente, como fruto da expansdo Omrida. Para ver mais: FINKELSTEIN (2015); LIVERANI (2008) e
SMITH (20086).
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a tentativa fracassada de estender sua hegemonia para o Levante, a Assiria abriu espaco para
que — somado a derrocada Omrida — 0s arameus crescessem como grande poténcia regional
do final do século IX a.C. e inicio do século VIII a.C. Com isso, eles passaram a gozar de
plena liberdade de acdo, uma vez que o Unico rival imediato de Damasco, a saber, Israel,
estava enfraquecido.
Depois de 837, Salmaneser Il ndo apareceu mais na Siria, e agora Hazazel
tinha as méos livres para consolidar e ampliar o poder de seu Estado arameu
e também voltar-se imediatamente contra Israel.[...] Por muito tempo,
Hazazel ainda permaneceu na consciéncia de Israel como inimigo

especialmente perigoso e temido (BIBLIA DE JERUSALEM, 22 Reis 8, 11s)
(DONNER,2017, p.337).

Para a historiografia deuteronomista, o fim da dinastia Omrida se deu pela investida do
general javista Jet (que reinou de 842 a 814 a.C.) que, ao ser ungido pelo profeta Eliseu,
empreendeu uma revolta contra Joram, filho de Acab, por conta da idolatria empreendida
pelos Omridas ao adotarem o deus Baal como divindade tutelar de Israel ao lado de lahweh. A
revolta, tal como narrada em 22 Reis 8, 28-29, teve tons de restauracdo a fidelidade cultica a
lahweh por parte de Jel, que matou os adoradores de Baal e destruiu seu templo em Samaria
(cf. 1Rs 10, 18-27). Porém, existem fortes indicios arqueologicos que levam a acreditar que a
revolta de Jed foi impulsionada pela ambicdo do rei damasceno Hazael de solidificar sua
hegemonia no corredor sirio-palestino a partir da supressao dos Omridas, formando, assim, “o
reino mais forte da histéria do periodo do ferro no Levante” (FINKELSTEIN, 2015, p. 153).

O Reino de Damasco, desde o século XI a.C., vinha em constante ascensédo na
Palestina e conheceu 0 auge de seu poderio entre 950 a 800 a.C. Mas essa hegemonia foi
equilibrada por Israel durante o reinado dos Onridas, sendo que varias cidades pertencentes ao
Reino de Damasco foram conquistadas por Israel no periodo de reinado do Rei Acab (cf.
KAEFER 2016, p. 40). Contudo, o poder politico e militar de Israel foi momentaneo, uma vez
que, depois da morte de Acab, seu filho Joram ndo conseguiu escapar da ruina e, com a subida
de Hazael ao trono de Damasco, este infligiu uma série de derrotas a Israel que levaram a uma
consideravel diminuicdo de seu territdrio e o consequente fim da Dinastia Omrida diante da

morte do Rei Joram.

Tal realidade esta documentada, a partir de uma inscricdo real aramaica do Rei Hazael
de Damasco, datada do século 1X a.C., denominada estela de Tel Dan. O objetivo de tal estela
era comemorar a vitdria sobre Israel e a ocupacéo da cidade de Dan. A parte central fala sobre

a derrocada dos Omridas:
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(Quando) meu pai ficou doente e foi ao encontro dos seus [antepassados], 0
rei de Israel veio a terra do meu pai. Mas Hadad me fez rei, e Hadad veio até
mim e eu parti dos sete [...] do meu reino eu matei set[enta r] eis que tinham
preparado mi[lhares de ca]rros e milhares de cavalos. [E eu matei Tho]ram,
filho [de Acab], rei de Israel e eu matei [Ahaz]yahu, filho [de Yohoram r]ei
da estirpe de Davi. Eu levei [4 ruina a cidade deles e] a terra deles a
[desolacdo...] (LIVERANI, 2008, p. 151).

A inscricdo acima citada se relaciona com a narrativa presente em 22 Reis 8, 28-29.
Porém, um adendo trazido pela inscri¢do € que nela, o rei de Damasco reivindica a morte dos
reis de Israel e Juda, uma vez que o texto biblico diz que foram mortos ao longo da revolta de
Jel. Isso mostra que o Rei Jel foi colocado no trono por influéncia direta de Hazael de
Damasco, fazendo de Israel seu vassalo. Ou seja, a dinastia Omrida, que foi amplamente
criticada pelo culto prestado a Baal pela historiografia deuteronomista, constituiu Israel como
uma forte poténcia regional, ampliando seus territorios. Enquanto a dinastia Jeu, apesar de ser
louvada como Javista, teve os territorios de Israel reduzidos e politicamente fraca e submissa
aos arameus de Damasco (cf. LIVERANI, 2008, p. 154).

A partir de tais consideracdes, podemos apontar que 0S maiores interessados na
derrocada Omrida eram os arameus de Damasco, e a revolta de Jeu foi usada como um
elemento interno dos interesses de Hazael. William Schniedewind (1996) demonstrou que, a
partir da comparacéo entre o texto do livro dos Reis e da estela de Tel Dan, Jeu poderia ter
efetuado sua investida em nome dos interesses de Hazael, pois o texto deuteronomista teria

mascarado tal realidade a fim de exaltar os pressupostos religiosos da revolta.

Jel era um militar que fazia parte do grupo, muito bem representado pelos profetas, de
israelitas insatisfeitos com a politica Omrida de abertura a influéncia cultural e religiosa
fenicia. Além das motivacOes religiosas Javistas, a revolta de Jeu tinha, no ambito politico, a
ambicdo de trocar a influéncia vinda da fenicia pela influéncia dos arameus de Damasco —
uma vez que subiu ao poder, provavelmente, com o seu auxilio. Ou seja, uma investida
mediterranea maritima dos Omridas € substituida por uma proposta mais interiorana e

pastoril.

Por mais que a dinastia de Jeu seja apresentada pelo deuteronomista como sendo
Javista, uma critica empreendida a seu fundador € julgada por ndo ter se afastado dos pecados
de Jerobodo (cf. BIBLIA DE JERUSALEM, 22 Reis, 10, 30-32) e, segundo a literatura
biblica, o pecado de Jerobodo se constituiu na veneracdo aos bezerros de ouro em Betel. A
partir disso, podemos conjecturar que, por mais que nao haja vestigios textuais, o culto

relacionado ao Exodo praticado principalmente em Betel continuou a existir nos tempos do
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reinado de JeU e seus sucessores, estabelecendo uma ligacdo com o culto efetuado durante a

Dinastia Omrida:

Entretanto, Jeu ndo se desviou dos pecados que Jerobodo, filho de Nabat,
fizera Israel cometer, os bezerros de ouro de Betel e de D&. lahweh disse a
Jel: "Porque executaste bem o que era agradavel a meus olhos e cumpriste
toda a minha vontade contra a casa de Acab, teus filhos até a quarta geragdo
se assentardo sobre o trono de Israel (BIBLIA DE JERUSALEM, 22 Reis,
10, 30-32).

Podemos até mesmo conjecturar que em um momento onde Israel teve seu territdrio
drasticamente reduzido e estava politicamente submisso ao Reino de Aram Damasco, a
tradicdo do Exodo serviu neste contexto como um simbolo de resisténcia contra a dominagao
aramaica. Neste momento, de novo, Israel encontrava-se subjugado e humilhado por forgas

externas.

Apesar das dificuldades, a dinastia Jeu garantiu certo nivel de estabilidade e
crescimento econdmico a Israel, que viveu a sombra dos arameus de Damasco a partir da
alternancia entre colaboracéo e conflito. O auge dessa Dinastia foi 0 governo de Jerobodo Il
que, aproveitando o fim da hegemonia damascena, fez Israel voltar a ser um reino de destaque
a partir da reconquista de varios territorios outrora pertencentes aos Omridas e da expansédo

para novos territorios.
3.8 Jerobodo Il

Jerobodo 11, que governou Israel durante 40 anos (entre os anos 793-753 a.C.), teve 0
reinado mais longevo dos reis de Israel e formou um reino de prosperidade politica e
econOmica para Israel, a partir daquilo que ficou conhecido na historiografia como “Gloria
Jeroboamica” (FERNANDES, 1998, p. 71). Por conta de tal prosperidade vivenciada, a

tradicdo do Exodo foi amplamente usada como atributo propagandistico de Israel.

Para melhor compreender este momento vivido por Israel, devemos olhar para a
politica internacional em que ele esta inserido. Como dito anteriormente, durante grande parte
da dinastia de Jeu, Israel viveu sob o jugo de Damasco, que tinha ampla liberdade de acédo
depois da retirada assiria. Porém, tal situacdo mudou quando o rei Hazael morreu 796 a.C. e
seu filho, Haddad Ill, subiu ao trono, pois o reino arameu comegou a apresentar desgastes
internos (cf. BOLEN, 2002, p. 61).

Além disso, entre o final do século IX e inicio do século VIII a.C., Adadnarari Ill

(reinou de 810-782 a.C.), rei da Assiria, marchou vérias vezes sobre o Levante (805, 804, 802
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e 796 a.C.), dando continuidade a politica de Salmanaser 111. Na ultima campanha, a capital
do Reino de Damasco foi sitiada e o rei Haddad 111 foi forgcado ao pagamento de pesados
tributos ao soberano assirio. A partir deste momento, o reino arameu se constituiu como um
vassalo do Império Assirio e, junto com ele, o Reino de Israel, uma vez que a estela de
Adadnarari Il confirma a homenagem prestada pelo Rei Jods de Samaria. Tal investida
assiria fez com que o reino arameu entrasse em profunda decadéncia. Isto possibilitou ao Rei

Joés de Israel reconstituir alguns territérios de Israel que haviam sido perdidos para Damasco.

Juntamente com a ascensdo de Jerobodo Il em 793 a.C., o reino arameu sofreu
algumas crises internas, proporcionadas pela campanha de Adadnarari Ill. A principal
consequéncia dessa campanha foi que Damasco ficou sem sua capital, o que abriu espaco para
que o Reino de Israel pudesse reascender politicamente (cf. SOUZA, 2016, p. 69). Um dos
primeiros feitos de Jerobodo 11 foi restabelecer inteiramente os territorios outrora pertencentes
ao Reino do Norte que haviam sido perdidos para Hazael em 842 a.C., como consta em 2Rs
14, 25: “Restabeleceu ele os territorios de Israel”. Durante o reinado de Jerobodo II, o Reino
de Israel ndo so restituiu suas fronteiras, como também se expandiu consideravelmente. Ele
apropriou-se dos antigos territdrios pertencentes a dinastia Omrida na Transjordania, além de

regides como o vale do Rio Jordéo.

Durante este periodo, Israel vivenciou uma grande prosperidade econémica a partir da
dominacéo das rotas comerciais deserticas de Dah el-Gazza (no nordeste do Sinai), 0 que 0
levou a ter contato com os portos mediterraneos. Assim, Israel passou a controlar as regides
de comércio entre Arabia e Egito (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 161).

Entdo, Jerobodo Il era rei de um reino que gozava do enfraquecimento do seu principal
adversario, o Reino de Aram Damasco, além de estar internamente bem estabelecido. Porém,
a riqueza de Israel concentrava-se, sobretudo, em sua capital — a cidade de Samaria. As outras

partes do Reino ndo conheciam tamanha prosperidade neste momento.

Em tal contexto, a tradicdo do Exodo foi amplamente celebrada como uma memoria
de afirmacdo politica, sobretudo nos santuarios reais de Israel, contra um inimigo externo que
gerou para ele um momento de prosperidade e harmonia (cf. TOSELI, 2016, p. 112). A forma
como tal tradicdo foi apropriada nos dias de Jerobodo Il diz muito sobre 0 momento em que
estd inserida. Portanto, Israel teria experimentado um novo Exodo, ou seja, uma nova

libertacdo, em virtude de o opressor imediato, 0 Reino de Damasco, ter perdido forcas abrindo



52

espaco para o ressurgimento de Israel. Isto é, a historia ou a memoria do Exodo foi

reinterpretada politicamente (cf. Hartog; Revel, 2001).

Nos santudrios oficiais reais como D4, Samaria e Betel, a festa do Exodo era celebrada
anualmente com luxuosos festejos a partir dos quais todo o poderio econdmico e politico de
Israel era demonstrado. Uma amostra de tais celebragcdes pode estar contida na passagem de 12
Reis 12, 26-32 que, apesar de ter passado por uma redacdo deuteronomista claramente
contrdria as praticas religiosas realizadas por Israel, preserva memarias de tais eventos. Nesta
redacéo, a tradicdo do Exodo era louvada como ponto alto da experiéncia social, politica e
religiosa israelita. Mesmo a passagem se referindo a Jerobodo |, expressa realidades vividas
no tempo de Jerobodo Il e, uma prova disso é a referéncia feita a regido de Da como sendo
uma possessdo de Israel nos dias de Jerobodo I. Todavia, isto s6 foi uma realidade nos dias de

Jerobodo I1, gracas as campanhas expansionistas deste (cf. FINKELSTEIN, 2015, p. 168).

Durante a festa, aclamagdes como “Eis os teus deuses (ou teu deus) Israel, que te
fizeram sair do Egito” (BIBLIA DE JERUSALEM, 12 Reis, 12, 28) podiam constituir
saudacOes religiosas presentes em tais cerimonias. A festa celebrada em torno da tradicdo do
Exodo nos santuarios de Betel e D& constituiam-se como sendo festas alegres, e isso pode ser
visto em Oséias 13, 2, onde se expressa que 0 povo atirava beijos para as imagens dos touros.
Além disso, tal festa estava relacionada com a colheita, uma vez que as pessoas levavam suas

primicias para os santuérios (cf. TOSELI, 2016, p. 112).

Infelizmente, os pormenores da festa do Exodo realizada em Israel Norte durante o
século VIII a.C. ndo podem ser reconstruidos. Mas, podemos sugerir que foi uma festa de
cunho oficial para todo o Israel e estava diretamente ligada a colheita, constituindo-se, assim,
como antessala da Pascoa. O simbolo maximo da celebracao era o touro, e tal realidade pode
estar presente na emblematica passagem do “Bezerro de ouro”, que consta em Exodo 32, 1ss,
onde Israel peca fazendo para si um bezerro de ouro. Como ja dissemos anteriormente, o culto
ao bezerro de ouro esta intimamente ligado & tradicdo do Exodo em Israel Norte, e tal
passagem demonstra esta realidade. Existe uma aproximacdo entre a referida passagem com
12 Reis 11, 32, uma vez que, em ambas, encontramos a expressao “Eis os teus deuses, Israel,
que te fizeram sair do Egito” (BIBLIA DE JERUSALEM, Exodo, 32,4), mostrando, assim, a
similaridade entre elas. A passagem também diz que o povo ofereceu holocaustos e sacrificios
de comunhdo, além de terem comido, bebido e se divertido (cf. BIBLIA DE JERUSALEM,
Exodo, 32, 5-6). Tais praticas podem facilmente ser encaixadas como sendo pertencentes &

“festa do Exodo” celebrada em Israel durante os dias de Jerobodo II e talvez antes, mostrando
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a forma como este festejo tinha um cunho oficial muito grande e que o proprio rei presidia 0

festim.

O reinado de Jerobodo Il também foi importante para que a tradicdo do Exodo fosse
ampliada, ou seja, que a tradicdo da caminhada no deserto fosse a ela acrescentada. Os locais
descritos na rota do Exodo sdo desconhecidos por Israel Norte entre os séculos X a.C. e XI
a.C., (cf. FINKESTEIN, 2015). Porém, os textos do século VIII a.C., como os livros
proféticos de Oséias e Amos, relatam a caminhada no deserto®®, mostrando, assim, que tal
tradicdo ja era conhecida. E isso se deu pelo contato entre o Reino de Israel que, como ja dito
anteriormente, comandava a Peninsula do Sinai até o Golfo de Acaba e Kintillet ‘Ajrud. O
arquedlogo Nadav Na’aman (2008, p. 86-208) sugere que 0s desenhos encontrados em
Kintillet ‘Ajrud fazem mengio a rota do Exodo, “o que mostraria que a tradi¢io do Exodo nio
sO era conhecida em Israel Norte, mas era utilizada como propaganda pela realeza de
Samaria” (KAEFER, 2015, p. 890). Os itinerarios presentes em Nm 33 contém 0s mais
antigos relatos sobre as localidades percorridas durante a caminhada no deserto. Este
itinerario, por sua vez, relaciona-se com as inscri¢fes de Kintillet ‘Ajrud, uma vez que ali as
autoridades israelitas tinham contato com comerciantes que lhes informavam sobre lugares

distantes do deserto.

Figura 6 — Mapa mostrando a regido de Kintillet ‘Ajrud
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Fonte: https://www.haaretz.com/israel-news/.premium.MAGAZINE-a-strange-drawing-

could-undermine-our-entire-idea-of-judaism-1.5973328. Acessado em: 10/12/2020.

“BIBLIA DE JERUSALEM, Os¢ias, 2, 16-17; 9, 10; 11, 1-5; 12, 10.14; 13, 4-5; Am¢s, 2, 10; 3, 1; 9, 7.


https://www.haaretz.com/israel-news/.premium.MAGAZINE-a-strange-drawing-could-undermine-our-entire-idea-of-judaism-1.5973328
https://www.haaretz.com/israel-news/.premium.MAGAZINE-a-strange-drawing-could-undermine-our-entire-idea-of-judaism-1.5973328
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Uma amostra dessa proximidade entre as inscri¢cdes e desenhos de Kintillet ‘Ajrud e a
tradicdo da caminhada no deserto pode ser vista na seguinte passagem, onde as similaridades
com a travessia do Mar dos Juncos sdo visiveis:

[...t]lendas de Isra[el] Seu nascimento , e ele[...] um pobre e oprimido filho de
uma carente, uma pobre pessoa... as roupas deles sdo sujas, a roupa dele
contaminada com sangue... Montdo de agua passou € 0 mar secou até [...]

Um anjo em chamas em um ano de peste, fome e desolacdo, a langa
destruida, falsidade e engano (NA"AMAN apud TOSELI, 2016, p. 116).

A tradicdo do Exodo foi condensada com a tradicdo da caminhada no deserto pelo
contato entre Israelitas e comerciantes arabes. A tradicdo do Exodo estava muito presente em
Kintillet ‘Ajrud, o que pode ser visto pela representacdo de Iahweh em forma de touro

proveniente dessa regido, onde lahweh ¢ apresentado com sua rainha consorte Ashera*:.

Figura 7 — Imagem presente em Kintillet ‘Ajrud mostrando Iahweh representado como um
touro*?
NS
N
le

!

Fonte: https://www.ancient-origins.net/ancient-places-asia/kuntillet-ajrud-ancient-fortress-
puzzles-archaeologists-00320. Acessado em: 10/12/2020.

41A deusa Ashera era uma divindade cananeia que era considerada a deusa da fertilidade. Rituais de prostituigéo
sagrada eram realizados em sua homenagem. Tal divindade era considerada esposa de EI mas, com a assimilagao
de atributos de lahweh a El, esta passa a ser relacionada como esposa de lahweh, tal como apresentado na
imagem e na inscri¢do de Kintillet ‘Ajrud que a acompanha, onde abengoa-se em nome de lahweh e de sua
Asherd. Para ver mais: SMITH (2006).

42“Alguns pesquisadores quiseram ver no desenho [...] que representa dois seres aparentemente divinos, ou
demoniacos, Yhwh e sua Aserd. Mordechai Gilula propds identificar o personagem da esquerda que tem,
segundo ele, tracos bovinos, com Yhwh. A figura da direita teria, inicialmente, representado Aserd. Com a
finalidade de censura, teriam depois, “masculinizado” a deusa acrescentando-lhe um pénis” (ROMER, 2016,
p.161).


https://www.ancient-origins.net/ancient-places-asia/kuntillet-ajrud-ancient-fortress-puzzles-archaeologists-00320
https://www.ancient-origins.net/ancient-places-asia/kuntillet-ajrud-ancient-fortress-puzzles-archaeologists-00320
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Podemos conjecturar que houve uma simbiose de tradi¢cbes que concorreu para que 0
Exodo e a caminhada no deserto fossem concebidos, posteriormente, como uma so tradicao.
Tal processo de simbiose entre ambas as tradi¢cdes é fruto da politica de Jerobodo Il de exaltar
o Exodo a um status de oficialidade dentro do Reino de Israel, em um momento de
prosperidade e harmonia. Agora, 0 Exodo ganha novos pressupostos: ndo é mais apenas a
memoria da libertagdo do Egito, mas também a memoria de uma caminhada pelo deserto por
meio da mado condutora de lahweh que, a essa altura, ja tinha se tornado a divindade tutelar de
Israel e consequentemente, a divindade do Exodo.
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4. OS USOS SOCIAIS DA TRADICAO DO EXODO

O desenvolvimento econdmico vivido por Israel durante o governo de Jeroboé&o Il
atingiu, principalmente, os grandes latifundiarios israelitas e 0s grupos aristocraticos. A
populacdo mais pobre experimentou extrema pobreza e o processo de desigualdade social, que
jé& ocorria ha muito, foi acentuado. Basicamente, a populacdo de Israel foi dividida em: “ricos
e pobres, senhores e escravos, latifundidrios e agricultores com pouca ou nenhuma renda”

(DONNER, 2016, p. 340).

A prosperidade econdmica e politica vivida sob Jerobodo Il encobriu o
empobrecimento da populagdo mais pobre que, muitas vezes, tinha de submeter-se a
escraviddao por endividamento, pois ndo conseguia sanar suas dividas. As desigualdades
sociais presentes em Israel despertaram a pregacdo proféetica principalmente de Amds e
Oseias que, em muitas de suas profecias, usaram a tradicdo do Exodo para legitimar suas

reivindicagdes sociais em prol dos mais pobres.

Uma das principais criticas empreendidas pelo profeta Oseias ao Reino de Israel do
século VIII a.C., sob Jerobodo 11, foi que o seu enriquecimento proporcionado pelo comércio
internacional foi causador de profundas desigualdades sociais e empobrecimento da
populacdo, uma vez que, as suas custas, os mais ricos tinham se enriquecido: “Efraim ¢ como
uma pomba ingénua, pedem auxilio ao Egito, vdo a Assiria” (BIBLIA DE JERUSALEM,
Oséias, 7, 11). Além disso, a Tradicdo do Exodo em Oseias relaciona-se com a critica as
instituicbes monarquicas que, ao desapropriar as terras pertencentes aos camponeses,
logravam a sua populacdo a uma escraviddo interna, o que constituia uma verdadeira volta ao
Egito. O convite feito pelos profetas era o de que, uma vez conscientes da sua origem na
opressao e escraviddo, os israelitas ndo permitissem gque houvesse em seu meio tais praticas,
considerando que lahweh os havia tirado do Egito para constituir um povo a partir do qual a
maldade e a opressdo ndo existissem: “Quando Israel era um menino, eu o amei e do Egito
chamei meu filho” (BIBLIA DE JERUSALEM , Oséias, 12, 14); “Mas eu sou lahweh teu
deus, desde a terra do Egito (...) Eu te conheci no deserto” (BIBLIA DE JERUSALEM |,
Oséias, 13, 4.5).

Posto que a monarquia exaltava o Exodo como simbolo oficial do Reino, a critica
profética destinada ao culto do touro era uma expressao de rejeicdo a monarquia, uma vez que

o touro era um simbolo real:
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Constituiram reis sem o meu conhecimento e chefes sem a minha aprovacao.
Fizeram para si idolos de prata e de ouro, para a sua propria perdigao.
Rejeita teu bezerro, 6 Samaria! Minha célera se inflamou contra eles. Até
quando ndo poderao eles purificar-se. Porque esse bezerro é obra de Israel,
foi um artista que o fez; ele ndo é um deus, serd, pois, despedacado, bezerro
de Samaria (BIBLIA DE JERUSALEM, Oséias, 8, 5-8)**.

A critica profética apresenta a destruicdo do bezerro e a mensagem que busca
expressar € que a monarquia — sintese da opressao contra 0s mais pobres — seria destruida,
caso ndo se voltasse para lahweh, entendido como aquele que garante o direito dos mais
pobres. Entdo, diferente da interpretacdo dada a estes textos pelos escritores judaitas
posteriores, a critica dos profetas ndo era contra 0s bezerros em si e nem contra a sua
fabricacdo. Visto que esta cresceu nos dias de Jerobodo Il, é provavel que o Reino tenha
confeccionado pequenas imagens taurinas para a devocao particular, mas contra o sistema
monarquico que elas representavam, além da tradicdo do Exodo (cf. TOSELI, 2016, p. 130).
Porém, a critica empreendida pelos profetas as instituicbes monarquicas que usavam da
tradicdo do Exodo para se promover foi interpretada pelos judaitas como uma forma de
depreciar o culto efetuado em Israel Norte, taxando-o de iddlatra.

Dentro de tais apontamentos, podemos entender que a tradicdo do Exodo ndo estava
presente somente nos meios oficiais de Israel, mas estava presente, também, entre os mais
pobres e oprimidos, principalmente por seu forte carater libertador. Roger Chartier, em seus
estudos sobre histdria cultural, diz que o historiador precisa estudar a instituicdo que produz a
cultura, assim como as formas que 0s agentes que estdo condicionados em um determinado
contexto as interpretam e as inserem no seu dia a dia. Tendo em vista que as populagdes
subalternas do Israel governado por Jerobodo Il ndo deixaram nenhuma producdo que nos
permita analisar mais profundamente a forma como o Exodo era entendido e interpretado por

eles, podemos adentrar um pouco neste universo a partir da critica profética.

Por mais que o Exodo tenha sido usado fortemente como propaganda real durante os
Omridas e principalmente no governo de Jerobodo Il, ele também teve seus usos sociais,
principalmente a partir do alerta constante aos governantes de que eles deviam se atentar para
ndo fazerem com os mais pobres aquilo que o Egito havia feito com Israel outrora. I1sso
mostra, tal como argumentou Hobsbawn e Terence (1997), que a tradicdo € um campo aberto
e flexivel que pode ser interpretada tanto pelo poder — a fim de que ele possa se manter e
buscar nas tradi¢6es legitimidade de acdo — quanto pela populacdo mais pobre, que pode fazer

uso das tradicGes vigentes para fazer reivindicacOes e expressar sua cobranga. A tradigdo do

43\/ersiculos similares em: BIBLIA DE JERUSALEM, Oséias 6, 4-7; Oséias, 13, 2.
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Exodo mostra exatamente isso: a forma como uma tradicdo tem usos politicos e sociais. O
aparato monarquico produzia as representacfes por meio de festas e da divulgacéo de imagens
e sinetes dos touros. Porém, a populacdo que recebia todas essas representacdes, sobretudo a
mais pobre, fez uso delas, e isso esta explicito na obra dos profetas, sobretudo de Oseias.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

O Exodo é um dos eventos mais embleméticos da Biblia Hebraica, principalmente no
que tange a relagdo profunda que se inicia a partir dele entre Israel e lahweh. Durante muito
tempo, o Exodo foi entendido como um evento histérico sem questionamentos,
principalmente por seu papel de destaque na Biblia Hebraica. Porém, muitos especialistas
comecaram a criticar a historicidade do Exodo com base na sua falta de evidéncias

extrabiblicas e de suas contradi¢fes internas.

Uma vez desconsiderada a historicidade do Exodo, tal como esta presente na Biblia,
ele passou a ser visto como uma tradicdo fundante do Reino de Israel Norte que, por seu
histérico de envolvimento com o Egito, conservou em tal memoria o sentimento de libertagéo
contra a opressao egipcia; ndo uma libertacdo geografica, mas uma libertacdo militar. E esta

se constituiu como o mito fundante do Reino do Norte.

Ao longo da Histdria de Israel Norte, e também posteriormente, a tradicdo do Exodo
foi sendo apropriada por diversos niveis sociais dentro da sociedade Israelita que, por sua vez,
viam nela meios de alcancar seus objetivos. Desta forma, demonstraram que a tradicdo, longe
de se constituir como algo fechado, € eclética e adaptavel. Além de estar aberta a ser

condensada com outras tradi¢coes.

E necessario entender que o Exodo se constituiu como uma tradi¢do fundante de Israel
Norte a partir do contexto histérico do Levante de uma forte interferéncia egipcia desde o
século XV a.C. Esta interferéncia ficou marcada na memdria das populacdes posteriores e 0
Egito foi associado a um grande opressor que nao estava disposto a permitir qualquer
configuracdo nas terras de Canad que estivesse fora de seus interesses, como podemos ver
com a experiéncia de Siquém e da Casa de Saul. O Reino do Norte nasceu diretamente
relacionado com uma campanha egipcia, a saber, a campanha de Sheshonq I, que destruiu a
Casa de Saul, mas misteriosamente retirou-se de Canad. Esta memoria é preservada pelo
nascente Reino de Israel e fortificada a partir do momento em que, gracas a campanhas de
expansdo empreendidas pela dinastia Omrida, Israel entrou em contato com outros povos

cananeus que também tinham fortes memorias de lutas e resisténcias contra o Egito.

A memoria do Exodo é preservada principalmente nos santuérios de Samaria e Betel, e
foi ganhando, aos poucos, um status de oficialidade dentro do Reino do Norte, pois a regido
foi constantemente oprimida por um soberano estrangeiro, o que fez com que a memaria da

libertagdo contra a humilhagéo fosse constantemente relembrada. O auge do desenvolvimento
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da tradicdo do Exodo foi o governo de Jerobodo 11, a partir do qual foi incorporada a tradicao
da caminhada no deserto, tornando-a mais consistente. Festas religiosas eram celebradas nos
santuarios reais como forma de exaltar a prosperidade e a harmonia conquistadas pelo
governo de Jerobodo Il, e as memorias de tais celebracBes estdo presentes nos textos de
Exodo 32, 1ss e 12 Reis 12, 26-32.

Os profetas que se colocavam como defensores dos grupos mais necessitados fizeram
uso de tal tradicdo na argumentacdo das suas reivindicagdes sociais para lembrar
constantemente aos governantes que eles ndo deveriam oprimir a sua populagdo, tal como

Israel fora oprimido pelo Egito.

Depois da morte de Jerobodo I, Israel entrou em profunda decadéncia até que, em 722
a.C. o territorio foi conquistado e incorporado a rede de provincias Assirias pelo Rei Sargédo
I1. Parte de sua populagéo foi levada cativa e populagdes de outras partes do império assirio
foram trazidas para o territorio de Israel constituindo, assim, as deportacfes cruzadas assirias.
Porém, alguns israelitas foram para Juda, a fim de escaparem dos ataques assirios e, com eles,
muitas tradicdes nortistas foram levadas, como a propria tradicio do Exodo. Ali, a histéria de
tal tradicdo ganhou mais um capitulo, posto que ela foi reinterpretada sob a 6tica judaita e foi
sendo, aos poucos, colocada por escrito. Durante o governo do Rei Josias, quando no
horizonte um novo farad, oriundo da Dinastia Saita, se levantou para colocar em risco a
sobrevivéncia do Reino de Juda e dos pequenos reinos levantinos, mais uma vez a tradi¢éo do
Exodo foi posta em acéo, agora construida como uma tradi¢do pan-israelita, de um s6 povo,
para incentivar os judaitas a resistirem contra o Egito através da confianca em lahweh.

Contudo, tal abordagem pode ser melhor elucidada em um estudo posterior.
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