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CAPITULO 5

O que é isso que chamamos
Fenomenologia da Religido?
Reflexées em curso

Elisa Rodrigues

A meu ver, a tarefa desta mesa, intitulada “Ciéncia da religido
e teoria social”, ¢ discutir possiveis pontos de contato entre a Cién-
cia da Religido e os insights da Teoria Social que, aqui, estou enten-
dendo serem oriundos, predominantemente, das Ciéncias Sociais
(Antropologia e Sociologia) e da Histéria. Pois bem, entre discentes,
pesquisadores e professores de Ciéncia da Religido, é quase unéni-
me o entendimento de que nosso método ¢ o fenomenoldgico. Na
verdade, mais do que entre académicos, j4 se pode ouvir entre pro-
fessores e educadores ligados a0 Ensino Religioso (na rede publica
ou privada), por exemplo, que a fenomenologia constitui um cami-
nho de ensino sobre o fenémeno religioso na escola porque fornece
aportes teéricos e metodoldgicos adequados para o ensino da reli-

gido, sem comprometimento ideoldgico, catequético ou proselitista.

Pode-se dizer que os Parimetros Curriculares Nacionais do
Ensino Religioso (PCNER), formulados pelo FONAPER (Férum
Nacional Permanente de Ensino Religioso), contribuiram para que
a relacio entre Ciéncia da Religido (CRE), fenomenologia e ensino
religioso fosse estreitada, ao empregarem nas orientagbes para o en-
sino da religido nas escolas o termo fenomenologia. Mesmo que se
perceba no uso certa inconsisténcia, assim como na apropriagio de
categorias como transcendéncia/transcendente e sagrado, esse do-



cumento que circula pelo territério nacional desde 1996 parece ter
cooperado para a popularizacio desse conceito.

Mas, se esse quadro, por um lado, explicita o alcance e a
“simpatia” que o termo tem obtido, por outro, nio parece ajudar
muito no que diz respeito 4 elucidagio do que seja isso que dizemos
ser fenomenologia da religido; e o que aparece ser inconsisténcia in-
terfere direramente no julgamento de alguns académicos das huma-
nidades, orientados por uma impressio equivocada de fenomeno-
logia. Cria-se, entdo, um falso problema. Nio raro, deparamo-nos
com julgamentos que afirmam ser a fenomenologia uma forma de
aproximagio da religido que a essencializa, que enfatiza o aspecto
subjetivo da religido — portanto, ¢ subjetivista e nio procede uma
compreensio da religido segundo o rigor de um mérodo positivo.
Nesse julgamento, reconhece-se uma critica 4 fenomenologia que,
nesse sentido, se importaria mais com a dimensio onrolégica do fe-
ndmeno religioso do que com sua fungio social. A resisténcia, pois,
se apoiaria no entendimento de que tal método veria a religido, o
sentimento religioso e a experiéncia religiosa como dimensées do
humano que atravessariam a histéria enquanto estrutura atemporal.
Isso seria um problema.

1. Da delimita¢do do objeto e das definigoes

O problema que esbocamos brevemente acima est4 ilustrado
em uma espécie de dica de Marcel Mauss (2009, p.253) para se
entender os fatos religiosos, cuja orientagio seria: “afastar, de uma
vez por todas, estas prenogoes subjetivas para alcancar a prépria ins-
tituicio”. Por “prenogbes subjetivas” entende-se a atengio para o
que dizem os religiosos a respeito de si mesmos e de suas praricas.
Tais prenogées é que impediriam o analista de se chegar a religiio,
entendida por Mauss como instituigio. Isso posto, nio caberia di-
zer sobre a prece que se trata de um ato religioso, porque tivemos
essa impressio ou porque assim nos disseram os fieis; ou, diro de
outro modo, nio importaria nem a impressio dos fieis, tampouco a
maneira como nomeariam essa prdrica, visto que tal entendimento
corresponderia, antes, 2 uma prenogio, para Mauss, ndo qualificada
suficientemente para seu entendimento.
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A critica de Mauss (2009, p- 252) recafa, nessa medida, sobre
0s tedricos que atribufam relevncia ao discurso interno da religizo
(feito pelos religiosos), eximindo-se de definicées mais precisas.
Dessas pesquisas, somente se poderia esperar “deploraveis flutua-
¢oes” que levariam diferentes autores, que falam sobre o mesmo
assunto, a nio falarem “das mesmas coisas”. Ainda no ensaio, Mauss
se referiu 4 relevncia atribuida 2 introspecgio como supervaloriza-
¢do de experiéncias religiosas, “tio em moda hoje em dia” (Mauss,
2009, p. 244). O detalhe ¢ que, para ele, historiadores ou cientistas
da religido, tanto quanto os teblogos e filésofos, seriam todos gene-
ralistas. Para ele, a defini¢io do objeto deve constar:

[...] no comego da pesquisa, isto é, no momento e que os
fatos 56 sdo conhecidos por fora, ela s6 pode ser enunciada
a partir dos sinais exteriores. Trata-se exclusivamente de de-
limitar o objeto do estudo, e por conseguinte de lhe demar-
car os contornos [...] estes mesmos caracteres devem ser ob-
jetivos. Cumpre que ndo nos fiemos em nossas impressoes
Ilem em nossas prenogdes, nem nos meios observados. Nio
diremos de um ato religioso que é uma prece porque nds
assim o sentimos, nem porque os fieis de tal ou tal religio

assim o nomeiam (MAUSS, 2009, p. 252).

Se hd algum elogio no texto sobre a prece elaborado por
Mauss, este pode ser identificado nas linhas em que fala a respeito
do seu préprio método: “Se hd um ponto que a ciéncia das religides
pds em evidéncia, ¢ que uma mesma nogio ou uma mesma acio re-
ligiosa pode ter os sentidos mais diferentes, os mais contraditérios”
(MAUSS, 2009, p. 256). Ora, isso Mauss nio poderia ter concluido
se em alguma dimensao néo tivesse dispensado atengio a isso que os
pés-colonialistas hoje em dia chamam de antropologia simétrica e
que recupera nada mais nada menos do que: a relevincia do discur-
so nativo, ele mesmo, nos seus préprios termos.

Nesse sentido, o que podemos depreender dessa visada ¢ que
existem distintas concepgoes de como delimitar o objeto e, obvia-
mente, a critica formulada por Mauss 4(s) Ciéncia(s) da Religido
deve ser interpretada, também, em um contexto em que a antropo-
logia buscava ser conhecida como disciplina legitima, cujo método e
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- Y -
a abordagem teérica eram robustos e estavam alinhadosa concepgio
de ciéncia que se tinha na época: o entendimento de ciéncia baseado

no binarismo sujeito-objeto; em que o segundo‘estaria submerido
3 acdo do primeiro. Munido de fcrramemas. e 1’nstrumento§ ade-
quados, o pesquisador seria capaz de esquadrinhd-lo, cor}hece-lo e,
entio, formular conclusdes a seu respeito. Dai que o movimento do
sujeito da pesquisa é sempre externo, nio preocupado com o olhar,
a percepgdo ou o que o objeto tem a dizer de si. Como sabemos,
isso pode funcionar bem com uma molécula, mas nio totalmente
com um ser humano, com um coletivo social ou, ainda, com faros
que envolvem pessoas com subjetividades. Mauss admitiu que, em
se tratrando de religido, a polissemia de sentidos era algo notério;
mas, aquela altura, isso ndo constitufa para ele um problema legi-
timo. Decorre dessa distingio metodoldgica a critica aos cientistas
da religio, desde entdo considerados subjetivistas em suas aborda-
gens do fato religioso. Foi somente com o interpretativismo que
a antropologia, principalmente a partir da década de 1960, péde
reaver-se com a ideia de sentido. Geertz, com sua Interpretagio das
culturas (publicado em 1973), ¢, certamente, uma das referéncias
que preconizam essa escola de pensamento, que retoma o didlogo
com as ciéncias hermenéuticas (ou da interpretagio)’, privilegiando
o entendimento sobre a relevincia do trabalho etnogrifico e uma
observagio em/do campo que procura partilhar, traduzir e compre-
ender, ranto quanto possivel, o horizonte de sentidos do nativo.

A despeito das contribui¢des do interpretativismo e da existén-
cia de um didlogo em curso que se abre & nogio de sentido e busca
desestabilizar o binarismo da relagio sujeito-objeto nos estudos de re-
ligido, hd ainda certa desconfian¢a quanto ao seu método e, nio raro,
pululam ainda indagaces sobre o que confere a especificidade da Ci-
éncia da Religido no trato do tema religioso. E sobre esse arrazoado
que quero me debrugar nesta ocasido, guiada pela pergunta: o que é
isso que chamamos de fenomenologia da religido? Mais precisamente,

' Escrevo a esse respeito no artigo publicado sob o titulo “As ciéncias sociais da
religido como ciéncias da interpreracio”, de 2014, quando retomei o tema de outro
artigo, “Ciéncia da religido e ciéncias sociais: aproximacées e distanciamentos”, essa
publicada em 2011.
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0 que ¢ isso que na interface entre Ciéncia da Religido e Ciéncias So-
ciais, estamos afirmando ser fenomenologia da religizo?

2. Recortes epistemolégicos e o ponto de vista do crente

Inicialmente, gostaria de declarar que suspeito que isso que
os antropdlogos interpretativistas inspirados em Geertz chamam
de “atengio s piscadelas” do nativo, desde a virada do século XIX
para o XX, jd se constitufa como pratica metodolégica daqueles que
faziam Religious Studies, Ciéncia(s) da Religidio ou Ciéncias das Reli-
gides (dependendo da escola). Talvez, ¢ de se dizer que esses tltimos
estavam mais preocupados com a experiéncia religiosa e, por isso
mesmo, estavam mais atentos ao que dizia quem havia experimen-
tado, de fato, o éxtase, o transe, a ascensio e outros estados alterados
de consciéncia. Entdo, jé que havia quem fadava a religido A esfera
da vida privada, por que nio estudi-la nesses termos, sem reduzi-la
a coisa social, determinada pelo sistema econdémico ou como ideo-
logia?

Essa parece ter sido a motivagio e o viés que marcaram a
producio sobre religido de William Brede Kristensen (1867-1953),
titular da Universidade de Leiden, entre 1901 e 1937, na cadeira
de Histéria da Fenomenologia Religiosa. No mesmo periodo em
que Cornelius Petrus Tiele (1830-1902), autor de Elements of the
Science of Religion — de quem foi aluno entre 1892-93 —, e Pierre
Daniel Chantepie de la Saussaye (1848-1920), autor de Munwual of
the Science of Religion, estavam comprometidos com uma fenome-
nologia interessada na esséncia e na origem da religido, Kristensen
ensinou na Universidade de Leiden uma fenomenologia entendida
como clara alternativa 3 pesquisa pelas origens e pela esséncia da
religido, preocupada, ainda, com uma perspectiva diferente da evo-
lucionista®. Assim, tomou a refinada forma da epoché como instru-

* Retomando a critica de Mauss 4 Ciéncia da Religido, em A4 prece, o autor desfere
duros golpes a Cornelius Petrus Tiele, que também tratou o tema da oragdo. Mauss
(2009, p. 242) salientou que Tiele entendeu a oragio como “um movimento em
diregio a divindade”, e essa seria uma conclusio derivada de um « priori cristio,
uma nogo subjetiva dele e de seus “correligiondrios”. Mauss afirmou que nenhum
método presidiria a pesquisa de Tiele; em nota, atribuiu essa deficiéneia ao fato de
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mento metodolégico — a suspensio do juizo, o ato de iolocar entre
parénteses —, a fim de se chegar is “coisas em si mesmas”, de modo a
atribuir a0 dado investigado uma espécie de autonomia.

Nessa medida, Kristensen propds que o historiador e o es-
tudante de fenomenologia deveriam ser capazes de esquecerem de
si mesmos em favor do outro. Kristensen entendeu que, quando o
pesquisador carrega consigo suas ideias, o outro se fecha para ele.
Se o historiador tenta entender o dado religioso de um ponto de
vista diferente daquela visio do crente, ele nega a realidade religio-
sa, pois, para o crente de qualquer religido, nio hé outra realidade
além da sua realidade, que é mediada pela fé. E um critério meto-
dolégico fundante que o cientista tente penetrar as visdes e ava-
liagbes dos crentes’. Se é do interesse do estudioso entender certa
religiio, é necessdrio ater-se, entdo, aos testemunhos dos crentes®.

Ticle ter vinculagio ao protestantismo, especificamente, 3 Igreja Remonstrante,
cuja principal referéncia foi Jacobus Arminius (1560-1609). O interessante de se
notar esse embate ¢ que, aparentemente, a mesma indisposigio para com cientis-
tas da religido (ou outros estudiosos que admitam vinculo ou pertenca religiosa)
motiva alguns-pesquisadores contemporaneos a desqualificar estudos de religido
realizados por pesquisadores cuja trajetéria biografica indique algum envolvimento
pessoal com religido. Essa visio estreita, que 56 se pode compreender # luz da ne-
cessidade de legitimagio das Ciéncias Humanas do inicio do século XX, acaba por
resulrar em outro tipo de abordagem deficiente da religido que lhe enquadra apenas
como coisa social, constituida na base do histérico, separada da subjerividade. Uma
compreensio que, no minimo, despreza a possibilidade de auronomia individual,
dos processos de bricolagens e das sinteses pessoais.

? Sobre isso, alguns comentaristas tém dito que, ao dar énfase ao ponto de vista do
crente, o objero de estudo nio seria mais a adoragio mesma e sim o praricante da
religido (SEGAL, 1992, p. 23). Entretanto, o que se pretende com isso ¢ evitar uma
profanacio reducionista da adoragio. Nesse sentido, 2 antropologia social também
se vale do estudo de seu objero a partir dos termos usados pelos que praticam a
religido, o que se entende por micro-método no estudo da religido. Kristensen é
apontado, nessa medida, como o mais consistente em sua visio sobre a relevincia
do dado particular da religiio sobre o qual, acredita ele, tanto a fenomenologia
quanto a filosofia devem servir (SHARMA, 2001, p. 111).

4 “This is a fundamental principle that the scientist must try to penetrate the views
and the evaluations of the believers of any religion. If we wish ro understand a
certain religion we must refer to,the testimony of the believers” (Religionshistorisk
stadium, Oslo, 1954, p. 27, Apud PETTERSON, 1981, p. 18).
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Assim, “if the historian tries to understand the religious data from
a different viewpoint than that of the believers, he negates the
religious reality. For there is no religious reality other than the
faith of the believer” (KRISTENSEN, 1960, p. 13). Isso significa
que o dado singular da religido deve ser entendido como o crente
o entende, mesmo que isso signiﬁque, de fato, uma aproximacio
assintética, isto é, um exercicio constante em direcdo a aproxi-
magio que, no limite, nunca permite o toque ou o encontro de
horizontes (KRISTENSEN, 1960, p. 6 e 12).

Conceder atengio ao dado particular da religido instrumen-
talizaria o pesquisador para que, comparativamente, reunisse condi-
coes de compreender isso que é religido, nas diferentes formas como
aparece, mas que supde recorréncias e similaridades elementares ao
fenémeno religioso. Isso tudo, nio para que se encontre uma ori-
gem, tampouco uma esséncia, mas para que o religioso possa ser
visto para além de algo determinado pelo social, pelo econémico
ou por paradigmas de quem constréi a anilise. Tendo isso em vista,
o que deveria estar em jogo seriam os termos usados por aqueles
diretamente afetados pelo conhecimento religioso.

Quando esse tipo de investigacio e andlise é empreendido, o
produto é geralmente reconhecido por aqueles envolvidos com ele:
“os crentes eles-mesmos”. Alguém poderia perguntar: ¢ o que isso
importa para a pesquisa? De que vale o julgamento do nativo? Ora,
de nada, se o suposto for que o nativo ¢ objeto, coisa que se pode
manipular, que é passiva, que nio estd em relagio com outros seres,
que se pode fragmentar em partes como se disseca uma ra. Mas, o
que se estd a analisar quando lidamos com religido e com religiosos

¢ que sdo objetos dinimicos, alids, sujeitos com opinides. Entio,

trata-se de perceber essa relago entre pesquisador e pesquisado em
termos de sujeito-sujeiro, em vez de sujeito-objeto, tal qual proposto
por Otdvio Velho, ao afirmar: “Deixar-se afetar pelo nativo pres-
supde que ‘ele/ela’ tenha algo a nos ensinar. Nio apenas sobre ele
mesmo, mas sobre nés” (VELHO, 2001, p- 238). Isso implicaria
trocar a oposi¢ao forte entre conhecimento reflexivo e conhecimen-
to prético pela nogdo de proximidade, sem, no entanto, abater-nos
por uma possivel fragilizagio da durea de intocdvel que pousa sobre
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o pesquisador: “ao invés de manter-se como simples observador é
preciso correr o risco de perder as amarras intelectuais para recupe-
ri-las num outro nivel” (VELHO, 2001, p. 241). Tal mudanca ain-
da desconstruiria a hierarquia entre “nds” e “outros” ao admitir que
ambos, pesquisador e pesquisado, movem-se no tempo e no espago.

Assim, pode-se dizer que a intengio de Kristensen foi libertar
o dado religioso, a fim de que pudesse ser apreciado ao seu modo;
com isso, abordando a religido por meio de um método académico
que protegeria o fendmeno das “garras imperialistas” dos esquemas
tedricos pré-formados. Exemplo de um esquema dessa natureza se-
ria aquele constituido na base das impressdes judaico-cristas, centra-
das no homem, heterossexual, anglo-saxio.

Conforme a visio de Kristensen, existe uma dimensio sinté-
tica do retrato fenomenolégico, que nido diz respeito apenas 2 des-
cri¢do das “coisas em si mesmas”, mas que providenciaria um tipo
de conhecimento excedente.

3. Um modelo de fenomenologia

Ao procurar pelo dado singular da religido, a fenomenologia
tal qual entendida por Kristensen diferencia categorias conforme as
coisas em si mesmas podem ser classificadas. Ao descrever o dado
religioso, essa perspectiva concede tratamento sistemético para a
histéria da religifo. Sua tarefa é classificar e agrupar os diferentes e
divergentes dados das religides de forma que uma visdo completa de
seu contetido e de seus valores possa ser obtida: um survey completo
do dado religioso e ndo apenas uma histéria da religido condensada.

Esse ponto da fenomenologia nio foi bem entendido por
muitos estudiosos, como se v&, por exemplo, na critica de Mauss
que, como seu tio Durkheim, examinou os ritos religiosos e desta-
cou-lhes a caracteristica de prética determinada pelo social que se re-
alizaria sempre e conforme uma finalidade, isto ¢, com uma fungio.
No seu célebre texto sobre A prece (que seria uma tese inacabada,
retirada da gréfica, em 1909), Mauss deixou claro um conjunto de
restri¢bes aos estudos de religido realizados por tedlogos, filélogos e
cientistas da religido, que, segundo ele, ndo atinavam para a eficdcia
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dos ritos. As descricGes, portanto, seriam exercicios hermenéuticos
que buscavam o sentido das palavras, mas nio informariam sobre “a
pratica em si mesma” — antes, seriam algo préximo s representacées
forjadas por eles mesmos (MAUSS, 2009, p. 241).

Kristensen, entretanto, ¢ mais cuidadoso e distingue a feno-
menologia da religidgo da histéria da religido. A primeira, de énfa-
se comparativa; a segunda, mais sistemdtica. A primeira, alids, estd
aparentada com a religido comparada, como uma forma especifica
que se caracterizaria por conduzir sua investigacio por intermédio
de linhas culturais. Ndo apenas comparando as religies umas com
as outras, como unidades gerais, mas refletindo com base no seu
lugar histérico, tomando as similaridades e fendmenos identifici-
veis em diferentes regides e, assim, trazendo-os para estudd-los em
grupos (CAPPS, 1995, p. 126).

Uma defini¢do possivel para isso que chamamos fenomeno-
logia da religido, conforme as indicagbes de Kristensen, seria a de
disciplina cuja tarefa caracterizar-se-ia por ser descritiva e sintética;
busca colecionar para identificar os componentes da religizo, classi-
ficando-os conforme diferentes modelos de similaridade. Contudo,
essas classificagbes ndo existemn apenas para e por elas mesmas. Est4
pressuposto que o conhecimento do tipo ou categoria pode ilumi-
nar os fenémenos religiosos em outros lugares. Em outras palavras,
ao desenvolver tipos ou categorias, eventualmente, o fenomendélogo
falaria sobre religido, no singular, mas ndo s6 sobre essa ou aquela
tradigio/cultura — e isso sem desconsiderar o que o crente entende
por religido. Vale lembrar que a referéncia que temos de religio
nem sempre estd disponivel em alguns grupos sociais. Portanto, o
que afirmamos ser religido é mais uma forma que tem implicacoes
para a vida no nivel individual e no nivel social. .

A comparagio entre grupos, como estratégia metodolégica,
langa luz sobre o que seria um conceito possivel de religido, mas man-
tendo a autonomia de cada uma. Estarfamos falando, entdo, de uma
referéncia de religido, um ponto de partida, que se constréi na medida
em que se comparam e classificam dados, mas que nio recobriria todo
o campo, que nio afirmaria uma concepgio apenas de religido. Seria
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mais uma forma de se chegar a um quadro de tragos a partir dos quais
se pode intuir que estamos diante um fenémeno religioso.
Kristensen sugere, assim, um sistema de classificacio, com

base em trés parimetros.

1. Cosmoldgico: trata o cosmos, o céu, 0s COrpos celestiais, o trin-
sito dos deuses entre céus e terra.

2. Orientagio antropoldgica: concerne as origens humanas, in-
cluindo o lugar da humanidade no universo, propésito, des-
tino, atributos, capacidades, o status religioso de sociedade e
cultura, bem como as relagées entre seres humanos e divin-

dade.

. Culto: o lugar sagrado, o tempo sagrado, imagens sagradas
que podem conduzir  prética de adoragio.

(G8]

As concepgdes ou doutrinas sobre o mundo que encontra-
mos nas virias religioes, os contetidos sobre a humanidade e as pri-
ticas rituais, em outras palavras, seriam subdivididas em cosmologia
religiosa, antropologia religiosa e culto (ou pritica) (CAPPS, 1995,
p- 127). Por fim, o modelo fenomenolégico, pensado com base na
perspectiva de Kristensen, nos conduz a dois tipos dominantes de
religifo, ou duas formas de disposi¢io na orientacio das religiGes.
Trata-se de uma classificagio baseada na ideia de estdgios progressi-
vos da histéria, de pré-moderna 4 moderna, de irracional 4 racional,
de mistérica 4 critica. Isso posto, um tipo refletiria a influéncia da
orientacio racionalista; o outro faria referéncia ao sentido da vida,
pela qual a critica e o juizo da racionalidade nio t&m ainda afeccio,
um tipo mais misterioso ou mistico. Aqui, nos deparamos com um
limite desse modelo, visto que tal compreensio reifica certa duali-
dade muito enviesada pelo positivismo, tipico desse tempo, e que
coloca em lados opostos a l6gica da pré-modernidade e a légica da
modernidade, a irracionalidade e a racionalidade, o mistério e as
luzes. Diferente do entendimento de Otto, esse “irracional” estaria
na base do que é primitivo (no sentido de nio desenvolvido, de
inferior), como se 1& em O Sagrado:
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Por “racional” na ideia do divino entendemos aquilo que
nela pode ser formulado com clareza, compreendido com
conceitos familiares e definfveis. Afirmamos entio que ao
redor desse 4mbito de clareza conceitual existe uma esfera
misteriosa e obscura que foge ndo ao nosso sentir, mas ao
nosso pensar conceitual, e que por isso chamamos de “o

irracional” (OTTO, 2007, p. 97-98).

Disso se conclui que as religides de orientacio racional te-
riam perdido o cariter primordial de espontaneidade, figurado pela
comparagio entre religies de antigas civilizagdes e religies mo-
dernas (do Ocidente moderno). A(s) Ciéncia(s) da Religido, bem
como a teoria da antropologia e da sociologia, j& operaram uma
mudanga de paradigma ao reconhecerem que a modernidade nio
extinguiu o pensamento magico — tampouco essa légica seria menos
desenvolvida que a légica da racionalidade moderna. Como se sabe,
sdo légicas diferentes, mas igualmente treis para os crentes, seja do
ponto de vista do sentido, seja da ordenagio das relacées sociais.
Assim, o fato de apresentarem eficicia é o que, como pesquisadores,
deveria nos mobilizar a estud4-la, pensando mais as continuidades
dos que as rupturas.

A despeito dessa distingdo, o alvo de Kristensen estaria de-
monstrado claramente: que o sentido da “santidade” poderia ser
capturado mesmo por pessoas orientadas pela légica do mundo
moderno. Ora, isso também nio nos é desconhecido na medida
em que pensadores contemporineos, como Charles Taylor (2010)
e Jos¢ Casanova (1994), em suas discussdes acerca do paradigma da
secularizagio, do secularismo e do lugar reservado aos crentes na

‘esfera piblica liberal e nos modernos Estados democriticos, enten- ,

dem que existiria uma “forma” de agfo e relacio social (para usar as
expressoes de Weber) implicitas nas condutas modernas, que pau-
ta os debates politicos e piiblicos e que é debutaria do “espirito”
protestante. Embora nio seja esse o nosso ponto a ser explorado,
vale dizer que esse “espirito”, entre aspas, ¢é o que Weber (1904-
1905/1920) considerou um modo ou espécie de conduta religiosa,
que subsidiou o desenvolvimento do capitalismo fornecendo-lhe as
condigbes objetivas para que triunfasse na América do Norte.
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Assim, por forma religiosa ou conduta religiosa ou, nos ter-
mos de Kristensen, por santidade, o que estd em relevo aqui é
que a religido e, predominantemente, a cristd, fornece espécie de
molde de conduta e de comportamento que pode ser observado
nas sociedades modernas e nos seus cidaddos mesmo quando nio
se professa credo algum. Podemos chamar isso de gramitica, de
linguagem modelada pela religido, mas esvaziada de seu sentido
religioso, isto é, secularizada.

Essa percepcio agudizada por Weber, Casanova e Taylor j4
teria sido, em alguma medida, percebida pela fenomenologia da
religido e por sociélogos acusados de essencialistas ou subjetivistas
demais, como Georg Simmel (Religido, 1912), os quais também ja
teriam vislumbrado esse potencial da linguagem religiosa. Mas, afi-
nal, de qué isso nos interessa?

Concluindo

Honestamente, o que nos interessa € reabilitar a fenomeno-
logia como ferramenta de anilise da teoria social que serve a(s) Ci-
éncia(s) da Religido. Primeiro, porque apesar de multidisciplinar, o
objeto que nos interessa ¢ a religido, o fendmeno religioso propria-
mente dito. Como jé mencionado, propomos que esse objeto seria
mais bem compreendido se nos aproximassemos dele, considerando
sua propriedade de sujeito dindmico e nfo monolégico. Segundo,
porque a(s) Ciéncia(s) da Religido se serve(m) do didlogo com ou-
tras 4reas de conhecimento e tal relagdo pressupde a incorporagio
dos aportes tedricos e metodolégicos que, positivamente, contri-
buem para nossa aproximagio do fendmeno religioso.

Essa aproximagio ¢ fenomenolégica justamente porque ob-
serva, cataloga, classifica, escuta, traduz e analisa, por intermédio
de um movimento que necessita de idas e vindas ao tema estudado
e que ndo tece julgamentos antes de procurar conhecer o entendi-
mento do fenémeno religioso em seus préprios termos — o que, nas
palavras de Geertz, significa operar a “transferéncia de sentidos™.

? Nos termos de Clifford Geertz (2006, p. 20), a fradugdo consistiria em “mostrar a
légica das formas de expressio deles [os nativos], com hossa fraseologia”, semelhan-
temente a0 processo segundo o qual um critico explicitaria um poema.
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Terceiro, porque a fenomenologia é um caminho de estudo da reli-
gido que se caracteriza por privilegiar a simetria entre pesquisador e
pesquisado, na medida em que reconhece a relevincia de seu tema
para a compreensio das sociedades e das culturas.

Por fim, mas nio menos importante, é o fato de que as)
Ciéncia(s) da Religido constituirem-se como ciéncia interpretativa,
conforme tenho dito em outras ocasies (RODRIGUES, 2011;
2014), e isso lhe confere a dignidade de nio se colocar acima de
nenhuma outra ciéncia, tampouco acima do tema que lhe move: o
fendmeno religioso. Isso, a0 meu ver, nio ¢ pouco. Na verdade, ¢é
um horizonte que se abre como possivel resposta para a provocacio
de Sanchis, com a qual encaminho esse texto para o fim:

Por um lado, como sustentar [...] a relagio de um cientis-
ta, por definigio relativizador e “descrente”, com o regime
de verdade dominado pelo absoluto da convicgio que estd
sendo vivido por aqueles com quem conversa, convivem,
troca figurinhas, num discurso que [...] constréi-se neces-
sariamente em termos de: “E” (do ser, e nio de “represen-
tagoes”). Por outro lado, [...] que fizemos nés, modernos
cientistas sociais, da dimensio inicidtica que tendeu a
acompanhar a “experiéncia” do antropélogo em momentos
fecundos da trajetéria de nossa “ciéncia”? Tradicionalmente,
a “participagio” integra o nosso método. Em que consistiria
hoje, a “participagio” nas experiéncias religiosas contempo-
rineas pregnantes de emocio, de efervescéncia induzida, de

experimentagio polivalente? (SANCHIS, 1998, p. 40).
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