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INTRODUCAO

A construcdo da ordem coloca os
limites & incorporacdo e & admissao.
Ela exige a negacdo dos direitos e
das razdes de tudo que ndo pode ser
assimilado — a deslegitimacdo do
outro. Na medida em que a ansia de
por termo a ambivaléncia comanda a
acado coletiva e individual, o que
resultara é a intolerancia — mesmo
que se esconda, com vergonha, sob a
mascara da tolerancia (o que muitas
vezes significa: vocé é abominavel,
mas eu sou generoso e o deixarei
viver).
Zygmunt Bauman®

1 Tema e objetivo da dissertacao

O tema especifico deste trabalho é a analise da entidade de Exu,
geralmente denominado “O Maioral do Povo”, e que dentro do pantedo
umbandista se localiza na Quimbanda, a linha esquerda da Umbanda, ou
ainda, a linha do “Povo da Rua”. O instrumento que servira de analise para
a entidade de Exu serd o da psicologia de Carl Gustav Jung, do pos-
junguiano James Hillman e de outros pensadores junguianos

! BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia, p. 16.
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A proposta do trabalho é de verificar em Exu a dinamica puer et
senex, o eterno conflito psiquico e social entre o novo e o velho, a ordem e
a contra-ordem, a tradicdo e a inovagdo, a prisdo e a liberdade. Tal
conflito, observado a partir das tensdes entre a Umbanda e a Quimbanda, é
um conflito individual e coletivo, também presente na cultura brasileira.
Inerente a esse confronto, estid o conceito junguiano de sombra. Ou seja,
toda a parte da personalidade que foi reprimida em beneficio de um ego
ideal e que acabou por encontrar no outro o inferior, 0 mal, a sua propria
sombra. A pretensdo é demonstrar que a entidade de Exu é a projecdo da
sombra do inconsciente coletivo brasileiro, mas que, nos terreiros desse
campo religioso estudado, a problematica da sombra readquire uma nova
conotacao.

A problemética da sombra no presente trabalho fara referéncia
apenas ao tema central da dissertacdo, a sociedade patriarcal. Um outro
aspecto da sombra que poderia ser analisado é o que se refere ao aspecto
matriarcal que também tem a cultura brasileira, ou ainda, verificar a
sombra nas proprias entidades de Exu e Exu Pombagira. Mas este ndo é o
objetivo do trabalho, além de ser um assunto bastante extenso e merecer
de uma investigacdo mais profunda, o que resultaria numa outra
dissertacdo.

A presente dissertacdo ndo tem a intencdo de pesquisar as
transformacdes que Exu sofreu desde o seu surgimento no pantedo
umbandista até os dias de hoje, mas sim, observa-lo como o arquétipo da
sombra, e como tal, uma forma per si, que independente dos
acontecimentos historicos que lhe confere roupagens e conteudos distintos,
terd sempre como um a priori, uma mesma forma. Tal argumento se
fundamenta na concepgéo de Jung sobre o bem e o mal, quando ele diz:

Se quizermos entender uma questdo tdo complexa
quanto o0 bem e o mal, € preciso partir do seguinte:
bem e mal sdo em si principios, e principios
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existem bem antes de nos e perdurardo depois de
Lo 2
nos.

Os dados sobre a Umbanda foram levantados a partir dos estudos
dos cientistas sociais e antropologos que se debrucam sobre tal assunto.
No entanto, ndo se trata de estabelecer um dialogo critico com aqueles
autores; tem-se mais a intencdo de ampliar as observacGes daqueles
estudiosos sobre o tema, a partir do pensamento de Jung. A presente
dissertacdo €, pois, essencialmente uma analise psicologica da entidade de
Exu e suas repercussdes no campo religioso da Umbanda, no individuo e
na sociedade.

Outro fato a esclarecer é que apesar dessas repercussdes se
referirem tanto ao individuo como ao coletivo, e em alguns momentos
aparecerem ligadas a questdo da identidade nacional, esta ndo é uma
discussdo central do trabalho. A questdo da identidade nacional é bastante
polémica e complexa e ndo € objeto de investigacdo dessa dissertacdo. A
intencdo é simplesmente focalizar alguns reflexos do presente estudo no
campo social brasileiro.

Com o fim de se aproximar do objeto estudado, foram feitas visitas
e entrevistas em alguns terreiros da cidade de Juiz de Fora. Algumas
dessas entrevistas constam no terceiro capitulo da dissertacdo e tém caréater
ilustrativo. Tais entrevistas foram gravadas.

2 Importéncia e justificativa do tema

Sintética, sincrética, pluralista e com particularidades préprias,
conforme a descricdo dos umbandistas em geral, a Umbanda tem se
colocado como objeto de estudo da sociologia e antropologia, que tentam
decodifica-la, ora buscando compreendé-la como uma religido que
possibilita a integracdo dos valores africanos na sociedade, ora
considerando-a como uma forma de culto primitivo, descaracterizada pela
influéncia de outras praticas religiosas. Essa polarizacdo também se reflete

2 JUNG, C. G. Civilizacao em transicéo, p. 182.
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nos estudos dos proprios intelectuais umbandistas e dentro dos proprios
terreiros, através da discussdo sobre a tenséo existente entre a Umbanda e
a Quimbanda.

Os conflitos parecem ndo ter fim. Além de todas as tensGes e
contraposi¢des existentes quanto aos estudos da Umbanda, a religido €
ainda fortemente perseguida pelos pentencostais, rejeitada pela igreja
catdlica e menosprezada pelas elites. Embora elas mesmas, em
oportunidades, fagam uso de seus servicos, relutam em dar & Umbanda a
tarefa de gerar um novo modo de ser para o pais, 0 que é bem possivel. A
Umbanda é uma religido que recebe em seus terreiros pessoas de qualquer
classe social, etnia e género, ou seja, se fundamenta no respeito as
diferencas sociais, na aceitacdo do outro como portador tanto de dignidade
como capaz de pensar e praticar atos que hipocritamente deixam a todos
assustados, mas que na verdade estdo presente dentro de todos nos.

A falta de prestigio que a Umbanda tem no cenario nacional
poderia ser atribuida a varios fatores, dentre outros, a complexidade do
culto, a introducdo de elementos de outras religifes, a falta de uma
doutrina estruturada, 0 manuseio com espiritos malignos, o
individualismo, do que € muito acusada. No entanto, o sincretismo, que € a
prépria esséncia da religido, é o que mais a estigmatiza, pelo fato de que
desde o processo de estruturacdo da Coldnia, o sincretismo foi associado a
escraviddo e a feiticaria. O sincretismo é, portanto, um elemento
importante para 0s objetivos que se pretende alcancar no presente
trabalho.

A multiplicidade de tradices pagds africanas, indigenas e catolicas
inseriu-se neste sentido, no cotidiano das populagdes. O sincretismo dava,
pois, sentido e significado tanto para a existéncia sofrida e oprimida de um
povo que chegava as terras brasileiras, deportados da Europa para aqui
pagar suas penas, como para 0s indios e negros que humilhados,
massacrados, serviam de ferramenta de trabalho para enriquecimento da
metrépole. Apesar do sincretismo ter sido tolerado por aqueles que dele
faziam uso para controle social e ideoldgico, o que dominou quase sempre
foi a condenacgéo e o horror a ele.
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A Inquisicdo escarafunchava diabos no mundo colonial, vendo-os
por toda a parte. Mas de forma intensa, os homens dos primeiros séculos
da colbnia ndo conseguiam deixar de evoca-los. Apelavam igualmente
para Deus e para o Diabo. Tudo podia ser explicado por essas forgas
sobrenaturais. Os diabos, durante o século XVI, e ainda no século XVII,
povoavam o dia-a-dia de cada um, como se fossem divindades domésticas
e quase inofensivas. Laura de Mello e Souza® aponta que foi no inicio da
Epoca Moderna, e ndo na Idade Média, que o inferno tomou conta da
imaginacdo dos homens do Ocidente. O apogeu da ciéncia demonologica
situou-se por volta de 1600. Até o século XV, o dembnio servia ao ser
humano, podendo variar o grau de sujeicdo. A partir dai, a situacdo muda
radicalmente, o demonio passa de servidor a amo.

Essa nova concepcdo tinha que encontrar um bode expiatério sobre
quem colocar suas garras, e aliviar sua prépria consciéncia. Numa coldnia
que ja assumia frequentemente as feicdes do inferno - as doencas, a fome,
0s animais peconhentos, o calor insuportavel, a chuva renitente, o ouro
dificil de encontrar -, acabou por encontrar rapidamente alguém para
receber as projecdes demoniacas: 0 negro. O escravismo e satanismo
foram logo associados. O escravismo arrastava para o inferno os senhores
e 0s escravos: a lascivia com escravas negras, a prostituicdo, as préaticas
religiosas com suas dancas e sons satanizados.

No entanto, no interior da coldnia, Céu e Inferno, sagrado e
profano, praticas magicas primitivas e européias ora se aproximavam,
oram se distanciavam violentamente. Mas na vida cotidiana , a indistingéo
era mais caracteristica do que a dicotomia. Esta era devida ao estimulo da
ideologia missionaria e dos aparelhos de poder, empenhados em dividir
para melhor captar as heresias. O sincretismo era uma das faces do
inferno. A demonizagéo do sincretismo foi uma imagem construida desde
0 principio do processo de colonizacdo e encontra-se até hoje
profundamente arraigada no inconsciente coletivo dos brasileiros.

¥ SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz, p. 143.

*SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz, p. 149.
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O Novo Mundo foi uma grande valvula de escape psiquica para a
sombra da Europa que ndo cabia mais la. J& haviam perseguido os mouros,
0s judeus, os cristdos novos, 0s pagdos, por serem considerados étnica e
espiritualmente inferiores. E a sombra coletiva, sedenta, avida, gananciosa,
continuava a solta. Era preciso achar um outro para que o0 ego cristdo
pudesse continuar com seu mecanismo de glorificacdo. Um ego iludido de
ser o portador das virtudes acaba por encontrar os indios, negros e
mulheres para carregar suas projecdes. No campo religioso brasileiro, a
Umbanda acabou por carregar tal cruz — a projecdo coletiva do mal, da
mistura. A inferioridade, a virada da meia noite, abrem espaco para que 0s
seres sombrios, 0s espiritos errantes e sem luzes desgcam para cortejar Exu.
O “Maioral do Povo” abre os bracos para todos aqueles seres misturados e
pobres - os malandros, 0s mesticos, as prostitutas, os pretos aleijados, 0s
indios bébados, os bandidos, 0s boiadeiros, as criangcas abandonadas, 0s
suicidas.

A importancia do trabalho se justifica, pois, pela necessidade de se
desmascarar a persona brasileira, construida a partir de um racismo
disfargado que tem bem escondido na sombra o medo da familiaridade, da
contaminacdo, que se esconde, no campo religioso brasileiro, por detras da
rejeicdo e discriminacdo da religido da Umbanda. Como disse Rita Laura
Segato:

(...) habitamos um mundo onde sobre todos nos
pesa a suspeita de ser uma humanidade defectiva,
incompleta, empobrecida. Por isso, a histéria do
negro, de repente poderia ser a nossa propria
historia, e seu destino, guarde-nos Deus, Nnosso
também.”

® SEGATO, Rita Laura. Santos e daimones — o politeismo afro-brasileiro e a tradigdo
arquetipal, p. 16.
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O presente trabalho também se justifica por preencher as lacunas
existentes nos estudos sobre a religido umbandista, a partir da psicologia
de Jung. Através do pensamento desse autor e de seus seguidores, Exu
poderd ser compreendido a partir de uma nova leitura que ird tentara
destacar e valorizar a importancia tanto social como psiquica que tem o
“Povo da Rua”.

3 Plano de desenvolvimento

A presente dissertacdo sera dividida em trés capitulos. O primeiro
capitulo ira tratar da religido da Umbanda, focalizando pontos importantes
para o0 alcance dos objetivos propostos nesse trabalho. A origem e
processo de formacdo dessa religido aponta para uma cultura sincrética,
com uma histéria progressiva de opressdo interna e estranhamento aos
valores de tantos outros que povoavam o pais. O pais para se modernizar
teria que esconder debaixo do tapete tudo o que para a elite dominante
significava inferioridade, havia uma necessidade urgente de manter uma
persona de gente evoluida, inspirada nos modelos de culturas externas.

E foi no campo religioso, através da Umbanda, que um dos grandes
tapetes foi colocado para esconder o que ndo condizia com 0 que a cultura
oficial, patriarcal, elitizada e branca concebia como moderno. Os
umbandistas, chamados de macumbeiros, foram durante longo tempo
perseguidos pela policia e pela sociedade, mas que a noitinha,
furtivamente recorria aos terreiros pra solicitar a realizagdo de desejos que
no lugar de onde vinham eram proibidos.

Roger Bastide ja havia apontado que a formagdo da Umbanda
estava associada a industrializagdo e urbanizacdo, assim, esta religido teria
a tendéncia de se desenvolver nessas regides em busca pela ascensédo
social, inclusive decretando a morte do feiticeiro negro, como fala Ortiz.
No entanto, nos terreiros onde foram realizadas as observagdes de campo,
ndo se constatou esse embraquecimento.® As pessoas que freqiientam os
terreiros de Umbanda, que continuam escondidos nos altos dos morros,

® A referida observagdo néo é objeto de discussio no presente trabalho.
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sd0 em quase sua totalidade os descendentes afro-brasileiros. Sdo o0s
pretos, os mulatos, 0s negros, os pobres, 0os desempregados, 0S operarios
de construcdo civil, as empregadas domeésticas, os usuarios de drogas, as
mulheres, as criangas doentes. As pessoas brancas, que pelos trajes que
portam denotam uma classe social mais abastarda economicamente, e que
na grande maioria sdo catdlicas, vao 14 também (como iam no inicio da
formacdo da Umbanda), pedir favores que ndo conseguem em suas crencas
de origem. Estas pessoas ndo sdo umbandistas. Sao pessoas que procuram
solucdes para suas aflicbes, onde quer que esteja a solucgéo.

A Umbanda é também estgmatizada, quando colocada frente ao
Candomblé, a religido que preserva a “pureza africana”. E uma
discriminagdo que ela recebe dentro do proprio culto afro-brasileiro. O
Candomblé é que é a religido que tras de volta a Africa ao Brasil, ele
aglomera dentro de si a verdadeira raca negra (0 que € um tema
extremamente complexo). Assim, voltamos novamente ao sincretismo
como coisa inferior. O Caboclo, o Preto Velho e a Crianga, constructos em
volta dos quais gira toda a religido umbandista, sdo justamente o0s
representantes da causa maior da inferioridade nacional. Os indios e
negros e as criancgas ja ndo sao racgas puras, sdo a mistura. Os indios, dentre
outros motivos, foram massacrados porque nao serviam para méao-de-obra,
0S negros morriam aos montes, porque seu braco escravo ndo agiientava
tanto trabalho e tortura para mais e mais trabalhar. Ambos também néo
tinham alma cristd, eram pagdos, e a forca eram convertidos. As criancgas,
pobres criancas, tiveram no Brasil Col6nia uma triste histéria. Morriam de
abandono, de fome, de doencas, de desnutricdo. A quantidade de morte
infantil chocava. Eram abandonadas nas ruas, ou nas Rodas dos Expostos,
nas Santas Casas de Misericordia. Essas entidades sdo o retrato de um
povo abandonado, marcado pelo sincretismo.

Psicologicamente, toda esta histéria de origem e formacdo da
Umbanda é de fato importante para se compreender o sofrimento psiquico
gerado por tanto descrédito, por tanta desconsideracao recebida por ser um
povo diferente. O fato €, que o diferente ameaca 0 tempo inteiro uma
cultura que vive de persona e aponta sua sombra para qualquer direcéo,
menos para si mesmo. O sofrimento psiquico gerado pela pressdo e
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opressao social ird desaguar na Umbanda na sua tensdo com a Quimbanda.
E tal tensdo é bastante positiva. E um sinal de que o inconsciente trava
com o ego uma verdadeira batalha: ndo deixar o ego sucumbir as pressoes
recebidas. A consciéncia aflita ora tende a fragilidade do ego que acha
mais confortavel esquecer toda sua histéria e se acoplar aos valores
oficiais da cultura. Ora a consciéncia reluta, chama Exu e “seu povo” e
recebe de bom grado os arquétipos que falam da verdadeira natureza
humana.

Como disse Jung, a religido € um simbolo importante para o
individuo, pois ela da sentido e oferece transcendéncia para seus fiéis. A
Umbanda valoriza e promove a vida, canta e fala da compaixao pelo ser
humano e pela natureza, questiona o individuo por sua responsabilidade
frente aos atos que pratica. Seu altar é de todos. Ndo discrimina e nem
expulsa do seu terreiro pessoas de diferentes crencas. O Preto-Velho
abencoa e passa sua forca para qualquer um que o procure. As vezes 0s
santos pedem algo em troca, um charuto, uma bebida. A troca aqui pode
ser compreendida como o ato de firmar e zelar pela confianca que se
estabeleceu entre ambos. A troca é simbolo que traduz a fé que se tem no
santo e a certeza de que tera seu pedido atendido, ela é o compromisso
firmado entre 0 mundo humano e o divino. Todas estas questdes estdo
desenvolvidas no primeiro capitulo.

No segundo capitulo serdo abordados os conceitos da psicologia
junguiana que serdo relevantes para o presente trabalho, assim como a
compreensdo de James Hillman sobre a dindmica senex et puer.

Jung ird entender a experiéncia religiosa como expressdo da
psique, ou melhor dizendo, como eco vivo dos arquétipos que sdo
amplificados pelos simbolos. Independente do que dizem as
confissdes, a experiéncia religiosa ird atuar como uma funcdo, que
através dos processos de simbolizacdo ird gerar novos significados
para a existéncia individual ou coletiva. A realizacdo de tal processo
ird depender da colaboracdo do consciente em se abrir para 0s
conteudos do inconsciente. Tal fato é que conduz a transcendéncia, ou
seja, torna possivel a passagem de uma atitude para a outra.
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Essa concepcao é importante para o desenvolvimento do presente
trabalho, pois, como iré se ver, a consciéncia unilateral que se fixa em
normas rigidas e oficiais, de maneira acritica, € o tipo de consciéncia
que vai em direcdo a uniteralidade, e que de maneira defensiva
reprime, no inconsciente, toda posicdo que possa vir a perturbar ou
provocar davidas sobre as certezas absolutas que o individuo tem sobre
suas convicgoes pessoais.

Assim, se 0 ego, sede da identidade espaco-temporal e elemento
fundamental da individualidade e centro da consciéncia néo
estabelecer com o Si-mesmo, elemento organizador e estruturador do
universo psiquico, um eixo relacional, denominado eixo ego-self, ndo
havera condigdes de a partir desse eixo fluirem as imagens e energias
transpessoais que tendem a fazer do ego e do inconsciente pessoal um
lugar fértii e numinoso possibilitando o desenvolvimento e
crescimento da personalidade.

Dessa forma, o arquétipo da persona ird atuar como protecdo-
estruturacdo do ego. A persona, tem funcles, atributos, valores,
poderes, que o ator (ego) ndo tem. Usando estas representacfes pode-
se entender que o surgimento deste arquétipo é concomitante a
vivéncia do mundo patriarcal, pois, na verdade, o que estd sendo
estruturado sdo os papéis vividos no mundo humano que tém suas
raizes arquetipicas definidas como a relagdo entre pai e filho, homem
e mulher, filha amante, pai e mae castradores, dentre outros. Estes
padrBes binomiais de relacdo sdo de origem mitica e arquetipica,
sendo padrées dos relacionamentos humanos.

Se a persona for rigida e sempre usada de forma defensiva,
tendo dificuldades para descolar sua méascara social, pode-se percebé-
la ndo como algo individual, mas apenas como uma formacao entre o
individuo e a sociedade. Comparada com a individualidade do sujeito,
sua persona é apenas uma realidade secundaria. E o trabalho com a
sombra que provoca a quebra da identificagdo com a persona, ou seja,
com o ego ideal.

A importéncia da sombra, que ird figurar como um dos pontos
centrais da dissertacdo para a compreensao da entidade de Exu, € que
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ird delimitar o ego do mundo externo e das fascinagcdes dos ideais
coletivos. O contato com a sombra tem como corolério a aceitacdo do
mundo interior e da regulacdo das poténcias arquetipicas. A sombra é
0 anseio arquetipico do bode expiatorio, de alguém para culpar e
atacar a fim de se obter justificativa e absolvicdo. E a experiéncia do
inimigo, a experiéncia da culpabilidade que sempre adere & outra
pessoa. A medida que sou correto e bom, ele, ela ou eles, se tornam os
portadores de todo o mal que ndo consigo reconhecer em mim mesmao.
Ou seja, 0 mal é expresso no outro atraves do mecanismo psicolégico
de projecéo.

As implicacGes sociais e coletivas do problema da sombra e de
sua projecao sao arrasadoras, pois € aqui que se encontram as raizes
da discriminacdo social e racial. Toda minoria e todo grupo dissidente
carrega a projecdo da sombra da maioria. Na verdade, esse conflito
com o inimigo externo, é resultado de projecdes da divisdo interior do
individuo. Somente encarando a sombra é que se tem a possibilidade
de curar a divisdo interior. No entanto, deve-se estar sempre atento,
pois a sombra nunca é banida, ela ndo desaparece, pode-se apenas
dialogar com a sombra, observar onde em determinado momento ela
atua. Pior é quando ndo se consegue ver onde ela esta; dira Jung que
nesses momentos ela esta exatamente atrds de nés. A pergunta correta
seria “onde estd a minha sombra agora?” Essa formula¢do faz com
que o individuo esteja sempre alerta, fazendo com que ele tenha o
dominio de sua sombra, impedindo assim que seja ela a possui-lo.

Uma cultura ou uma sociedade, como o Brasil, que tem como
mito fundante o patriarcalismo e todas as mazelas que ele é capaz de
gerar, precisa de um bode expiatdrio para expiar sua sombra relegada
aos confins do inconsciente e camuflada por uma persona de pais
solidario e generoso. No terceiro capitulo, sera desenvolvida a idéia de
que no campo religioso brasileiro, Exu veio justamente a ocupar esse
lugar.

Se o fenbmeno do bode expiatorio ira traduzir tudo aquilo que é
negado pela consciéncia unilateral de uma cultura ou sociedade, pode-
se ampliar aqui tal questao, e, a partir de James Hillman, compreender
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que o elemento eleito para representar o papel da sombra coletiva se
confronta durante todo o tempo com o seu proprio oposto. No
presente trabalho, esse oposto sdo os representantes dos valores da
sociedade branca, cristd e patriarcal. A essa divisao polar, Hillman
chamou de dindmica entre 0 senex e 0 puer.

Tal dindmica diz respeito a um movimento intra-psiquico que se
refere a luta do ser humano com as conexdes psicologicas entre o
passado e o futuro, o velho e 0 novo, e que S30 expressos
arquetipicamente como a polaridade senex e puer. No presente
trabalho se verd que as tensbes entre a Umbanda e a Quimbanda
expressam esses conflitos que tanto sdo individuais como sociais, mas
que nesse campo religioso elas se reatualizam numa dimenséo
positiva.

De acordo com Jung, o ser humano tem uma finalidade psiquica
de se auto-realizar, se orientar para sua autocompletude. H& um
sentido na vida interior, mas ndo aquele orientado pelo ego, fechado
em suas unilateralidades. Também tal sentido ndo é uma meta a ser
alcancada pressupondo um final. Esse sentido interior € um processo
que se da durante toda a vida, e que Jung chamou de processo de
individuacdo. O processo de individuagdo consiste num confronto real
com o desconhecido, o “outro” no interior de si mesmo, outro porque
ndo consciente, que vive fora dos limites do ego e que se anuncia ao
ego através de figuras simbolicas. Tal processo consiste em deixar vir,
consentir, que a persona seja desmascarada, que a luta com a sombra
se realize e que o dialogo com o0s opostos se estabeleca. Ou seja, a
totalidade psicoldgica se da quando o ego toma consciéncia dos
contréarios, dos opostos arquetipicos que habitam o inconsciente
coletivo.

No terceiro capitulo, Exu serd compreendido a partir do
pensamento de Jung, James Hillman e outros autores junguianos. A
analise de Exu serd iniciada a partir da compreensdo de que ele
representa, psicologicamente, os valores que foram rejeitados pela
cultura brasileira, que mirada em modelos externos, desde o periodo
colonial até os dias de hoje, ndo valorizou e nédo valoriza aqueles
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oriundos das racas que foram misturadas. O folclore e a industria de
turismo é que souberam bem explorar a lacuna aberta pela
discriminacdo social dos indios, dos negros e seus descendentes.

Como uma das causas dessa situacdo, pode-se apontar a
dimensdo psiquica patriarcal como o polo central estruturante da
psique coletiva brasileira. Estrutura e ordem sdo de natureza patriarcal
e através delas € instituido o conceito de espaco nas relacdes. O
individual comeca a ter expressdo sobre o todo prevalecendo o senso
comum. O instinto de ordenacao racional e cultural é o bésico para a
perpetuacdo da espécie e o ponto central que rege as relacOes
familiares. O tempo € instituido pelo pai e, como na cultura, é linear,
funcionando-se em ritmo continuo, constante.

Nessa dimensdo ha lugar para a individualidade que deve ser
submetida ao senso comum, tendo-se lugar para a razdo e a
propriedade privada. E nessa dimens&o que o individuo experimenta o
conhecimento e a vivéncia das leis morais dos homens e suas
diferencas. Razdo, pensamento e linguagem sdo caracteristicas dessa
dimensdo. A familia, na dimenséo patriarcal tem grande compromisso
com o canon cultural e nele se espelha. O conflito basico é entre o
puer e o senex (filho e pai arquetipicos).

Assim, Exu, que preside a Quimbanda, sera visto a partir de
Hillman como o puer, uma dimensdo psiquica que esta sempre se
contrapondo a ordem, ao que € aceito socialmente, ao que € velho e
imutavel. Do lado oposto, estd a Umbanda, que através de suas
entidades espirituais, o Preto-velho, O Caboclo e a Crianga expressam
a cultura dominante, veiculadora das tradi¢es da sociedade patriarcal
e da fala oficial. A essa dimensdo psiquica, Hillman deu o nome de
senex. Nessa dindmica senex e puer estdo sempre em conflito,
expressos socialmente através da crescente violéncia no pais, na
desigual e perversa distribuicdo de renda e em todas as suas
conseqliéncias.

No entanto, a proposta da dissertacdo € demonstrar como as
tensbes entre a Quimbanda e a Umbanda sdo na verdade uma
reatualizacdo psicologica do conflito entre o senex — pai, € 0 puer —
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filho, e que nesse campo religioso a histdria desse conflito psiquico
poderd ter um final diferente. Inerente a todo esse processo esta a
probleméatica da sombra. O propdsito é demonstrar como sao
projetados em Exu todos os aspectos sombrios que habitam o
inconsciente coletivo brasileiro. A negacdo do negativo, reprimido
individualmente e coletivamente, é visto como o mal, e é claro, no
campo religioso, ¢ apontado no “Maioral do Povo”. Essa atitude
psiquica de projecdo da sombra também sera vista na Pombagira,
onde o erotismo e o prazer sem finalidade de procriacdo foram
também relegados a sombra devido ao aspecto devorador do senex,
agora ndo s6 da sociedade patriarcal, mas também da religido cristé.
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CAPITULO I: AUMBANDA

Na América, a inocéncia € a nuvem mistica
da ignorancia. Somos perdoados apenas
porque ndo sabemos o que fazemos.
Envolver-se no manto do Bem — este € o
sonho americano, que sO deixa espaco para
o pesadelo do mal no “outro”,onde esse mal
pode ser diagnosticado, tratado, evitado, e
catequizado.
James Hillman’

Para a compreensdo psicoldgica de Exu, é de grande importancia
focalizar a origem historica da religido da Umbanda, onde aquela entidade
ocupa um lugar de destaque, geradora de confrontos e dialogos. E preciso
visualizar o lugar onde nasceu tal experiéncia religiosa, que sempre na
contramdo de uma sociedade burguesa e carregada de dogmas cristdos
acabou por se fazer presente na religiosidade brasileira, sendo no entanto
marginzalizada e considerada como inferior e ligada ao mal. Assim, Jung
fala dessa necessidade de se estar com a histdria na consciéncia:

Cada nova etapa conquistada na diferenciacéo
cultural da consciéncia confronta-se com a tarefa
de encontrar uma nova interpretacéo
correspondente a essa etapa, a fim de conectar a
vida do passado, ainda existente em nds com a
vida do presente, se este ameagcar furtar-se aquele.
Se esta conexdo ndo ocorrer, cria-se uma
consciéncia desenraizada, que ndo se orienta pelo
passado, uma consciéncia que  sucumbe

"HILLMAN, James. O cédigo do ser: uma busca do carater e da vocacao pessoal, p. 264
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desamparada a todas as sugestbes, tornando-se
suscetivel praticamente a toda epidemia psiquica.
Com a perda do passado, tornado “insignificante”,
desvalorizado, impossivel de recuperar seu valor,
também se perde o salvador, pois este € o proprio
insignificante, ou dele surge.®

Dessa forma, na tentativa de procurar a luz de Exu que podera ter a
fungdo de “salvador” a que se referiu Jung, é que é preciso conectar essa
imagem ao passado. Para tanto, o primeiro item desse capitulo iré tracar o
histérico da Umbanda no Brasil, seu processo de consolidacgdo, a discussao
entre o Candomblé, lugar da Africa no Brasil, e a Umbanda, religido
sincrética, e a organizacdo do seu pantedo. Podera se perceber como o
surgimento da Umbanda esté atrelado as questdes da escraviddo e como
sua construcdo no decorrer da historia foi marcado por uma luta que de um
lado contava com forgas normatizantes, com uma consciéncia patriarcal e
autoritaria e com um inconsciente coletivo avido de projeces, e por outro
lado, por um povo em busca de significados que dessem sentido a tanto
sofrimento.

A partir das colocagdes dos estudiosos da Umbanda a respeito do
sincretismo, sera acrescentado, a partir de Jung, o entendimento que a
psicologia tem de tal assunto. A intencdo é de ampliar a compreensdo do
sincretismo a partir de um outro ponto de vista, aquele que € inerente ao
dinamismo psiquico do individuo e do coletivo.

No item “O rosto brasileiro dos espiritos” sera buscado o
substrato arquetipico que fundamenta psicologicamente as entidades
espirituais do Preto-Velho , do Caboclo e da Crianga. Essa trindade pode
ser considerada o pilar da Umbanda, podendo ser a ela evocada a
sabedoria e as energias psiquicas que possibilitam a reatualizacdo dos
conflitos. Isso é possivel porque tais imagens, retomando Jung, estdo
completamente enraizadas no inconsciente coletivo, proporcionando a
terapéutica necessaria.

8 JUNG, C. G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 159.
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No entanto, se a psicologia e as demais ciéncias oferecem
explicacGes para a experiéncia religiosa na Umbanda, é preciso lembrar
que elas sdo limitadas e ndo conseguem alcancar a complexidade do que €
o sagrado. Assim, em “O sagrado: a busca e o encontro do sentido”,
procurou-se registrar um outro olhar: o do mistico e espiritual, olhar este
que é inalcansavel para as ciéncias, devido ao carater subjetivo da
experiéncia.

1 Origem e processo de formacao

A Umbanda tem sua origem no Brasil a partir da abolicdo da
escravatura quando negros de origem banto, advindos principalmente de
Angola, Mocambigue e Congo, organizam-se em grupos de cunho
religioso e passam a expressar suas crencas, marcadas neste inicio por uma
continuidade simplificada das expressdes religiosas dos bantos africanos.
Tais crencas invocavam o0s espiritos dos falecidos e antepassados. Escritos
datados por volta de 1900 afirmam que estes grupos eram chamados de
“Cabula,” e em torno dos anos 30 passaram a ser chamados de Macumba.’

Através de um lento processo 0s espiritos bantos foram pouco a
pouco substituidos pelos Orixas da tradicdo Yoruba, 0 que provocou uma
aceleracdo da influéncia do catolicismo na religido, identificando-se os
orixas com o0s santos catolicos. Agrega-se a esta base religiosa uma outra
influéncia, a religido espirita, que além de confirmar a fé na existéncia dos
espiritos contribuiu para que houvesse uma organizagdo no mundo dos
espiritos fazendo com que a diferenca entre Orixas (espiritos da natureza)
e as entidades banto (espiritos de antepassados) recebesse pelo espiritismo
uma explicacdo logica com a idéia dos diferentes estagios de
desenvolvimento dos espiritos e almas.*°

Segundo Lisias Negrao os termos negro, macumba e magia negra €
uma das herancas do recente passado escravocrata brasileiro e da luta do
escravo pela liberdade, contra os senhores brancos.'* O nome macumba,

9 BERKENBROCK, Volney. A experiéncia dos orixas, p. 149.
' BERKENBROCK, Volney. A experiéncia dos orixas, p. 150.
' NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religido na umbanda. Religi&o e Sociedade , p. 76
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entdo, sempre foi associado ao negro, a magia negra e a pratica de
maleficios. Diz o autor que jornais de 1854 até¢ a abolicdo “noticiam as
praticas rituais de origem africana e de reacdes dos setores hegemdnicos
de entdo frente a elas.”*? E constata Yvonne Maggie que a represso a essa
religido ndo se limitou a pratica do curandeirismo e da magia, mas a
qualquer ato que pudesse comprometer a “moral” e os “bons costumes,”
como por exemplo o barulho dos atabaques e as “algazarras” das sessoes
que geravam campanhas nos jornais desde o final do século. Nesse
momento histdrico, 0s negros estavam nas ruas, sem emprego e sem onde
morar. A sensualidade, a danca, os costumes, as crencas estavam mais do
gue nunca expostos. Saiu das senzalas escuras aquele povo diferente e
perambulava pelas ruas denunciando por sua simples presenca as mazelas
do modernismo. Ninguém mais do que 0S negros ameacava a boas
tradi¢des da sociedade. Segundo Maggie, os sinais de identidade nacional
se tornaram sinais de selvageria, crime, sujeira, loucura, luxuria e
charlatanice, e lembra Nina Rodrigues descrevendo os terreiros como
“antros onde havia negros e negras quase nus, ...algumas negras mesmo
inteiramente nuas com os seios pendentes e a carapinha cheia de banha”.*®

Apesar de com tal préatica religiosa serem enquadrados, julgados e
condenados, através do Cddigo Penal, os chamados curandeiros e
feiticeiros, observa Nina Rodrigues, ja naquele tempo, que os terreiros
eram frequentados por pessoas de diversas classes sociais:

Eu vi senhoras de alta posicdo saltando, as
escondidas de carros de praca, como nos folhetins
de romances, para correr, tapando a cara com véus
espessos, a essas casas; (...) tilburis paravam a
porta, cavaleiros saltavam, pelo corredor estreito

2 NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religido na umbanda. Religido e Sociedade , p. 78

B RI0, Jodo. As religides do Rio. Rio de Janeiro: Garnier, 1906, p. 27, apud MAGGIE,
Yvonne. O medo do feitico — verdades e mentiras sobre a repressdo as religides
mediunicas. Religido e Sociedade, n. 13/1, p. 80.
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desfilava um resumo da nossa sociedade, desde
homens de posicao as prostitutas derrancadas...'*

Também se pode notar a partir da observagao de Maggie que “os
diversos segmentos da sociedade brasileira, embora tendo participacédo
diferenciada na crenca, acreditam e temem o feitico™", que ja estava
delineada nas origem da Umbanda, uma cultura mascarada de “respeitada
senhora” que de dia zelava pela moral, pelos bons costumes e
testemunhava nos tribunais contra as praticas de magia, e a noite,
furtivamente, freqiientava os “tais antros”. Assim, a selvageria, luxuria e
charlatanice a que se referiu a autora seriam aspectos apenas da identidade
de uma massa de negros e pretos pobres.

A sociedade mais abastada economicamente continuaria mantendo
uma outra falsa identidade, formulada a partir do modelo cultural evoluido
europeu.

Com a Revolugdo de 30 e o advento do Estado Novo, que se
pretendia moderno, a repressdo contra aquelas praticas e cultos sincréticos
aumentou, inclusive com a instalacdo de inquéritos contra os filhos e pais-
de-santo e a apreensdo dos objetos rituais. A partir de 1945, a situacdo
mudou. Com a retomada do processo eleitoral e o surgimento do
populismo, tais cultos passaram a ser protegidos. No entanto, a Igreja
Catdlica passou a ocupar o lugar do antigo agressor, ameacando até
mesmo de excomunhdo, a quem se dirigisse a tais praticas. Foi somente a
partir do Pontificado de Jodo XXIII que esses cultos passaram novamente
a serem tolerados pela Igreja, assim também como pelo golpe de 1964
quando aquela préatica religiosa passou a preferida nas relacbes com o

¥RI10, Jodo. As religides do Rio. Rio de Janeiro: Garnier, 1906, p. 40, apud MAGGIE,
Yvonne. O medo do feitico — verdades e mentiras sobre a repressao as religides
mediunicas. Religido e Sociedade, n. 13/1, p. 80.

% NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religido na umbanda. Religio e Sociedade , p. 78
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Estado.'® No entanto, a partir dos anos 80, passaram a sofrer o julgamento
ferino dos neopentencostais.

Os estigmas sociais contra o negro e sua religido fizeram surgir em
1941, 0 1° Congresso Nacional de Umbanda no Rio de Janeiro, que passou
a adotar o nome de Umbanda para se autodesignar oficialmente. A partir
de entdo as liderancas passaram a se empenhar por sua institucionalizagéo
e legitimacdo, exorcizando de seus rituais praticas tidas como barbaras - 0s
sacrificios de animais, o uso de pdlvora, as bebidas alcoolicas e os
despachos de Exu -, numa tentativa de controlar os terreiros através de sua
vinculacéo a federacdo. No entanto, um nimero muito grande de terreiros
permaneceu avesso as exigéncias das federagdes e continuou com suas
praticas tradicionais.'” Esse movimento de institucionalizacdo de tal
pratica religiosa, faz refletir hoje sua divisdo interna: a Umbanda e a
Quimbanda. Conforme Roger Bastide, no umbandismo se encontrariam 0s
elementos civilizados e na quimbanda as forcas demoniacas.*®

O fato é que, independentemente das alteracGes e discussbes
internas que sofreu a Umbanda, a religido umbandista cresceu
consideravelmente. Ja& por volta de 1950, a umbanda ja tinha se
consolidado como religido aberta a todos, ndo importando as distingdes de
raca, etnia, origem social e se expandiu principalmente em S&o Paulo, Rio
de Janeiro e dali para todo o pais.'® Tal expansdo se correlaciona com o
florescimento das cidades e a aceleracdo da expansdo industrial. Os
estudos de Roger Bastide j& mostravam uma certa tendéncia da umbanda
se desenvolver nas &reas modernizadas do Brasil, entendendo o sucesso
dessa religido como nova mentalidade do negro mais evoluido, em
ascensdo social, “que compreendia que a macumba o rebaixava aos
olhares dos brancos, mas que entretanto ndo queria abandonar

® NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religido na umbanda. Religi&o e sociedade, n. 31,
p.78

Y NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religido na umbanda .Religi&o e sociedade, n. 31,
p. 79.

8 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 444.

9 PRANDI, Reginaldo. Herdeiros do Axé, p. 14-15.
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completamente a tradicdo africana.”® O ingresso dos brancos no seio da
religido, segundo o autor, iria valorizar a umbanda, “Umbanda é uma
valoriza¢ao da macumba através do espiritismo”.21

Se a adequagdo aos valores da classe média emergente nos anos
trinta, conforme Bastide, deu um novo status a religido, Renato Ortiz ird
predizer a “morte branca do feiticeiro negro”, questdo que Ortiz
compreende como 0 processo de embranquecimento da umbanda em
decorréncia das transformagdes sécio-econdmicas® ocorridas no pais.
Para o autor, a tentativa de integracdo na sociedade levou a Umbanda a
reinterpretar sua tradigdo segundo 0s novos valores sociais.

A concepcdo segundo a qual a Umbanda teve sua origem e
desenvolvimento atrelados a industrializacdo e urbanizacdo passou a
localizar tal tradicdo como uma forma de enquistamento do negro na
sociedade sem no entanto perceber as significacBes internas a essa pratica
religiosa, assim como os dramas que se articulam nessa experiéncia, seja
individual seja coletiva. Tal questdo serd vista a seguir.

2 Do Candomblé a Umbanda : o percurso dos deuses
africanos no Brasil

A peregrinacdo dos deuses africanos pelas terras brasileiras acabou
por tomar caminhos diferentes que se organizaram em torno de duas
discussdes: o lugar da Africa no Brasil e a quest&o do sincretismo. Ou seja,
de um lado, hd os estudos sobre a Umbanda que se voltam para a
integracdo dos valores africanos na sociedade urbana, a brasilidade dos
africanismos brasileiros, por outro lado, os estudos sobre o Candomblé
que enfatizam a permanéncia das tradigdes africanas no Brasil.®

2 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 439.
L BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 439.
22 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 48.

% MONTERO, Paula. Religides e dilemas da sociedade brasileira, p. 339.
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Os cultos mais “abrasileirados” foram considerados por Bastide
como “degradagdo” da pureza africana e ele diferenciava o candomblé da
macumba de uma forma mais dura:

O candomblé era e permanece um meio de
controle social, um instrumento de solidariedade e
comunhdo; a macumba resulta no parasitismo
social, na exploragdo desavergonhada da
credulidade das classes baixas ou no afrouxamento
das tendéncias imorais, desde o estupro, até,
freqiientemente, o assassinato.?*

Ja para Beatriz Goes Dantas, as “origens puras” da Africa estariam
preservadas no Candomblé devido a necessidade de preservar e exaltar
essas formas mais proximas da versdo original, os produtos escassos e
exéticos da Africa distante, idealmente transformada em reduto do bem.?
A autora lembra que “a exaltacio da Africa apresenta-se como a
reelaboracdo de uma ldgica destinada a assegurar a continuidade de
dominagio™?. Segundo ela, o Candomblé néo ameacaria a ordem geral da
sociedade e a hegemonia dos brancos, se apresentando como o reino da
moralidade e da ordem. Por outro lado, a Umbanda descartaria a heranca
cultural da Africa, incorporando entidades tipicamente brasileiras e
elementos de outras religides, principalmente a catélica e a espirita.

Por outro lado, Candido Procépio Camargo, considera a Umbanda
e as outras religibes medidnicas como capazes de promover intensas
mudangas culturais. Essas religides, consideradas pelo autor como
“internalizadas”, expandiriam pela sociedade urbana os mecanismos
modernos de individuag&o. Elas seriam uma alternativa encontrada pelos
seus adeptos de atribuicdo de sentido de mundo frente a racionaliza¢do que

# BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 414.
% DANTAS, Beatriz Goes. Vov nagd e papai branco, p. 216.
% DANTAS, Beatriz Goes. Vov nagd e papai branco, p. 216.
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representaria o estilo de vida nas cidades.?’ Mas se contrapondo a
Camargo, Maria Laura Cavalcante, diz que:

(...) a umbanda ndo é uma religido em busca de
uma forma, mas uma religido com uma forma
particular, na qual heterogeneidade e fluidez
constituem caracteristicas marcantes e compativeis
com a existéncia de um sistema simbolico
estruturado.”®

Se a Umbanda descartou a heranca cultural da Africa,
incorporando entidades tipicamente brasileiras e elementos de outras
religiGes, principalmente a catolica e a espirita, essa flexibilidade em
receber elementos diversos, europeus, indigenas, africanos, em vez de ser
considerado como uma riqueza, é sentido como perda,

(...) associado a um sentido de diminuigdo, de
degradacdo. A nostalgia da eugenia, da pureza
perdida, continua presente. Por baixo do pano
existe sempre um movimento para tentar uma
caricatura de pureza, o que significa ndo aceitar
profundamente o0 que resulta dessa mistura,
inclusive o seu lado extremamente criativo e
inovador.?®

Com um pouco de boa vontade ndo € dificil perceber o
imaginario novamente agindo em prol de uma idéia fantasiosa: “ser puro”.
Tal idealizagdo pode ser compreendida na anélise que faz o psicologo Luiz

2 DA SILVA, Vagner Gongalves. Os orixas da metrépole, p. 66.

8 CAVALCANTI, Maria Laura Viveiros de Castro. Origens para que as quero. Religido
e Sociedade, 13/2, p. 100.

# DIAS, Lucy., GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre a alma brasileira,
p. 200.
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Claudio Figueiredo a respeito das transformagdes ocorridas no século XVI
. Diz ele que apesar desse século ter sido marcado por uma variedade de
combinacgfes, misturas e perda de identidade, transformacdes que foram
claramente percebidas, acolhidas e mesmo deliberadamente produzidas,
também foi o século do medo das margens e fronteiras: “Quando reinos,
géneros, espécies, sexos, costumes e civilizagbes se misturam, surgem
ameacas de toda ordem, surgem a polui¢do e o contagio”.*® Se o Brasil foi
inventado em consequéncia desse afd que inspirou o século XVI, é bem
facil compreender o lugar que a Umbanda ocupou e vem ocupando no
campo religioso brasileiro.

E fato que a Umbanda teve como foco de sua origem e
desenvolvimento predominantemente as cidades, fazendo com que
houvesse uma adaptacdo das personalidades as exigéncias do mundo
urbano devido a sua capacidade de ser fonte de orientacdo e integracdo
social para os individuos, “propiciando uma mediagcdo e aceitacdo dos
valores urbanos e profanos™, ou ainda, como diz posteriormente Ortiz, a
“umbanda nao ¢ fruto das mudangas sociais que se efetuam numa diregao
determinada, ela exprime através de seu universo religioso, esse
movimento de consolidacdo de uma sociedade urbano-industrial*?, ou
seja, tanto para Ortiz, como para Camargo, a Umbanda reproduziria em
sua pratica magico-religiosa as contradicdes da sociedade urbana
brasileira. Observado dessa forma, o sincretismo da umbanda faz juz a
esse contexto tracado sociologicamente. Mas é preciso compreende-lo,
ainda, a partir de um outro ponto de vista: o mitico.

Se é clara a vinculacdo da Umbanda a construcdo da modernidade
no pais, € preciso investigar os veios de motivacdes que irrigaram tal
vinculagdo. Pode-se, entdo, acrescentar que a acdo transformadora que
ocorreu nesse momento historico do pais e que teve a presenga marcante
do povo banto, os tais que ndo eram evoluidos, foi possivel porque, como

% FIGUEIREDO, Luiz Claudio. A inveng&o do psicolégico, p. 36.

¥ CAMARGO, Candido Procépio Ferreira. Kardecismo e umbanda. S&o Paulo: Pioneira,
1961, apud SILVA, Vagner Gongalves da Silva. Os orixas da metropole, p.65-66.
% ORTZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 32.
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nos diz o psicologo Luiz Claudio Figueiredo, s6 hd empreendimento
reformador quando o mundo passa a conter “o vazio, a auséncia de
sentido, a ameaga de aniquilamento e de diluigdo das identidades™.®
Anterior ao processo de adaptacdo e integracdo a sociedade, havia um
grito interior que implorava por se permanecer humano. Nesse sentido,
Laura Segato compreende o sincretismo indo muito além do que a

associacdo que geralmente dele se faz com as mudancas sociais:

Muito se fala no sincretismo com o0s santos
catolicos, mas, se fizermos memdria, veremos que
0 primeiro sincretismo, 0 primeiro movimento de
abertura, foi o que se deu na travessia da Africa
para a América. Foi nesse instante inicial que cada
africano aprendeu, ou foi forcado, a se abrir para
incorporar o outro dentro do seu horizonte (...) E
possivelmente por isso mesmo que se afirme que
todos temos um orixa: um inglés, um chinés, um
lapao, todos temos um “santo” protetor, e qualquer
ser humano pode entrar na genealogia do culto,
ingressar ritualmente na estirpe africana.>

Se, como nos diz Laura Segato, que 0s negros ao embarcarem da
Africa para o Brasil, ja ndo eram mais africanos, o percurso pelo Atlantico
atuou como simbolo do arquétipo da Travessia. A Travessia € 0 caminho
percorrido por todos os herdis miticos. Uma “viagem pelo negro oceano”,
“pela noite escura da alma”, “monstros terriveis, reais, aguardando no
desembarque”, “vozes ancestrais monstruosamente caladas”, “o
sofrimento, o cansago, 0 medo”, “o pensamento fixo em liberdade, justica

¢ igualdade”.® Esta é a saga do her6i sem patria.

% FIGUEIREDO, Luiz Claudio. A invencéo do psicolégico, p. 52.

% SEGATO, Rita Laura. Santos e daimones — o politeismo afro-brasileiro e a tradigdo
arquetipal, p. 33.

% FORD, Clyde W. O heréi com rosto africano — mitos da Africa, p. 29-39.
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A “adaptagdo a sociedade urbana e industrial” tem que ser tomada
como uma imagem simbolica de tais confrontos e ndo pode ser reduzida
ao seu poder sociologico, ndo pode ser reduzida a uma funcdo, como nos
diz Gilbert Durand. As imagens sdo “submetidas a um acontecimento, a
uma situagao historica ou existencial que lhes da cor”®.

A situagdo de desenvolvimento econdOmico pode assim ser
compreendida como o “acontecimento” historico que deu cor ao confronto
interior, mitico, arquetipico, entre forcas antagdnicas, que nesse caso se
refere a luta de um povo em se fazer reconhecer como humano frente a
uma cultura que primeiramente tratou os indios e negros como

(...) coisas ou como bichos enquanto permaneciam
“bogais”, e depois de ‘“re-humanizados”, o
transformaram em “ladinos”, pelo aprendizado da
lingua do senhor, pela incorporacdo compulséria ao
novo regime de trabalho, pela adaptacdo a nova
dieta que termina por integra-los na nova sociedade
e por acultura-los.*’

A dita “sociedade moderna”, fundada na supremacia do capital,
ndo tem nada de moderna. Ela espelha a tragédia existencial humana,
mitica, que remonta a tempos imemoriais, & luta entre o forte e o fraco.
Jung ira dizer que:

De habito, as mudancas profundas na historia sdo
atribuidas exclusivamente a causas exteriores.
Contudo, estou convencido de que as
circunstancias exteriores frequentemente sao por
assim dizer meras ocasifes para que se manifeste

% DURAND, Gilbert. A imaginaco simbélica, p. 29.

¥ RIBEIRO, Darcy. Os brasileiros — 1. Teoria do Brasil, p. 131.
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uma nova Visdo perante a vida e o mundo,
preparada inconscientemente desde longa data.®

Pode-se, entdo, a partir de Jung, compreender a origem da
Umbanda como a ativacdo de um conjunto de imagens coletivas que ja se
encontravam arquivadas no inconsciente de todo um povo de uma mesma
cultura, imagens estas que ndo se referiam somente a historia mitica do
povo banto, até mesmo porque, eles ja ndo eram mais bantos a partir da
Travessia, mas de todos os habitantes das terras brasileiras, uma vez que
foram todos atravessados pela mesma questdo cultural — quem somos nos.
A Umbanda pode se vincular a dita sociedade moderna emergente no pais,
pois nela se poderia  deixar as claras, bem a mostra, a historia
ambivalente e sofrida de um povo misturado, a procura de um eco para
suas dores. A construcdo da modernidade no Brasil se afina ao mito desse
herdi errante pois ela contém em si contradi¢bes que apesar de perversas
sdo o palco apropriado para representar os mitemas da alma de um povo
abandonado, em busca de paternidade. Mas veremos mais adiante que o
mito do herdi por estas terras daqui, adquire um outro aspecto: o do anti-
herdi, bem expresso na entidade do Exu Zé Pilintra.

3 O panteéo

De acordo com o umbandista Matta e Silva, o pantedo umbandista
se organiza a partir de uma hierarquia “astral”, da qual emana o valor de
todas as entidades sobrenaturais: “a umbanda ¢ a Lei Mater que regula os
fendmenos das manifestacbes e comunicacles entre os Espiritos do
Mundo Astral ¢ o0 Mundo da Forma.”® O Plano Fisico é o mundo onde
habitam as pessoas de carne e 0sso. O Mundo Astral ¢ o plano em que
vive as pessoas que ja desencarnaram, “¢ onde habitam os nossos
mentores ou Entidades Espirituais.”*® Segundo o intelectual umbandista

% JUNG, C. G. A natureza da psique, p. 254.

¥ SILVA, Matta e. Umbanda de todos nés, p. 63.
“ NETO, Rivas. LicBes Basicas de umbanda, p. 33.
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Rivas Neto em contrapartida ao plano em que habitam os espiritos de luz,
existe o Plano Astral Inferior onde ha& os espiritos sem luz, atrasados,
maldosos e perversos. A possessdo € o elemento central do culto.
Diferentemente do Candomblé, os orixds ndo descem, através do transe,
sdo os espiritos que descem do reino da luz e cavalgam seus “cavalos”, os
médiuns. A personalidade do médium é ligada a personalidade do guia que
recebe. Assim, um médium com personalidade mais forte, agressiva, ira
receber um Caboclo que tenha estas caracteristicas.

O universo umbandista é monoteista, se fundamentando na
existéncia de um Unico Deus que recebe o nome de Olorum ou Zambi, ou
mesmo Deus. Olorum seria o criador do mundo e teria a funcdo de
estabelecer os fundamentos da religido. Abaixo de Olorum vem as linhas
de umbanda, que sdo um grande exército de espiritos que obedecem a um
orixad. Os orixas, divindades de origem africana, sdo relacionados com
determinados dominios da natureza, eles seriam santos que nunca
encarnaram. Segundo Matta e Silva existem sete linhas ou vibragdes na
Umbanda: Oxald, Ogum, lemanja, Oxossi, Xangd, Criancas e Pretos-
Velhos. Cada linha se subdivide ainda em “falanges”. Mas as
classificacbes variam. Por exemplo, Exu em algumas classificacGes néo é
considerado um orixa, em outras, sim. O importante é que as entidades que
se manifestam na “linha” de determinado orix4 possuem atributos basicos.
Ex: Oxum € a orixa associada a dguas doces; Xang6 domina os trovdes.

Diversas sdo as maneiras de classificar as vibra¢Ges da Umbanda,
mas aqui ser4 adotada a de Matta e Silva*":

As “linhas” sdo:

a) Linha de Oxala
1. Caboclo Urubatéo
2. Caboclo Ubirajara
3. Caboclo Ubirata
4. Caboclo Aymoré

* SILVA, Matta e. Umbanda de todos nés, p. 107-122.
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Caboclo Guarani
Caboclo Tupi

Linha de lemanja

Cabocla Yara

Cabocla Indaia
Cabocla Nana

Cabocla Estrela do Mar
Cabocla Oxum
Cabocla lansa

Cabocla Sereia do Mar

Linha de Xangd
Xang0 kao

Xangb 7 Montanhas
Xang0 7 Pedreiras
Xang6 Pedra Preta
Xang0 Pedra Branca
Xangb 7 Cachoeiras
Xangd Agodo

Linha de Ogum
Ogum de Lei
Ogum Yara
Ogum Megé
Ogum Rompe Mato
Ogum Malé
Ogum Beira-Mar
Ogum Matinata

Linha de Oxossi
Caboclo Arranca Toco
Cabocla Jurema
Caboclo Araribdia
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Caboclo Guiné
Caboclo Arruda
Caboclo Pena-Branca
Caboclo Cobra-coral

~No ok

Linha das Criancas
Tupazinho
Ori
Yariri
Doum
Yari
Damido
Cosme

NooghkrwNhED

Linha dos Pretos Velhos
Pai Guiné
Pai Tomé
Pai Arruda
Pai Congo de Aruanda
Maria Conga
Pai Benedito
Pai Joaquim

N—r

N AWM

No universo sagrado da Umbanda, os orixas, guardifes das legides
e falanges, fixam seus dominios no terreno da luz, se diferenciando dos
espiritos portadores das trevas. Existem entidades que pertencem a linha
da “direita” e outros a linha da “esquerda”. Direita e esquerda sdo
categorias carregadas de valor®’. Ambas estdo presentes na maioria dos
terreiros, ndo prescindem uma da outra. A esquerda € vista como
necessaria, sem ela as entidades da linha da “direita” se tornam fracas e
vulneraveis contra as “demandas”. A virtude sem a for¢a da “esquerda” se
torna inoperante, e vice-versa. A “direita” é o lugar que ocupam os orixas

*2 NEGRAO, Lisias Nogueira. Magia e religi&o na umbanda. Religi&o e Sociedade, n.31,
p. 83.
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sincretizados com os santos catolicos, € identificada com as virtudes do
sagrado, € o lugar correto das entidades e espiritos benignos. Ja a
“esquerda” ¢é identificada com a contravirtude. E o lugar dos espiritos das
trevas, povoado pelos Exus e Pombagiras.

H& ainda um certo territério de dificil demarcacdo, que embora
situado na “direita”, d4 passagem para muitas entidades que se comportam
como se fossem da “esquerda”.*® Ora sdo Exus metamorfoseados de
caboclos, ora sdo marinheiros e baianos. Baianos e baianas tém a
aparéncia de caboclos e pretos-velhos, mas se comportam como Exus e
Pombagiras. Prandi entende que tais disfarces poderiam ser uma forma
pela qual Exu e Pombagira pudessem participar da linha da “direita” sem
serem molestados.**

Algumas metaforas sociais sdo utilizadas pelos pais-de-santo e
mées-de-santo para explicar a relagdo entre a “direita” e a “esquerda”.
Cada orixa tem um Exu a sua disposicdo, que serve de intermediario na
comunicagdo entre os santos e o ser humano. Os exus seriam “escravos”,
“capangas” e “capachos” dos santos. Fariam o trabalho sujo que o santo
néo faz.

O médium que recebe determinado espirito possui caracteristicas
daquele orixa, que ¢ o “dono da cabe¢a” do médium. Os filhos-de-santo
recebem também os “guias” que sdo indicativos dos orixas que ele possui.
Muitas vezes o pai-de-santo chama um guia para resolver os problemas do
cotidiano. Existem pois, os espiritos que “ddao consulta”, ou seja,
incorporados nos médiuns eles interagem com as pessoas do terreiro. O
universo umbandista opera com essencialmente quatro géneros de espirito,
possuindo cada qual personalidade prdpria: os caboclos, pretos-velhos,
criangas e exus. O mundo seria assim pensado em trés dominios distintos:
a natureza (o Caboclo), o mundo civilizado (o Preto-Velho e a Crianca), e
0 terceiro, que seria 0 avesso da civilizagdo, podendo ser chamado de
mundo marginal e periférico (Exu).*

** PRANDI, Reginaldo. Herdeiros do Axé, p. 145.
* SILVA, Matta e. Umbanda de todos nés, p. 63.
** BIRMAN, Patricia. O que é umbanda, p. 38.
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4 Caboclo, Preto-velho e Crianga: O rosto brasileiro dos
espiritos

O Caboclo € o nome dado aos indios na Umbanda. S&o
representados por personagens ativos, indomaveis, orgulhosos de sua
condicdo e altivos. Sdo identificados com os dominios da natureza: selva,
cachoeira, &guas, pedreiras. Quando incorporados se ornamentam com
objetos que denotam a origem indigena (arcos, flechas, penas na cabeca) e
fumam muito, fazendo uso do charuto.

A imagem do indio cultuada na umbanda é bem romantizada, fruto
do movimento literario brasileiro do séc. XIX, o Romantismo, que, na
procura por um modelo simbolico de nacdo que evocasse a idéia de um
pais independente, fez surgir um indio bom e valente. Renato Ortiz lembra
que esta imagem estereotipada do indio veio responder a questdo: quem
sdo os brasileiros? Se o indio passa a ser sindnimo de liberdade, ele é
também amordacado em sua propria revolta: “como a independéncia ¢ um
fato consumado, toda rebelido contra o mundo dos brancos torna-se a
partir desta data um ato injustificavel; o aprisionamento do Caboclo
coincide assim com a liberdade da nagéo brasileira.”*®

Lisias Negrdo relata uma versdo individualizada muito interessante
de um informante a respeito do Caboclo. Segundo o informante, os
Caboclos, na maioria, foram padres que viraram indios, ou ainda, um
cientista racional que depois de sua morte pediu a Deus para voltar como
padre jesuita. Deus permitiu sua volta, mas o padre ndo conseguiu cumprir
sua missdo catequizadora. ApGs sua morte, pediu a Deus para voltar agora
como indio, para retificar os erros que cometera, e voltou como Cacique
Pena Branca.*’

Além do discurso apontar para uma forma original de aculturagéo,
Lisias aponta que tal versdo da bem a medida da importancia do Caboclo-
indio no imaginario umbandista:

*® ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 72.
* NEGRAO, Lisias Nogueira. Entre a cruz e a encruzilhada, p. 210.
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A valorizagdo do indigena na cultura brasileira,
tanto erudita quanto popular, chega aqui ao seu
apice. Ele ndo é apenas o bom selvagem, nobre,
corajoso e livre, mas também sabio e cristdo. Nao se
trata daquele, nem muito menos do “bugre
selvagem”, mas de “entidade de luz” instruida,
inteligente e moralizada, por isso capaz de bem
orientar seus clientes.*

Observa ainda o autor que 0s depoimentos sdo ricos também para
demonstrar, na 6tica dos excluidos do saber cientifico, sua posicdo critica
contra o cientificismo racional que se afirma pelo seu valor intrinseco, sem
orientacdo espiritual. Por outro lado, continua Lisias, a posicao dubia da
Umbanda em relacdo a igreja é também exposta, pois se 0s padres sdo 0s
escolhidos para dignificar os Caboclos, sua atuacédo histdrica ndo deixa de
ser criticada. O apego a justica também é focado. Apesar de ja ter sido
perdoado por Deus, 0 jesuita reencarna-se hovamente como indio para se
redimir.*

Ja os Pretos-velhos fazem sobressair a condicdo dos pretos e
escravos. Se apresentam com o corpo curvado pela idade, falam errado,
pitam um cachimbo. S&o vistos como bondosos, paternais, amigos.
Contrariamente aos caboclos, a imagem do Preto-velho evoca um
esteredtipo da aceitacdo passiva do sistema escravocrata. O negro, na
leitura de Ortiz, para se fazer reconhecer socialmente ndo tem outra
alternativa sendo a de aceitar a Unica imagem positiva que a sociedade lhe
oferece: a humildade. Aos maus tratos recebidos do senhor de engenho, o
negro responde com compreensdo. Segundo esse autor ¢ “gracas a esta
malicia dos fracos, que ele se vé recompensado pelo Senhor Deus.” Ortiz
continua, dizendo que como a “memoria coletiva umbandista coincide
com os valores dominantes da sociedade brasileira, ela somente conserva

8 NEGRé\O, Lisias Nogueira. Entre a cruz e a encruzilhada, p. 210-211.
* NEGRAO, Lisias Nogueira. Entre a cruz e a encruzilhada, p. 211.
% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 74.
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os elementos que estdo em harmonia com esta mesma sociedade.” O
modelo da Umbanda seria, pois, a propria sociedade brasileira,
racionalizada e moralizada.

Patricia Birman também vé na imagem do Preto-velho uma
articulacdo entre a condicdo de um ex-escravo e a capacidade deste
personagem de ser bondoso e generoso. Através desse comportamento, diz
a autora, a imagem dos Pretos-velhos é construida atualizando as seguintes
oposicOes: a bondade e a generosidade dos humildes, em oposi¢cdo ao
egoismo daqueles que estdo na posicdo de senhores e brancos. Neste
contexto, os papéis sociais sdo invertidos, “colocando os humildes como
os mais fiéis depositarios da ordem, da moral, da sabedoria e dos bons
sentimentos que cimentam as relagdes entre os homens.”*

Quanto a Crianca ou Erés, pouco se fala dela, at¢ mesmo na
literatura dos intelectuais umbandistas. No entanto, ela tem seu lugar
reservado no espaco sagrado da Umbanda. De acordo com Brumana e
Martinez>*, tal entidade é representada por criancas, brancas ou negras, de
ambos 0s sexos, sendo que o estilo da incorporacdo é bastante cadtico:
pulam, dangam, brincam e brigam. Usam chupetas, comem doces
variados, pipoca, bebem refrigerante.

Séo festejados no dia de Sd0 Cosme e Damido. Para Birmam®*, as
Criancas sdo o0s tipos mais proximos dos Pretos-velhos, ja que dividem
com eles 0 mesmo espaco doméstico, €, ainda que dependentes dos adultos
brancos, seriam pequenos selvagens no interior do dominio civilizado (que
ela contrapde ao mundo da Natureza- Caboclo e ao Mundo Marginal-
Exu).

O papel do indio na Umbanda, da forma como coloca Ortiz, vem
ao encontro da idéia ja discutida de que nesse movimento religioso

°1 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 74.

*2 BIRMAN, Patricia. Lagos que nos unem: ritual, familia e poder na umbanda. Religido e
Socidade, n. 8, p. 27.

** BRUMANA, Fernando G., MARTINEZ, Elda G. Marginalia Sagrada, p. 243.

* BIRMAN, Patricia. O que é a umbanda, p. 43.
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encontram-se bem vivos e atuantes os mitos que construiram a histéria
brasileira. Poderemos também fazer uma outra leitura da imagem
idealizada do Caboclo. Se por um lado ela pode ser considerada como
alienante e irreal, ela revela a ambiglidade sempre presente quando se
levanta a questdo j& acima colocada: quem sdo os brasileiros? Nessa
reformulacdo da imagem do Caboclo percebe-se a dificuldade psiquica de
se aceitar como alma ancestral, como um dos fundamentos da identidade
brasileira, os indios, que, como nos diz Darcy Ribeiro em O povo
brasileiro, € uma massa amorfa de gente sem historia e com cara de nada,
incapaz de tudo, inclusive de ser braco escravo para contribuir com a
producdo de riqueza e concentra-la nas méaos de alguns poucos. Aliada a
essa percepc¢do do povo indigena, atuou também, ferozmente, a pedagogia
missionaria que ensinava a crianga india: “Esque¢a quem vocé ¢, quem
séo seus pais e de onde vocé veio. Isso tudo ndo vale nada. Abandone sua
identidade, desvencilhe-se de sua alma, olhe para mim, espelhe-se em
mim, queira e fique igual a mim.”> Houve, entdo, toda uma pedagogia
qgue tentou introjetar nos indios a perversa ideologia de que todo o
conhecimento que possuiam era falso e irreal.

Tal conflito psicologico, denominado de mecanismo de negacdo, é
uma tensdo que permanece escondida no inconsciente de toda a sociedade
brasileira. O fato de ela estar projetada na Umbanda através da imagem do
Caboclo podera ser compreendida de forma positiva, como um simbolo que
nos ajuda a ver quem de fato somos. Tal imagem proporciona a
reatualizagdo do conflito primordial. A reatualizagdo do conflito primordial
propicia ao individuo se reorientar novamente no mundo externo e interno,
Ihe proporcionando confianga e coragem para a resolucdo de seus conflitos
e necessidades. Essa nova consciéncia é mediada por energias psiquicas
que se originam dos arquétipos que guardam a sabedoria da natureza. Se foi
possivel num determinado tempo que os rios, as montanhas, o vento, 0s
passaros, 0s vegetais atuassem de modo significativo e eficaz na vida de um
determinado povo, esse conhecimento pode retornar na imagem do Caboclo
e conectar novamente o individuo a um mundo invisivel mas real.

% GAMBINI, Roberto. Espelho indio. A formagéo da alma brasileira, p. 174.

21

Exu - luz e sombras

Essa abordagem encontra sentido na exposi¢cdo de Lisias Negrao,
quando em sua avaliagdo dos relatos dos seus informantes, ele percebe o
indio na Umbanda como também um sabio, uma entidade instruida, capaz
de orientar seus clientes, e ainda com uma critica agucada a respeito da
necessidade de se valorizar a espiritualidade nos conhecimentos cientificos.
A partir da leitura de Ortiz e de Birman a imagem que o Preto-
velho apresenta neste culto religioso podera ser ampliada. Partindo do
pressuposto psicolégico de que todo evento histérico podera também ser
pensado a partir do mito que se esconde por tras do retrato que o
organismo social faz de si mesmo, é preciso novamente libertar o simbolo
de sua funcdo social. A imagem que o Preto-velho se refere,
psicologicamente, a uma personificagdo do arquétipo do Velho Sabio, que
representa a partir de Jung,

(...) o saber, o conhecimento, a reflexdo, a sabedoria, a
inteligéncia e a intuicdo e, por outro lado, também
qualidades morais como benevoléncia e solicitude, as quais
tornam explicito seu carater “espiritual”.>®

Sua presenca na Umbanda faz retornar a consciéncia as passagens
sofridas da histéria de um povo que prefere ndo tocar no assunto. O
passado brasileiro é todo muito comprometido e com uma imagem forte
Gambini o define como um pais que foi “construido a sangue,” haja
vista 0 exterminio de indios e negros no processo doloroso que foi a
construcdo da cultura brasileira. Jung ird dizer que a consciéncia tem a
tendéncia de evitar prontamente tudo que € desagradavel, levando o
individuo a reprimir os contetidos e experiéncias que o importunam.>® No
entanto, o inconsciente ndo estd de acordo com esse comportamento da
consciéncia. Ele, sem pedir licenga, se faz presente, e nesse caso aqui,
através do simbolo do Preto-velho na Umbanda. O Preto-velho, como o

%% JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 218.

" DIAS, Lucy., GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre alma brasileira, p.
81-82.

% JUNG, C.G. A natureza da psique, p. 1.
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Velho Sabio vislumbra a existéncia de um mundo que estd aléem do
sofrimento, e entdo, possibilita a reunido das forcas necessérias para se
seguir em frente.

Quanto a Crianga, sua triste historia no Brasil aponta para um
mundo nada civilizado, o que leva a fazer juz sua presenca na religido
umbandista. O abandono de criangas no Brasil tem sido uma constante
desde o século XVI, cujo processo colonizador acabou gerando uma
multidao de 6rfaos desamparados — os indiozinhos sem pais, de tribos que
foram dizimadas pela peste, fome e conflitos com os brancos.> J& no
século XVII, o abandono de criangas passou a ser percebido entre a
populagdo de origem portuguesa. Renato Venancio aponta a “modalidade
selvagem™® de abandono: meninas e meninos com dias ou meses de vida
eram deixados em calgadas, praias e terrenos baldios, conhecendo por
berco os monturos, as lixeiras, e tendo por companhia cées, porcos e ratos
que perambulavam pelas ruas.

Os abandonados podiam ser filhos de escravas que fugiam, de
mulheres brancas por motivos morais ou miséria, ou ainda de mulheres
que morriam. A sociedade desconhecia orfanatos ou leis favoraveis a
adocdo, o que fez as Santas Casas implementar um sistema de recebimento
de criancas enjeitadas, que foi denominado de a Roda dos Expostos®,
comum em Salvador, Recife, Rio de Janeiro, Belo Horizonte, S&o Paulo e
Curitiba, e que subsistiu até o os meados do século XIX, com grande
sucesso. A Roda consistia num cilindro que ligava a Casa de Misericérdia
a rua, funcionando de dia e de noite. Ali, sem ninguém ver eram deixadas
as criancas enjeitadas e criancas ja mortas.

Fora o abandono, o indice de mortalidade infantil era assustador,
causado pelas precérias condi¢des de saude e saneamento da época. Havia
ainda a morte de criancas assistidas que na década de 1830 atingiu o

% VENANCIO, Renato P. Maternidade negada. IN: DEL PRIORE, Mary (org). Histéria
das Mulheres no Brasil, p. 188.
% VENANCIO, Renato P. Maternidade negada. IN: DEL PRIORE, Mary (org). Histéria
das Mulheres no Brasil, p. 190.
51 VENANCIO, Renato P. Maternidade negada. IN: DEL PRIORE, Mary (org). Histéria
das Mulheres no Brasil, p. 191.
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impressionante percentual de 90% das criancas,®? causadas pela
deficiéncia da amamentacdo artificial, geradora de vérias doencas, pelo
esmagamento dos corpos dos bebés que dormindo no leito de quem os
acolheu acabavam sendo sufocados ou tendo os membros do corpo
quebrados, ou ainda, pela ingestdo de bebida alcdolica, que misturadas ao
leite tinham a func&o de acalma-las.®

E importante rememorar a historia do simbolo dessa entidade
espiritual, para que se possa compreender seu significado no pantedo
umbandista. Se o Caboclo e o Preto-velho sdo figuras simbdlicas que
propiciam tanto a reatualizagdo de conflitos com o contato com o
arquétipo do  Velho Séabio, é preciso agora, buscar o significado
psicoldgico da entidade da Criangca. Como foi visto, a crianga também faz
parte da grande massa de excluidos sociais. No entanto, ela tem uma
funcdo psiquica, arquetipica que diz respeito ao elemento puer, ao que é
novo, intransigente, inquieto, rebelde. Tais elementos sdo revigorantes
para o individuo que tem suas energias psiquicas bloqueadas, inertes.

Buscando, entdo, o substrato arquetipico que se esconde por detras
de tal imagem, Jung diz a respeito da funcdo do arquétipo da crianca:

O motivo da crianga ndo representa apenas algo que existiu
no passado longinquo, mas também algo presente; ndo é
somente um vestigio, mas um sistema que funciona ainda,
destinado a compensar ou corrigir as unilateralidades ou
extravagancias inevitaveis da consciéncia.®®

Jung se refere a infancia como uma regido psiquica que €
personificada pela crian¢a. Nao a crianga real, mas um termo para designar

%2 VENANCIO, Renato P. Maternidade negada. IN: DEL PRIORE, Mary (org). Histéria
das Mulheres no Brasil, p. 212.
% VENANCIO, Renato P. Maternidade negada. IN: DEL PRIORE, Mary (org). Histéria
das Mulheres no Brasil, p. 197.

% JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 162.
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uma modalidade de existéncia, de percepcdo e de emocdo. A crianca ora
tem o aspecto da divindade crianga, ora o do heroi juvenil, tendo “ambos
em comum o0 nascimento miraculoso e as adversidades da primeira
infancia, como o abandono ¢ o perigo da persegui¢do”.®®

A Crianga, entidade espiritual que reconta a histéria do “massacre
dos anjinhos™®®, como o arquétipo da crianca, coloca em questio a
dificuldade da psique em lidar com os elementos novos e tenros, que
precisam de cuidado para crescer, e cuja dificuldade estava cruelmente
presente na sociedade colonial, atingindo os indios, negros e criangas. Diz

Hillman sobre o arquétipo da crianga que

(...) a crianga constitui sem ddvida a maior porcdo dos
conteddos reprimidos, dai ser a revolucdo contemporanea
em favor do oprimido — o negro, o pobre, a mulher, o
natural, o subdesenvolvido — uma revolucdo da crianca,
inevitavelmente.®’

E preciso, entdo, evocar a crianca arquetipica, psiquica, sua
teimosia, sua imaginacdo, sua certeza no futuro, sua petuléncia, sua
inadequacdo, seu choro, sua pretensdo de onipoténcia, seus impulsos
arcaicos, sua autenticidade. Na Umbanda, a Crianca é assim evocada,
possibilitando aos seus fiéis entrar em contado com energias psiquicas que
dizem respeito a mudangas, transformacdo, fazendo com que a pessoa
readquira juventude, coragem, invencibilidade, futuridade, esperanca.
Tudo que € necessario para se levar numa viagem chamada
“sobrevivéncia”.

5 A busca e 0 encontro do sentido

% JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 166.

% Termo utilizado pelo historiador Renato Pinto Venancio e que diz respeito ao alto
indide de mortalidade infantil no periodo colonial. Segundo o autor havia uma crenca que
apos a morte, a crianga era transformada em anjos.

" HILLMANN, James. Estudos de psicologia arquetipica, p. 32.
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Segundo José Jorge de Carvalho, hd uma dimensdo quase nada
ressaltada pelos estudiosos dos cultos afro-brasileiros

(...) que tocam ndo o plano psiquico da relacdo
adepto-entidade, mas um outro plano que, embora
rebatido na subjetividade, é também objetivo, no
sentido de condensar um conhecimento sobre o
mundo espiritual. Fazer presente essa dimenséo é
dar credito ao carater especificamente religioso
dessa tradic&o.®®

Analisando a espiritualidade no Candomblé, Volney Berkenbrock
ira dizer que este culto religioso “(...) tanto oferece uma resposta a questao
do sentido da vida como oferece um caminho concreto que levard a
realizacdo desse sentido.”®® Essa intencdo é obtida através do transe - a
permanente busca de uniédo entre os dois mundos Orum e Aiye, que acaba
por possibilitar a integracdo da pessoa na existéncia. Pode-se, por
analogia, compreender também a Umbanda como regente de significados
a partir de Diamantino Trindade quando diz que o sentido religioso da
Umbanda ¢ o de “confraternizar as mais diversas ragas sob o mesmo
padrio de contato espiritual com o mundo oculto.””® Diz ainda, o
intelectual umbandista que:

Sem violentar os sentimentos religiosos alheios, 0s
Pretos-Velhos sdo o denominador comum, capaz
de agasalhar as angustias, suplicas e desventuras
dos tipos humanos mais diferentes, desgalhando a
mata virgem e abrindo clareiras para o
entendimento sensato da vida espitirual (...)."*

% CARVALHO, José Jorge. A tradicdo mistica afro-brasileira. Religido e Sociedade, n.
18, p. 98.

% BERKENBROCK, Volney. A experiéncia dos orixas, p. 285.

® TRINDADE, Diamantino Fernandes. Iniciagdo & umbanda, p. 51.

" TRINDADE, Diamantino Fernandes. Iniciagio & umbanda, p. 51.
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José Jorge de Carvalho, em seu trabalho a respeito da mistica
presente na tradicdo afro-brasileira, destaca nos cantos do campo religioso
da Umbanda os elementos espirituais que oferecem sentidos e identidade.
Para ilustracdo, serd destacada a analise que o autor faz do Canto do
Caboclo Cirilo, muito cantado nas giras de Umbanda. Ele diz assim:

A mata virgem balanceou
Cidade do Jurema

Caboclo Cirilo abaixou no reino
Saravou seu filho

encruzou gonga.

A Cidade de Jurema sempre aparece nos pontos cantados dos
caboclos na Umbanda. O autor considera tal simbolo como um poético
“espago sagrado, uma espécie de Jerusalém Celeste”.” O texto expressa a
passagem do dominio celeste para o terrestre: “Caboclo Cirilo saiu do
dominio distante em que se encontrava e, ao descer, fecundou o espaco
antes profano do terreiro, tornando-o co-extensivo ao da mata virgem, isto
é, transformando-o num gonga”."”

Para Carvalho, o Caboclo aparece para todos no terreiro
fisicamente no corpo de seu cavalo e ao mesmo tempo, ele baixa no
individuo, tomando posse parcialmente de sua consciéncia, e nesse sentido
pode-se conceber a cabeca como simile da mata virgem, da Cidade do
Jurema, o reino encantado dos caboclos, ou como o gongé (templo, espaco
sagrado da terra). O autor faz uma analogia da Cidade do Jureméa com as
moradas de Santa Tereza. Para ele a idéia da cidade é simile ao castelo
interior daquela mistica que vé nesta simbolica mistica o lugar de encontro
entre Deus e o ser humano.

E também importante perceber que as festas realizadas nos

terreiros dizem respeito a um momento em que a unidade entre os dois

2 CARVALHO, José Jorge. A tradicdo mistica afro-brasileira, p. 103.
® CARVALHO, José Jorge. A tradicao misitca afro-brasileira, p. 106.
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niveis de existéncia se torna uma possibilidade. Diz Volney Berkenbrock
que:

A festa € um re-encontro. A situacdo do ser
humano, da existéncia toda, é na festa levada ao
seu ponto original. O encontro entre humano e
divino, a festa, recompde a situacdo primeira, onde
n&o havia divis&o, limites.”

O autor continua ainda dizendo que as festas ndo sdo momentos
individuais. Cada pessoa encontra-se com o sagrado, mas isso é feito em
comunidade. Diz Volney:

Na Umbanda, inclusive, a festa do encontro
humano com o sagrado ndo vai apenas do eu para
0 nés. Ela volta para o individual a medida que, a
partir do encontro, as pessoas possam receber
alento, conselhos, receitas (a chamada consulta).”

Assim, é possivel ver as festas que a Umbanda oferece as suas
entidades e orixas, levadas ao som das palmas, dos atabaques, das dancas,
da comida e bebida, como uma celebracdo da existéncia. Ndo sdo so as
pessoas e as entidades espirituais que comemoram, “¢ toda a existéncia
que festeja”’®, apesar do cansaco e dos problemas do dia-a-dia, das
aflicbes e dos sofrimentos. A vida readquire um novo significado através
da festa. Ela injeta &nimo, esperanga, vontade de recomecar.

" BERKENBROCK, Volney J. A festa nas religides afro-brasileiras. IN: PASSOS,
Mauro (org.). A festa na vida — significado e imagens, p. 212.
® BERKENBROCK, Volney J. A festa nas religies afro-brasileiras. IN: PASSOS,
Mauro (org.). A festa na vida — significado e imagens, p. 213.
® BERKENBROCK, Volney J. A festa nas religies afro-brasileiras. IN: PASSOS,
Mauro (org.). A festa na vida — significado e imagens, p. 215
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Na Umbanda, entdo, as entidades espirituais do Preto-velho, do
Caboclo e da Crianga — experiéncia indigena, afro-descendente e das
criancas enjeitadas, fazem o individuo se defrontar com questdes como
morte e vida, dor e sofrimento, serviddo e liberdade, triunfo e trajédia,
desigualdade e justica. Estas questdes se referem ndo apenas as
experiéncias que ha muito viveram os antepassados da cultura, mas como
inquietacbes que desde 14, permanecem vivas e presentes dentro dos
individuos e do coletivo, e que procuram por solugfes, por respostas.
Respostas essas que vao muito mais além do que oferecem as explicacdes
psicoldgicas, histdricas, socioldgicas, antropoldgicas. Estas sdo apenas
tentativas limitadas que tentam dar conta da grandeza que € o existir.

2 EXU

Exu nem sempre foi o mesmo, e tal afirmacdo faz juz a
considerac¢do de Jung que diz: “o arquétipo representa essencialmente um
conteddo inconsciente, o qual se modifica através de sua conscientizacéo e
percepcao, assumindo matizes que variam de acordo com a consciéncia
individual na qual se manifesta”.”” Ou seja, Exu como representagdo
arquetipica foi submetido a influéncia da elaborac&o consciente, que julga
e avalia. Assim, o Exu que saiu da Africa foi adquirindo novos
significados, de acordo com os valores do meio em que foi sendo recebido
— de orix4, trickster, deus-guia, mensageiro, a simbolo falico ou divindade
castrada, tal imagem chegou na Umbanda com caracteristicas particulares.
Tal percurso sera visto neste item.

Tais transformacGes do simbolo acabaram por colocar no interior
da prépria Umbanda a polémica que se traduz em Exu pagdo e Exu
batizado. Tal polarizacdo € importante para compreender a luta que se
trava entre o inconsciente e a consciéncia, ou seja, dar espaco a
instintividade humana e suas contradi¢des, ou tentar abolir do individuo e
do coletivo todos os tracos que possam lembrar a primitividade da
civilizagdo, estagio tdo odiado pela modernidade? Ou entdo, se conectar

" JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 17.
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com o arquétipo do espirito e dar rumo a uma nova consciéncia? Tal tema
também sera discutido nesta parte do trabalho.

A seguir, sera estudado o mito de origem de Exu e a organizacdo
do seu povo. Também na localizacdo de sua origem a polémica continua,
seguindo a linha do batismo ou ndo de Exu. Ora ele se apresenta como 0
Anjo Decaido que acabou por ser o guardido das maldades no mundo, ora
ele continua como guardido, mas agora dos Sete Orixas Ancestrais.

Serdo destacados dentre os varios Exus o Zé Pilintra e a
Pombagira, que personificam a persona’® do povo brasileiro — o tipico
malandro, que ndo gosta de trabalhar, adora a noite e os prazeres da vida e
vive de bracos dados com sua comparsa, a Pombagira, o aspecto erotico,
sexual, e desinibido das mulheres brasileiras. Enfim, o casal bem
apropriado para servir aos interesses de um elite que desde sempre
usufruiu desse estereotipo. No entanto, serd buscado nesse casal uma outra
dimensdo, a psicoldgica. Se entara perceber o que se esconde por tras de
tais simbolos, e que a Umbanda tenta revelar — uma parte de todo ser
humano que foi relegada a sombra. Zé Pilintra e Pombagira adquirem,
entdo, um outro significado: o casal d& passagem a uma das representacoes
do arquétipo do puer e ao da anima.

1 Os tracos africanos de Esu no Brasil

Esu, Elégbara, Elegud, Legba ou Bara sdo os nomes que Exu
recebe na Africa. Ele € um orixa dificil de se definir, possuidor de um
carater ambiguo:

Ele gosta de suscitar dissensbes e disputas, de
provocar acidentes e calamidades publicas e
privadas. E astucioso, grosseiro, Vvaidoso,

78 A persona diz respeito aos papéis sociais que o individuo representa na sociedade. E
como se fosse uma mascara que ele usa para lidar com o mundo externo. Ela tanto
protege o individuo quanto pode se tornar patoldgica, a medida que o individuo se
identifica com ela e ignora a parte genuina de sua personalidade. A quetdo da persona
sera vista mais detalhadamente no segundo capitulo.
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indecente, a tal ponto que o0s primeiros
missionarios, assustados com essas caracteristicas,
compararam-no ao Diabo, fazendo dele o simbolo
de tudo o que é maldade, perversidade, abjecéo,
6dio, em oposicdo a bondade, a pureza, a elevagéo
e a0 amor de Deus.”™

Mas, diferentemente da maneira como 0s missionarios cristdos
puderam compreender Exu, para os africanos ele deveria ser tratado com
considera¢do, pois possui um lado bom. Ele é dindmico e jovial, “um orixa
protetor, havendo mesmo pessoas na Africa que usam orgulhosamente
nomes como Estbiyl (“concebido por Exu”), ou Esttdsin (“Exu merece
ser adorado”).® Bastide também evidencia no Candomblé brasileiro o
carater benigno dessa entidade quando é considerado como o embaixador
dos mortais, 0 servo dos orixas, intermediario entre 0s homens e 0s 0rixas,
acrescentando ainda que Exu “ndo € apenas o mensageiro, ¢ também o
intérprete, pois a linguagem dos santos nao € igual a dos homens e,
portanto, é preciso alguém que traduza as oragdes humanas ou 0s
conselhos divinos em linguagem apropriada (.)."8

Bastide lembra que em Porto Alegre Exu se identifica tanto com
Santo Antonio, devido as tentacdes que ele sofre, como com S&o Pedro
(porteiro do paraiso). Em Recife ele estaria identificado com S&o
Bartolomeu (que na Bahia corresponde a Oxumaré, que com Seu arco-iris
reline a terra & ab6bada celeste) e na Bahia com S&o Gabriel (o protetor)®.
O autor observa a tentativa dos descendentes africanos no Brasil em
descobrir 0s equivalentes cat6licos de Exu, o que ressalta a
impossibilidade de encarar Exu apenas em seu aspecto demoniaco.

Outro traco africano de Exu que parece ter se diluido no Brasil é 0
seu carater falico como aquele que preside o ato sexual. Na sua passagem
da Africa para o Brasil ele parte o grande falo ereto presente em suas

" VERGER, Pierre Fantumbi. Os Orixas, p. 76.
8 VERGER, Pierre Fantumbi. Os Orixas, p. 76
81 BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia, p. 180.
82 BASTIDE, Roger. O candomblé na Bahia, p. 181.
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estatuetas. No candomblé nag6 o falo sera representado por um cajado que
Exu carrega e na maioria das vezes de forma assexuada. Para ser
introduzido no meio brasileiro, devia Exu perder seu priapismo ou
dissimula-lo o mais possivel. E interessante observar que no Haiti Exu se
tornou o simbolo da impoténcia sexual.®®

No Brasil, permaneceu a idéia de Exu como o deus-guia no
Candomblé, o intermediario entre dois mundos, 0 mensageiro das oracdes
dos homens, oferecendo-lhe em primeiro lugar os sacrificios. E também
uma divindade de orientacdo, uma vez gque abre e fecha caminhos, mas é
também o manhoso que gosta de brincar, pregar pecas, irritar 0s amigos.
Dando-lhe de comer em primeiro lugar, antes mesmo de qualquer outro
orixa, Exu se torna amigo e ajuda as pessoas.

No entanto, Bastide aponta que apesar desses tragos permanecerem
no Brasil, outros aspectos de Exu ficaram mais evidentes, aqueles de
carater sinistro. Isto ocorreu, segundo o autor, por causa da escravidao.
Exu foi usado pelos negros em sua luta contra os brancos, se tornando o
patrono da feiticaria. O deus africano brincalhdo se tornou o deus cruel
que mata e envenena, demonstrando assim sua amizade e seu carater de
salvador para com o0 povo negro. Esse carater de Exu vai depender da
natureza dos grupos ao qual pertence. E é nos grupos de origem banto que
0 elemento demoniaco ira permanecer, triunfando na macumba carioca.®*

Na Umbanda, entdo, por sua influéncia kardecista, serdo
preservadas as representacdes do mal e do bem, ocupando Exu a linha da
esquerda, ou Quimbanda, onde habitam o0s espiritos atrasados ou
demoniacos.

2 De Exu Pagao a Exu Batizado

Exu trard polémica para o interior da Umbanda, o que é bem do
seu carater. A discussdo é onde situa-lo, como definir sua fungéo. Segundo

8 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 349.

8 BASTIDE. As religide africanas no Brasil, p. 349.
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o intelectual umbandista Diamantino Trindade®, o Exu do Candomblé
permanece com uma base africana mais acentuada. Exu é um Orixa
desobediente, perturbador das cerimdnias, &€ 0 mensageiro dos orixas, com
uma forga a ser mobilizada, sem a qual ndo se iniciam os trabalhos.

Na Umbanda, conforme informa Trindade, hd muitas entidades sob
a denominacdo de Exu, s6 que algumas sdo definidas como Exu Pagédo, o
marginal da espiritualidade, sem luz e conhecimento da evolucéo,
trabalhando na magia do mal e para o mal. J& o Exu Batizado é
sensibilizado para o bem, trilhando o caminho da evolugdo. Exu se
qualifica portanto como uma entidade ambivalente, podendo realizar tanto
0 bem como o mal, esta propriedade Ihe confere o poder de interligar os
compartimentos religiosos Umbanda-Quimbanda.®

Atenta Ortiz que esta propriedade de atuar como um elemento de
ligacdo € um traco do Exu africano (rei das encruzilhadas e das aberturas),
mas que na Umbanda é reinterpretado segundo uma nova perspectiva, a de
rito de passagem: “a Umbanda ird rejeitar o Exu Pagdo para admitir em
seu culto somente as entidades que tenham sido batizadas, dito em outras
palavras, Exu deve receber o sacramento do batismo, sem o que ele nédo
serd aceito na “igreja” umbandista”.®’ Continua o autor dizendo que a
porta e a encruzilhada ndo tém mais a funcdo de comunicacédo, elas
adquirem o significado de promocao espiritual.

No entanto, a pesquisa de Liana Trindade sobre Exu, que objetivou
verificar as oposicdes dialéticas entre o nivel do instituido, das
codificagdes e sistematizaces doutrindrias, e o nivel do instituinte, vivido
e experenciado pelos individuos com relacdo ao sagrado, parece ter
chegado a outra concluséo:

A dicotomia entre o bem e o mal, umbanda e
quimbanda, estabelecida pelos tedricos
umbandistas conforme os valores definidos pela

% TRINDADE, Diamantino Fernandes. Iniciagdo a umbanda, p. 85
8 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 138.
% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 138.
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cultura dominante, ndo é reconhecida nem vivida,
ao nivel instituinte, na experiéncia dos agentes
sociais. Os adeptos de Exu, baseados no consenso
de sua forca magica, o concebem como
demoniaco, mas acrescentam de imediato: “O
diabo ndo ¢ mau, os homens ¢ que fazem o mau.”
Esta forma de proposicdo é geneérica entre nossos
informantes que explicaram as origens de Exu
através do mito biblico.

Em todas as cinqlienta entrevistas com 0s
“cavalos” dessa divindade, Exu permanece como o
her6i magico, ambiguo e trapaceiro. Dessa
maneira, preserva-se a concepc¢do africana da
divindade.”®®

Observa Liana Trindade que os tedricos da Umbanda identificam
Exu com a nocdo cristda de demodnio, e que apesar desses tedricos
utilizarem a mesma estrutura da narrativa do mito biblico, essa estrutura
estd referida segundo o enfoque ideoldgico do branco, isto €, segundo a
perspectiva conceitual que o branco possui da cultura negra. A
configuracdo Exu-negro-diabo simboliza a magia do negro revivendo as
praticas magicas dos escravos contra 0s senhores. Tais imagens estdo
associadas ao mito biblico em que o diabo é a figura do desafio ao poder
estabelecido.

Exu, como demoénio cristdo, corresponde as perspectivas
ideoldgicas da doutrina umbandista. Exu € o mal em si mesmo, que foi
expulso porque desafiou o poder celestial. Segundo Trindade, nessa nogéo
maniqueista de bem e mal sdo utilizadas nocdes correspondentes aos
modelos fornecidos pela cultura dominante. Essa idéia se aproxima da do
Exu africano, considerado como um her6i magico, o principio dindmico
das transformacgdes. Exu, neste sentido rompe os modelos conformistas do

% TRINDADE, Liana. Exu: reinterpretagdes individualizadas de um mito. Religi&o e
Sociedade, n. 8, p. 31.
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universo, introduzindo a desordem e a possibilidade de mudanca. Para o
autor, o Exu concebido pelos agentes sociais como forga existente nos
homens, e a0 mesmo tempo, externa a eles, é o principio da dindmica
social. Esse significado africano de Exu, transposto a um novo contexto
social, introduz a nocéo de liberdade e de acdo possivel diante os sistemas
estruturados, configura simbolicamente a mudanga ainda ndo realizada.

J4 para Renato Ortz*® a Quimbanda tem o propésito de manter as
antigas tradicdes dos seus descendentes africanos, ao passo que a
Umbanda procura afastar-se desse sentido incivilizado das suas praticas
devido a influéncia do homem branco. Observa-se assim a 0posicao
tradicional entre o tradicional e o moderno, e por outro lado o contraste
entre cultura negra e branca. Assim, os orixas da Umbanda sdo entidades
brancas, enquanto Exu é a Unica divindade que conserva ainda tracos de
seu passado negro:

Um primeiro significado de Exu pode ser assim
inferido: ele € o que resta de negro, de afro-
brasileiro, de tradicional na moderna sociedade
brasileira. Eliminar o mal reduz-se portanto, a
desfazer-se dos antigos valores afro-brasileiros,
para melhor se integrar na sociedade de classes.*

Outra observacdo de Ortz diz respeito a uma outra dimensdo de
Exu - a morte. A andlise do universo religioso permite compreender que a
distingdo magia branca/magia negra, Umbanda/Quimbanda, bem/mal,
batizado/pagdo, corresponde a diferenca vida/morte. A morte causa
desordem, ela introduz uma perturbacdo no sistema da vida.**

A Quimbanda sofre uma inversao radical a partir de Marco Luz e
Lapassade. Para estes autores existe uma verdadeira luta entre a Umbanda,
veiculadora dos valores da sociedade branca, contra a Quimbanda. A

% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 133.
% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 134.
L ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro, p. 136.
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Quimbanda sofreria uma repressdo violenta por parte da prépria Umbanda
que tem como objetivo revalorizar o culto dos orixas. Na opinido desses
autores, na Quimbanda, os negros falam simbolicamente de todas as
libertagcdes: “a libertagdo dos escravos, certamente, mas também da
libertacdo dos negros enquanto negros; e, ainda, a libertacdo de Eros, do
amor louco.”%

Para aqueles autores, o tema central da Quimbanda é pois 0 sexo e
seu projeto de libertacdo sexual, contaminado e reprimido pelos poderes
politicos e catolicos. A Quimbanda &, pois, uma contracultura, uma contra-
instituicdo, que exprime uma contra-sociedade. A contra-cultura surge na
Quimbanda quando corre as cortinas diante do altar dos orixas, € o “Povo
da Rua” comeca a contra-cultura da provocagdo sexual, da giria e dos
palavrdes, da cachaca e dos charutos.*® O paganismo aqui estaria ligado a
propria Quimbanda como um todo. A libertacdo sexual, a contra-cultura,
ndo condiz com a Umbanda, a a ala religiosa que recebeu o batismo,
comedida e propagadora dos ideais de repressao sexual.

As tensbes entre a Umbanda e a Quimbanda, o esforco da ala
direita em educar, pedagogizar e elevar ao mundo dos iluminados os Exus,
fazendo com que ele corresponda ao mundo social aceito e a ideologia
dominante, acabou por construir uma pia bastimal, que dividiu o “Povo da
Rua”, entre pagaos e batizados. Mas essa dicotomia fala de um dinamismo
psiquico. O que é da ordem do pagéo e o que da ordem do que foi batizado
ird adquirir um novo sentido a partir do pensamento de Jung e Neumann.
O desenvolvimento desse tema sera visto no terceiro capitulo.

3 Mito de origem e organizacao do povo de Exu
A origem de Exu € uma questdo bem polémica para 0s

umbandistas. Um dos relatos de sua origem fica bem proxima daquela que
conta a historia de Lucifer, o “Anjo Decaido” que se rebelou contra as

%2 |LUZ, Marco, LAPASSADE, Georges. O segredo da macumba, p. 19.
% LUZ, Marco, LAPASSADE, Georges. O segredo da macumba, p.23
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ordens de Deus. Esta versdo apresenta Exu sob trés aspectos™: o de a) Exu Sete Encruzilhadas : Vibracdo de Oxala
Lucifer, que transmite ordens a outros dois grandes Exus, o0 Marab0 e o 1) Exu Sete Encruzilhadas — com o Caboclo Ubiratan
Mangueira; o de Beéelzebuth, que transmite ordens a Exu Tranca-Ruas e 2) Exu 7 Pembas — com o Caboclo Ubirajara
Exu Tiriri e o aspecto de Aschtaroth, que ordena Exu Veludo e Exu dos 3) Exu 7 Poeiras — com o Cabolco Guaracy
Rios. A partir de tal ordenacgéo outras subdivisdes vao surgindo, chegando 4) Exu 7 Chaves — com o Caboclo Aymoré
no final a aproximadamente quarenta Exus. O mesmo autor também se 5) Exu 7 Cruzes — com o Cabolco Guarany
refere a classificacdo dos Exus segundo sua evolucdo espiritual: os
Espiritos Puros (Anjos, Arcanjos e Querubins), Espiritos Bons (Espiritos b) Exu Pomba Gira : Vibracdo de lemanja
Superiores, Sabios e Benévolos) e os Espiritos Imperfeitos ( Espiritos 1) Exu Pomba-Gira — com a Cabocla Yara
Impuros, Batedores e Pertubardores). 2) Exu do Mar — com a Cabocla Oxum

Ja Rivas Neto propde uma outra origem, distanciando-o da imagem 3) Exu Maré — com a Cabocla Inhassa
demoniaca. Diz ele que os Exus séo agentes da magia e da justica carmica, 4) Exu Ma-Cangira — com a Cabocla Sereia do Mar
sdo na verdade Exus GuardiGes e faz uma critica aos umbandistas que 5) Exu Carangola — com a Cabolca Estreala do Mar
representam Exu de vermelho, com chifres, patas de bodes, garras, 6) Exu Gereré —com a Cabolca Nana Burucun
tridentes em punho. Diz ele que “infelizmente, quase 100% do Movimento 7) Exu Nangué — com a Cabolca Indaia
Umbandista da atualidade tem essa triste concepc¢do sobre os Exus. Isto, é
6bvio, acompanhou o dito sincretismo, que € o ato de se fazerem analogias c) Exu Tiriri: Vibracdo de Yori
entres dois sistemas filo-religiosos diferentes.”® Este autor entende Exu 1) Exu Tiriri — com Tupanzinho
Guardido como ligado diretamente aos Sete Orixas Ancestrais. 2) Exu Mirim — com Yariri

Também assim Matta e Silva classifica 0s Exus e seus supervisores 3) Exu Toquinho — com Ori
gue coordenam o0s Sete Planos Opostos da Umbanda. Cada um desses 4) Exu Ganga - com Yari
supervisores estd ligado a uma determinada vibracdo de um Orixa (tal 5) Exu Lalu— Doum
idéia se baseia na mitologia africana segundo a qual cada orixa tem um 6) Exu Veludinho da Meia-Noite — com Cosme
Exu a sua disposicdo), e supervisiona outros sete chefes de legides que 7) Exu manguinho — com Dami&o
também teriam correspondéncia como elemento de ligacdo e serventia
com os espiritos dos Caboclos, das Criancas e do Preto Velho. d) Exu Gira Mundo: Vibracdo de Xango

Ficaria assim®:; 1) Exu Gira-Mundo — para Xangd-Kad

2) Exu Pedreira — para Xangd Agodo

3) Exu Corcunda — para Xangd 7 Montanhas

4) Exu Ventania — para Xang0 7 Pedreiras

5) Exu Meia-Noite — para Xangd da Pedra preta
% NETO. Rivas F. Li¢Ses basicas de umbanda, p. 161. 6) Exu Mangueira — para Xango da Pedra Branca
% MATTA, Silva e. Umbanda de todos nés, p.324-328. 7) Exu Calunga — para Xangd 7 Cachoeiras

% ALVA, Antonio de. O livro dos Exus, p. 31.
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e) Exu Tranca Ruas: Vibracdo de Ogum
1) Exu Tranca-Ruas — para Ogum de Lei
2) Exu Tranca-Gira — para Ogum Yara

3) Exu Tira-Toco — para Ogum Beira-Mar
4) Exu Tira-Teimas — para Ogum Matinata
5) Exu Limpa-Trilhoes — para Ogum Megé
6) Exu Veludo — para Ogum Rompe-Mato
7) Exu Porteiro — para Ogum de Malé

f) Exu Marabd: Vibragdo de Oxossi

1) Exu Marabd — para o Caboclo Arranca-Tudo
2) Exu das Matas — para o Caboclo Pena Branca
3) Exu Campina — para o Caboclo Arruda

4) Exu Capa Preta — para o Caboclo Cobra Coral
5) Exu Pemba — para o Caboclo Arariboia

6) Exu Lonan — para o Caboclo Guiné

7) Exu Bauru — para a Cabocla Jurema

g) Exu Pinga-Fogo: Vibracdo de Yoriméa

1) Exu Pinga-Fogo — para o Pai Guiné

2) Exu Brasa — para o Pai Arruda

3) Exu Come-Fogo — para o Pai Tomé

4) Exu Aleba — para o Pai Benedito

5) Exu Bara — para o Pai Joaquim

6) Exu Lodo — para o Pai Congo de Aruanda
7) Exu Caveira — para Maria Conga

Portanto, ora a origem de Exu esta relacionada ora ao pantedo dos
orixas africanos, ora ela se refere ao catolicismo, quando Exu é
relacionado ao “Anjo Decaido”, que desobedeceu as ordens do Pai. De
qualquer forma ndo é dada muita énfase aos mitos africanos, servindo eles
mais como uma forma de classificar Exu, sem aprofundar sua relagdo com
0s orixas que presidem as vibragdes. A discussdo predominante se mantém
nas questdes relativas a ser essa entidade o diabo, sempre predisposto a
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fazer o mal, ou uma entidade que ligada ao mundo da matéria, do terreno,
passa por diversas encarnagdes, apesar de que, na “fase de elementares,
possam apresentar-se sob aspectos horriveis, mas sem os referidos
atributos que ornam a figuracdo do principio do mal, adotada por algumas
religides.””'A polaridade bem e mal projetada em Exu é bem visivel nas
diferentes posicdes que tomam os intelectuais umbandistas, demonstrando
a complexidade do tema e seu correspondente conflito psicoldgico em
aceitar em si esses opostos.

Cada Exu tem caracteristicas proprias, cantigas e pontos-riscados
(desenhos feitos a giz com os elementos simbdlicos da entidade),
correspondendo a cada um, uma determinada tarefa. Por exemplo: Exu
Veludo oferece protegdo contra os inimigos; Exu Pemba é propagador das
doencas venéreas e facilitador dos amores clandestinos; Exu Sete Portas
facilita a abertura das fechaduras e cofres; Exu Tranca Tudo é o regente
dos festins e orgias; Exu Capa-preta comanda as arruacas e as discordias, e
assim por diante. Todos os Exus s&o donos das encruzilhadas, onde devem
ser depositadas as oferendas que lhe sdo dadas, mas também aqui existem
tipos diferentes de encruzilhada que se referem a determinado Exu.

Os Exus gostam de fumar cigarros, beber bebidas alcoolicas, de
dancar e cantar. A vestimenta com que se apresentam diz respeito a
especificidade de cada Exu. A Pombagira estard sempre usando estampas
coloridas, usando colares, anéis e outros adornos. Volta e meia levanta a
saia, mostrando a calcinha, dando risadas escandalosas. Os Exus
geralmente usam calca preta, camisa vermelha ou branca, com uma capa
bem rodada jogada sobre os ombros. Usam corddo dourado e carregam na
mé&o um tridente de ferro ou madeira.*® A qualidade das bebidas que usam,
assim como o das vestimentas e adornos irad depender do poder econdmico
do terreiro.

Geralmente a atitude dos Exus ao se incorporarem nos médiuns
causa um certo receio. Suas acdes podem néo ter limites, podendo abusar
do uso das bebidas, dizer palavrdes e outras coisas ofensivas. No entanto,

" SILVA, Matta e. Umbanda de todos nés, p. 320.

% OXUM, Dalva de. Os senhores dos caminhos, p. 7.
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ha um esforco constante do médium em disciplina-los. Segundo Birman®®,
a intervencdo sistematica da mde ou do pai-de santo quanto as
estravagancias cometidas pelos Exus seria a forma de preservar e garantir
a ordem e o respeito aos bons costumes, fazendo com que eles se
comportem de acordo com as regras do terreiro.

4 Zé Pilintra'®

Zé Pilintra é um tipo especial de Exu, caracterizando um tipo de
guia espiritual totalmente misceginado. Ele encontra sua raizes no
Catimbo, que tem suas origens nas préaticas religiosas do povo banto. Tal
culto se expandiu principalmente pelo norte do Brasil, na regido que vai da
Amazonia até Pernambuco.®* A saga de Z¢ Pilintra comeca, entdo, “nos
Catimbos nordestinos, onde ele é um negro descal¢o e brigdo, e termina no
morro de Santa Teresa, no cora¢do do Rio boémio, onde se acredita que
ele morreu ap6s ter-se tornado um refinado malandro carioca.”%? No

% BIRMAN, Patricia. Lagos que nos unem: ritual, familia e poder na umbanda. Religi&o
e sociedade, n. 8, p. 25.

100 No presente trabalho, Exu é observado como um dos representantes do arquétipo da
sombra, presente no inconsciente coletivo. No entanto, no Il Capitulo, Exu Zé Pilintra é
comprrendido como uma persona. Isto se d& porqueo ego pode se identificar com tal
arquétipo, o da sombra, e de forma patolédgica se projetar no mundo externo. Assim, Exu
Zé Pilintra pode aparecer como simbolizando a persona da cultura brasileira, ou seja, o
ego sofreu uma deflacdo e se identificou com os valores de uma cultura que foi e €
considerada como inferior (pois sempre se inspirou em modelos externos, europeu e
americano). Mas Exu Zé Pilintra faz parte da Quimbanda. Essa nomeagdo ele recebe no
terreiro e foi dada pelo ego, o que pode possibilitar uma terapéutica positiva para os filhos
de Umbanda, pois os devotos conversam com essa imagem.

91 SILVA, Vagner Gongalves da. Candomblé e Umbanda — caminhos da devogio
brasileira, p. 88.

12 DANDARA, LIGIERO, Zeca. Iniciagdo & Umbanda, p. 140.
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nordeste brasileiro Zé Pilintra € conhecido por José Gomes da Silva ou
Mestre Aguiar.

As histdrias que se contam sobre este personagem sdo inimeras
mas todas concordam quanto a ele ser valentdo, gigol6 (gostava e tratava
bem as prostitutas), ter um coracdo generoso, fumar e beber muito, se
vestir de forma impecével, com ternos de linho branco, camisa adornada
por uma gravata de seda vermelha, um len¢co no bolso da camisa, sapatos
de duas cores e um chapéu.'®® A sua marca é a malandragem, pois desde
menino viveu no cais do porto no meio das prostitutas e malandros.

Apesar de ter levado uma vida aparentemente feliz, pois vivia
cercado de amigos e mulheres, freqlientava cabarés, serestas, botequins,
todos os relatos sobre este personagem contam que ele teve uma infancia
triste e um fim tragico. Uma das histdrias sobre sua origem conta que ele
ficou Orfédo de pai e mée aos trés anos e teve que enfrentar o mundo com
seus irmdos menores. Outra lenda conta que ele perdeu os pais na
adolescéncia e acabou tendo que se virar sozinho na vida. Também é de
consenso que desde a infancia Zé Pilintra se envolveu em disputas, brigas,
inclusive com a policia, e de todas saia vitorioso. Ele sempre “tomava as
dores dos mais fracos, era também o rei do carteado e qualquer descuido
ele tomava todo o dinheiro dos parceiros, sempre com malicia e
esper‘teza.”104

Zé Pilintra morreu por volta dos quarenta anos, e em algumas
lendas de maneira misteriosa. Uma das historias é que ele apareceu morto,
sem nenhum ferimento externo. Dizem que morreu por causa de um
“trabalho” que uma amante ciumenta mandou fazer para ele. Outras dizem
que ele morreu assassinado por marinheiros que lhe prepararam uma
emboscada. Sua controvertida vida acabou fazendo dele, ap6s a sua morte,
um espirito muito solicitado e respeitado. Segundo o umbandista Zydan
Alkmin, ndo resta a menor davida de que ele é o benfeitor de milhares de
crentes, que o reverenciam e dele obtém ajuda para as mais diferentes
finalidades.

103 ALKMIN, Zaydan. Zé Pilintra — dono da noite, rei da magia, p. 23-24.
104 ALKMIN, Zaydan. Zé Pilintra — dono da noite, rei da magia, p. 27.



Exu - luz e sombras

As controveérsias sobre a figura de Zé Pilintra ndo fazem dele um
exemplo. Ele  também ndo faz a menor questdo de disfarcar sua
amoralidade, malandragem, a paixdo pelas mulheres (vérias, inclusive
sendo sustentado por elas), o gosto pelo jogo, o desafio as normas sociais.
Ele tem tudo para ser um desclassificado social, um bandido, um
desordeiro, um canalha. Mas ndo é. Pelo menos ndo é assim que as
pessoas que convivem com ele intimamente o percebem.

O mais interessante é que Zé Pilintra faz aquele tipo em que todos
acabam torcendo pelo o bandido, esquecendo-se das docilidades e da
conduta altamente correta do mocinho. Vamos encontrar este tipo no
personagem de Vadinho, o amante de Dona Flor, da obra de Jorge Amado,
Dona Flor e seus dois maridos.'® Vadinho, 0 homem dos excessos, tem a
mesma descrigdo do Z¢ Pilintra: “(...) malandro, caloteiro, jogador,
mulherengo, amigo da noite, (...) o jogral da alegria, o porreta, 0 mau
marido (...).*%

O triangulo amoroso de Dona Flor e seus dois maridos, vai ser
analisado por Roberto da Matta de uma forma que nos interessa bastante
para a compreensdo da figura de Exu Zé Pilintra. Ap6és a morte de
Vadinho, Dona Flor se casa novamente, com Teodoro, que é um homem
exatamente oposto a Vadinho. Teodoro € trabalhador, sensato,
disciplinado, responsavel, o marido perfeito e bem recomendado pela
sociedade brasileira. Dona Flor acaba percebendo que precisa dos dois
homens, precisa, para se sentir uma mulher completa, dos dois opostos. Na
leitura de Da Matta, Dona Flor consegue fazer esta sintese. Ela consegue
dar a ambigiiidade um valor positivo: “sendo capaz de reunir desejo e lei,
liberdade e controle, trabalho e malandragem, sexo e casamento,
descoberta e rotina, excesso e restri%éo, relacOes pessoais e leis universais,
vida e morte, individuo e relagdes.”*"’

105 DA MATTA, Roberto. Mulher — Dona Flor e seus dois maridos: um romance
relacional. IN: DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p.138.

106 DA MATTA, Roberto Mulher — Dona Flor e seus dois maridos: um romance
relacional. IN: DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p. 129-133.

07 DA MATTA, Roberto. Mulher — Dona Flor e seus dois maridos: um romance
relacional. IN: DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p.138.
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Mas se € esse 0 caminho que a psicologia junguiana vai propor, e
ele é claro nas relagdes de Dona Flor com seus dois maridos, ou seja,
conseguir lidar com o confronto das polaridades que coexistem no interior
da psique, aquelas acima descritas, ndo é sempre assim que acontece.

Zé Pilintra, como nos diz Yvonne Maggie'®, vai para o banco dos
réus. Ele é julgado pela consciéncia unilateral como aquele que deve ser
domesticado através de uma pedagogia que lhe ensine amar uma so
mulher, ter gosto pelo trabalho, dormir cedo, e muito provavelmente
participar do AA.**

Se a Umbanda d& passagem a Zé Pilintra e o recebe como curador,
ele ird representar na realidade social o arquétipo do canalha brasileiro, o
her6i sem nenhum carater, o anti-herdéi. No Brasil o que nédo falta é Zé
Pilintra, ele atravessa todas as classes sociais, independentemente de raca
e género, e € bem facil encontra-lo nos altos escal6es dos poderes politico-
econémicos do pais. No entanto, é na religido umbandista que o Zé
Pilintra serd apontado como o inferior, pois |4 é o lugar da mediocridade,
de gente que nunca da certo. Esse inferior, essa a-moral, essa ética
duvidosa de que Zé Pilintra é portador serd aprofundada no terceiro
capitulo, quando se ira procurar vislumbrar a luz de Exu, surgindo
justamente da obscuridade dessa entidade.

5 O feminino na Umbanda

Se se for tomado o conjunto das figuras femininas retratadas no
universo simbdlico religioso da Umbanda, se vera delinear quatro
esteri6tipos bem diferenciados, em funcéo de cada categoria de espirito™:
O esteriotipo da jovem virgem representado pelas Caboclas;

O esteriotipo da mae representado por lemanjé;
O esteriotipo da mae preta representado pelas Pretas-velhas;
O esteriotipo da prostituta representado pelas Pombas-giras.

1% MAGGIE, Yvonne. O medo do feitico. Religi&o e Sociedade, p. 80.
199 AA — Alcéolatras andnimos.
19 MONTERO, Paula. Da doenca & desordem — a magia na umbanda, p. 204.
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Como informa Montero as Caboclas retratam a imagem da mulher
jovem, bela, desejavel, mas pura. Elas, apesar de representadas por uma
jovem india vivendo em liberdade nas florestas, ndo tém nada de
selvagem. No Ponto da Cabocla Jupira, a linda cabocla menina, tem o
olhar de uma santa que a todos encanta, ela é a menina dos olhos do
cacique Aimoré. Pode-se também observar que as Caboclas aparecem
quase sempre referidas a um pai, a um irméo, a um filho ou a um Deus
supremo, como no Ponto da Cabocla Jurema: Jurema é filha de
Tupinamba, o seu conga ¢ aqui, foi Oxala quem Ihe deu, Seu Sete-Estrelo
é mano seu, 6 Jurema.™*!

No entanto, as Caboclas ndo participam dos atributos maternos. Tal
representacdo materna foi deslocada para a Orixa lemanja. Ela é venerada
nas festas publicas que sdo feitas em seu louvor, ela um simbolo
importante na cosmovisdo umbandista. Mas como lemanji ndo desce ao
mundo dos homens e das mulheres, permanecendo um principio abstrato e
longinquo, a encarnagdo ritual da figura materna se fara através das Pretas-
velhas.™?

As Pretas-velhas representam o ideal da mae compreensiva e
bondosa, afirmando o papel social da mulher que encontra no casamento e
na maternidade o lugar a que ela estd secularmente destinada. Mas por ter
uma idade avancada, séo retirados dela seus atributos sexuais e recuperada
ao mesmo tempo, sua fertilidade. As Pretas-velhas revivem pela sua cor as
imagens recentes de um passado em que a méae-preta alimentava com seu
leite os filhos de seu senhor e se deixava apegar a eles.

Para Montero, as Caboclas, exaltadas em sua juventude e beleza,
mas submetidas ao principio masculino (como irma de, filha de) nédo
comportam o ideal da maternidade. Este é deslocado simbolicamente para
a figura de lemanja, e revivido ritualmente pelas Pretas-velhas. Mas
existe um porém. Mesmo a Preta-velha sendo bondosa e generosa, trds em
si 0 estigma da cor. Assim “ela ¢ também desqualificada enquanto simbolo
para representar o ideal de maternidade”."*® As qualidades da Preta-velha

11 MONTERO, Paula. Da doenca a desordem — a magia na umbanda, p. 205-209.
12 MONTERO, Paula. Da doenca & desordem — a magia na umbanda, p. 210.
3 MONTERO, Paula. Da doenca & desordem — a magia na umbanda, p. 212.
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ao mesmo tempo que sao afirmadas, sdo também escamoteada. Isto talvez
explique o fato de na maior parte das vezes serem chamadas de “vovd” ou
“tia”. Sera Iemanja, entdo, que ird assumir um papel importante: o proprio
ideal da maternidade, a mae universal. H4 uma ruptura, pois, entre uma
mée que € ideal, a lemanja, e uma real, que vive e assiste seus filhos: a
Preta-velha.

6 A Pombagira

Na lingua ritual dos candomblés angola (de tradicdo banto), o
nome de Exu é Bongbogira.'** Provavelmente, Pombagira derivou desse
nome e acabou por significar na Umbanda, religido que desenvolveu e
sistematizou o culto a esta entidade, as qualidades femininas de Exu.
Pombagira faz parte da linha esquerda da Umbanda e € sempre chamada
nos terreiros para dar solucéo a problemas relacionados a vida amorosa e a
outras situacgdes de aflicdo.

Por influéncia kardecista, Pombagira é o espirito de uma mulher (e
ndo de um orixa) que em vida teria sido uma prostituta, mulher de baixos
principios morais, empenhada em conquistar os homens com suas proezas
sexuais. De comportamento escandaloso, conhecida como mulher de 7
Exus, Pombagira quando incorporada gosta de receber oferendas de rosas
vermelhas abertas, bebidas (que vao da cachagca ao champanhe) e cigarros.
Sempre se apresenta vestida de vermelho, se movimentando de forma
sensual e gargalhando sempre. Sua morada é nas encruzilhadas em forma
de “T”, local onde recebe suas oferendas.

Seus nomes sdo muitos, assim como suas fun¢Ges. O umbandista
Teixeira Neto™ classifica assim as Pombagiras mais conhecidas:
Pombagira Molambo, Pombagira Maria Padilha, Pombagira Rainha do
Inferno, Pombagira Menina, Pombagira do Cruzeiro, Pombagira
Arripiada, etc. Segundo este autor, a Maria Padilha é especializada na
resolucdo de problemas referentes a vida conjugal, mas tem forca para

1 PRANDI, Reginaldo. Herdeiros do Axé, p. 140.
15 NETO, Antonio Alves Teixeira. A magia e os encantos da Pomba Gira, p. 38.



Exu - luz e sombras

resolver quaisquer outros. Ja Maria Molambo € especializada em
modificar um destino cruel e acabar com qualquer mal espiritual.

Poucos séo os estudos na Umbanda que dao destaque a Pombagira,
apenas mais recentemente ela aparece na literatura dos antropélogos.**®
Segundo Monique Augras ndo se dispde, ainda, de dados histdricos que
situem com exatiddo a época do aparecimento da Pombagira, e considera
chamativo o fato de ela ser pura criagdo carioca.''” Pesquisadores dos anos
trinta que escreveram sobre a macumba carioca, Arthur Ramos e Edsom
Carneiro, ndo fazem referéncia a ela, contudo, Exu nos candomblés de
nacao Congo era invocado pelo nome de Bombojira.

Para Monique Augras, a Pombagira surge em contraposicdo a
figura de lemanja que no Brasil, se desafricanizou, e espiritualizada se
transformou em “vibracdo do mar”. Nos candomblés tradicionais, segundo
a autora, ainda permaneceria em lemanja o poder das Mées Ancestrais, no
culto a terrivel lyd mi Oxoronga. Ha varias lendas sobre lemanja, esposa
de Oxala, que a colocam como amante de Ifa e ainda, praticando o incesto,
guando sendo violentada por seu filho Orungan, da a luz aos deuses dos
rios e do mundo. Além da referéncia a sexualidade e & fecundidade,
estariam também nos orixas femininos do Candomblé outros aspectos do
feminino, como ser esposa e amante.

Na Umbanda, lemanja, sincretizada com Nossa Senhora, se torna
modelo de comportamento. Moralizada, praticamente assexualizada, ela é
despojada dos aspectos mais explicitamente sexuais. Na visao de Monique
Augras, toda a repressdo aos aspectos sexuados do poder do feminino
voltam a atuar através da figura da Pombagira.**®

O distanciamento entre a sexualidade que evoca o prazer eroético e
aquela que se restringe a maternidade, conforme observou Monique

1% AUGRAS, Monique. De lya Mi a Pomba-Gira: transformacdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — Religido do corpo e da alma, 31-32.

17 AUGRAS, Monique. De ly4 Mi a Pomba-Gira: transformagdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — Religido do corpo e da alma, p.30-31.

118 AUGRAS, Monique. De ly4 Mi a Pomba-Gira: transformagdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — Religido do corpo e da alma., p. 39.
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Augras, € uma historia que tem suas origens, no Brasil, j& bem no inicio da
colonizagdo, no séc. XVI, quando a “idéia de paraiso”, como diz Gambini,
que habitava a mente do europeu, encontrou aqui a beleza dos tropicos,
sua luminosidade, clima e vegetagdo exuberante e a voluptuosidade que a
visao das mulheres nuas provocava. Era s “estender a mao e apanhar o
fruto, a mulher, o pau-brasil...”119 Para os invasores, “essa Eva era s6 um
corpo disponivel, sem alma sem psique”*?°, assim como também foi o
corpo das negras, disponiveis para o prazer sexual do “sinhozinho”, para o
trabalho escravo, e para fazer filhos, enquanto no interior da Casa Grande,
uma outra mulher, a esposa, digna e cristd, cuidava da familia.

Tal posicdo da mulher, em funcdo da escala social e etnia, tem um
correspondente psicoldgico que diz respeito ndo s6 a sexualidade
masculina e feminina, mas também a questdo da identidade individual e
coletiva. Nos diz Nancy Qualls-Corbett que quando o individuo ou uma
cultura experencia de forma unilateral o arquétipo da prostituta, que
contém em si mesma dois lados, o sagrado e o profano, a sexualidade,
desvinculada da espiritualidade, torna-se degradacdo, promiscuidade
sexual, abusos, violéncia.*?! Mas, continua a autora, se for restaurada na
psique a alma da “prostituta sagrada”, como no tempo em que se venerava
a deusa do amor, da paixdo do sexo, a cultura podera também restaurar a
consciéncia a forca criativa e amorosa da natureza feminina.

Se a Pombagira, como diz Monique Augras, “ao mesmo tempo
que afirma a sexualidade feminina, devolve-a ao império da
marginalidade™*??, e ainda, como nos diz Prandi, que apesar de ser claro
que aquela entidade ¢ de baixo nivel espiritual e social, “sua presenga no
imaginario extravasa os limites dos seus seguidores para se fazer

representar no pensamento das mais diversas classes sociais do pais”,'?

9 GAMBINI, Roberto. Espelho indio- a formagéo da alma brasileira, p. 22.

20 DIAS, Lucy. GAMBINI, Roberto. Outro 500 — uma conversa sobre a alma brasileira,
p. 41.

121 QUALLS-COBERT, Nancy. A prostituta sagrada - a face eterna do feminino, p. 15.
Z2AUGRAS, Monique. De lya Mi a Pomba-Gira: transformagées e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — Religido do corpo e da alma, p.39.

12 PRANDI, Reginaldo. Pombagira e as faces inconfessas do Brasil. IN: Herdeiros do
Axé, p.155.
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sera preciso buscar novamente 0s tramas psicoldgicos que unem
marginalidade e desejo.

O assunto sera tratado no terceiro capitulo quando sera proposta a
reflexdo sobre 0 medo que a consciéncia tem do feminino, e como, na
Umbanda, a Pombagira e lemanja estardo representando psicologicamente
dois aspectos de um unico arquétipo, e atuando de forma curativa:

Na “umbanda branca”, afirma-se a imagem etérea
de lemanja, mée pura e luminosa, mas logo atras
perfila-se sua contra-partida, dancando
despudoradamente, soltando gargalhada,
trabalhando tanto para o bem como para o mal, e
desde modo, desempenhando papel de reativacdo
da prépria umbanda, para a qual “muita forca e luz
tem para dar.”*?

124 AUGRAS, Monique. De ly4 Mi a Pomba-Gira: transformagdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — religido do corpo e da alma, p.41.
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CAPITULO Il : CONCEITOS FUNDAMENTAIS DE JUNG PARA
ANALISE DA LINHA DE EXU

Serdo desenvolvidos neste capitulo os principais conceitos
psicoldgicos que serdo utilizados para a compreensdo da linha de Exu na
Umbanda. O pensamento de Carl Gustav Jung, e de seus seguidores,
norteard todas as argumentacfes, assim como 0 pensamento de pos-
junguiano James Hillman.

Os conceitos de arquétipo e inconsciente coletivo serdo
importantes para a compreensao da constituicdo do universo psiquico que
grava as experiéncias pelas quais determinado individuo ou cultura ja
passou e que serdo responsaveis pelas relagdes que se estabelecem entre os
grupos dessa mesma cultura, e mesmo pela formacdo de sua identidade.
Juntamente com esses conceitos, seguem 0s de sombra, persona e projecdo
que no presente trabalho serdo responsaveis por compreender o simbolo
religioso de Exu como aquele conteudo rejeitado pela consciéncia da
sociedade oficial brasileira - elite branca, cristd e patriarcal, que porta a
mascara da senhora veiculadora dos valores coletivos. A sombra, entéo,
negada por essa sociedade, sera projetada no campo religioso brasileiro
sobre a entidade de Exu.

A anima, imagem do feminino, serd utilizada para a anélise da
Pombagira, que também como elemento negado por uma cultura que
queria povoar e organizar a sociedade patriarcal, elegeu a maternidade
como funcdo superior da mulher. O erotismo, o amor sensual, 0 desejo
sem compromisso, foi tambem escondido na sombra, que acabou voltando
contra a propria sociedade, através da pornografia, da promiscuidade e
violéncia sexual. A anima negada acabou por construir a mulher-objeto ,
servindo de propaganda para a venda de produtos.

Buscando em Hillman a analise que ele faz do confronto entre o
puer e 0 senex - 0 jovem na busca pelo espirito do pai - se podera localizar
Exu nessa dindmica. O conceito de Hillman é importante para se
compreender como 0s elementos novos de uma cultura que surgia com a
mistura de racas, e que foram considerados inferiores - aspecto puer de
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Exu - se debatem com o senex, a cultura parricida que relega a sombra o
que ndo é nela espelhada.

A busca pelo si mesmo, que é inerente ao processo de individuacao,
é percebida na tensdo existente entre a Quimbanda e a Umbanda. E
quando essas forcas interagem e se percebem como fazendo parte da
totalidade do ser humano, e por isso necessarias uma a outra, ou ainda, é
guando o ego toma consciéncia do inconsciente, de seu lado instintivo, é
que pode-se fazer uma outra leitura de tal tensdo. Quando o Preto Velho
da passagem para Exu, pode-se ai ver tal relacdo como dialética,
proporcionando a transcendéncia dos opostos, retirando a consciéncia de
posicdes unilaterais.

Os conceitos apresentados se entrelacam e tecem as redes que
propdem capturar o simbolo religioso de Exu numa nova perspectiva, a de
uma luz surgindo do mundo das sombras.

1 A funcéo dos simbolos religiosos

A base experiencial de Jung tem inicio com sua sua carreira de
médico, com pacientes com diagnéstico de deméncia precoce, internos do
Hospital de Burgholzli (Zurique) destinado a doentes mentais. Neste
contexto, como assistente do mestre Eugen Bleuler, pode entrar em
contato e estudar as estruturas mais intimas do psiquismo colocadas a
mostra devido a cisdo do pensamento e da razdo, no quadro que mais tarde
veio a chamar-se esquizofrenia. Aprendeu a ver, trabalhando e
observando, que os dramas e as historias contadas pelos pacientes tinham
um conteudo afetivo que traziam imagens e emocdes que diziam respeito a
experiéncia individual e/ou coletiva porque uma cultura ja passou.
Comecava ai a idéia de uma dimenséo do inconsciente que posteriormente
veio a chamar inconsciente coletivo.

Dentre as varias imagens presentes na linguagem, nos sonhos e
nas fantasias de seus pacientes, Jung observou a constancia daquelas que
se referiam a temas religiosos. Tal fato levou o pensador a investigar a
relevancia daqueles simbolos para a constru¢do da personalidade do
individuo, assim como para toda uma cultura. Assim, Jung ira falar do
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homo religiosus,'®® que independentemente de qualquer credo religioso,
ou do que as confissOes religiosas fizeram da questdo religiosa, considera
e observa cuidadosamente certos fatores que agem sobre ele e seu estado
geral: espiritos, demonios, deuses, leis, idéias, ideais. Utilizando da ideia
de numinoso de Rudholf Otto, diz Jung que a experiéncia com um
simbolo religioso pode ter se mostrado poderosa, perigosa ou mesmo Uutil,
merecendo respeitosa consideragdo, ou mesmo se constituindo de uma
grandeza e uma beleza tal que passe a ser adorada e amada. O termo
religido, entdo, serd designado por Jung como “a atitude particular de uma
consciéncia transformada pela experiéncia do numinoso™?® ou seja, a
religido teria como funcdo ligar a consciéncia a fatores inconscientes
importantes.

No entanto, a experiéncia com uma fonte desconhecida ndao é
simples de ser compreendida nem facil de ser suportada. Ela tanto podera
gerar o fascinio e a obscessdo, como uma violenta repulsa e medo,
causando a repressdo daqueles contetidos. Mas diz Jung que tais coisas
numinosas,

(...) sdo partes importantes de nossa estrutura
mental e ndo podem ser erradicadas sem uma
grande perda, pois participam como fatores vitais
na construcdo da sociedade humana, e isto desde
tempos imemoriais. Quando sdo reprimidas ou
desprezadas, sua energia especifica desaparece no
inconsciente, com conseqléncias imprevisiveis. A
energia aparentemente perdida revive e intensifica
0 gue sempre esta por cima no inconsciente, isto €,
tendéncias que até entdo ndo tiveram oportunidade
de manifestar-se ou ndo puderam ter uma

125125 JUNG, C. G.. Psicologia e Religio, p. 10-11.

126 JUNG, C. G.. Psicologia e Religio, p. 10.
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existéncia desinibida na consciéncia, constituindo
assim uma sombra destrutiva.'?’

A perda ou destruicdo do numinoso leva a perda dos valores
espirituais em propor¢cbes perigosas. A mentalidade cientifica muito
contribuiu para o isolamento do ser humano dos fendmenos instintivos e
inexplicaveis que sustentam a atividade psiquica consciente. Perdeu-se a
conexd0 com a natureza e a participagdo emocional com 0s
acontecimentos naturais. Observa Jung que “o trovado ja ndo ¢ a voz de
Deus nem o raio seu projétil vingador. (...) Também as coisas ja ndo falam
conosco, nem nds com elas, como as pedras, plantas, fontes e animais.
Nossa comunicacgdo direta com a natureza desapareceu no inconsciente,
junto com a fantastica energia emocional a ela ligada.”*?®

Essa perda é compensada pelos simbolos que aparecem nos
sonhos, na cultura, nas fantasias, trazendo novamente a tona a natureza
primitiva com seus instintos e sua maneira propria de pensar, mas
expressos numa linguagem na maioria das vezes incompreensiveis para a
mente racional da modernidade. Tal mentalidade sempre se imbuiu de um
grande esfor¢o para desinfetar a humanidade das chamadas “supertis¢des”,
da crencga nos duendes, bruxas e feiticeiras. Mas questiona Jung que, se a
superficie do mundo estd purificada dos componentes irracionais, é
preciso se perguntar “se o mundo realmente humano — e ndo nossa ficgao
desejosa dele — também esté livre de todo primitivismo.”?

Os simbolos, entdo, teriam como funcdo trazer de volta a
consciéncia as experiéncias originais do ser humano, através de uma auto-
reflexdo critica. Tal reflexividade levara em conta que o “simbolo ndo se
confronta s6 com o simbolo em si mas com a totalidade de um individuo
que gera simbolos™°, ou seja, o simbolo é algo vivo, ele pertence &
economia psiquica do individuo e sé pode ser explicado da forma que este
individuo indicar. N&o se pode, portanto, perder de vista, o valor e sentido

27 JUNG, C. G. A vida simbélica, p. 253-254.
128 JUNG, C. G. A vida simbélica, p. 255.
29 JUNG, C. G. A vida simbélica, p. 256.
130 JUNG, C. G. A vida simbélica, p. 251.
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que a cultura confere aquela imagem simbolica. Jung exemplifica tal
postulado com o simbolo da cruz.** Ela s6 poderé ser interpretada, no
sentido cristdo, pois a cruz € uma experiéncia do mundo ocidental cristao.

A existéncia de fendmenos que estdo fora da compreensdo humana
faz com que a psique busque incessantemente por significados que déem
sentido a sua existéncia, tornando-a dessa forma inerentemente religiosa,
como diz Jung. Os simbolos religiosos possuiriam, entdo, o papel de
representar os conceitos que ndo podem ser definidos ou compreendidos
integralmente. E por isto que as religides empregam uma linguagem
simbdlica, e se exprimem através de imagens.

2 Inconsciente pessoal, Inconsciente Coletivo e Processo
de Individuacéo

O modelo junguiano proposto para a dimensdo do inconsciente
considera duas instancias, ou seja : a dimensédo do inconsciente pessoal e a
do inconsciente coletivo.

Na dimensdo do inconsciente pessoal, esse se mostra como o
continente onde se constelam e estruturam os ndcleos dindmicos e
energéticos advindos do relacionamento natural do ego consciente com o
mundo intrapsiquico, extra-psiquico e inter-pessoal, 0s quais sdo
denominados “complexos afetivos”.

Nesses nucleos dinamicos integram-se basicamente dois
elementos distintos : as imagens afetivas oriundas do relacionamento
extra-psiquico que foram apreendidas, registradas e imaginadas, a partir de
uma percepgdo e apreensdo exclusivamente pessoal e peculiar a cada
individuo. Essas imagens funcionam “como se” fossem o registro vivo da
representacdo dos fendmenos experimentados onde séo atribuidos segundo
um sistema subjetivo de valores os afetos correspondentes, vividos e
imaginados, quando da ocorréncia dos fatos e/ou fenémenos.

Essa dimensdo funciona “regida” por um centro virtual, sede da
identidade espago-temporal e elemento fundamental da individualidade.

31 JUNG, C.G. A Natureza da Psique, p. 6
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Fica entdo o elemento consciéncia como sendo um dos atributos
fundamentais do ego e entendida como um processo momentaneo de
adaptacdo que pode ter acesso a todos estes nucleos de memoria e energia.
A este elemento podemos atribuir outras qualidades e caracteristicas como
memoria e a raz&o, etc.

Esses elementos, ego, consciéncia e complexos, constituem o
substrato basico da dimensdo do inconsciente pessoal que é responsavel
pelo processo chamado de sedimentagdo, estruturacdo, crescimento,
desenvolvimento e de preparacdo para uma relacdo saudavel tanto com o
mundo extra como 0 mundo intra-psiquico.

A outra dimensédo, chamada de inconsciente coletivo, Jung assim a

comenta:

Até onde nos € possivel compreender a natureza
dos processos inconscientes, sempre e em toda
parte eles se manifestam sob formas
espantosamente idénticas, embora suas expressoes,
da maneira como chegam até nds através da
consciéncia individual, possam assumir uma
variedade e uma multiplicidade também muito
grandes. E a esta uniformidade da psique
inconsciente que 0s seres humanos devem a
possibilidade universal de se entenderem,
possibilidade esta que transcende as diferencas das
consciéncias individuais.**?

O conceito de arquétipo, que constitui um correlato indispensavel
da idéia de inconsciente coletivo, indica a existéncia de determinadas
formas na psique, que estdo presentes em todo o tempo e lugar. Estas
formas, somente apds se tornarem conscientes, € que adquirem um
contetido™® e este contetido varia de acordo com a consciéncia individual
na qual se manifesta.”** Ou seja, “uma imagem primordial s6 pode ser

132 JUNG, C.G. A Natureza da Psique, p. 46
133 JUNG, C.G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 54.
134 JUNG, C.G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 17
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determinada quanto ao seu conteudo, no caso de tornar-se consciente, e
portanto preenchida com o material da experiéncia consciente.”*® S6 se
podera falar de um arquétipo quando estéo presentes ao mesmo tempo dois
aspectos: a imagem e a emocdo. De acordo com Jung:

(...) quando se tira das imagens arquetipicas sua
carga emocional especifica, a vida foge delas e elas
se tornam meras palavras. (...) Elas s6 despertam
para um sentido e para a vida quando tentamos
experimentar sua numinosidade, isto é, sua relacdo
com o individuo vivo. S6 entdo comecamos a
perceber que os nomes significam muito pouco,
mas a maneira como estdo relacionados a alguém,
isto é de importancia decisiva.**®

Surge entdo, como elemento central e organizador de toda a
psique, o si-mesmo, elemento que representa o0 grande arquiteto
estruturador deste universo psiquico. A esse centro virtual da
personalidade, como um todo, atribui-se o papel de totalidade psiquica
coletiva e que se relaciona com o ego através de um eixo relacional
denominado eixo ego-si-mesmo. E nessas condicdes, a partir desse eixo,
que fluem as imagens e energias transpessoais que tendem a fazer do ego e
do inconsciente pessoal um lugar fértil e numinoso. Assim, esse eixo, diz
respeito ao inconsciente pessoal-inconsciente coletivo.

O processo de “humanizacdo” daquelas energias e imagens
transpessoais se da através do que ¢ chamado de “psiquizagdo” e passa a
ser 0 meio e a forma pela qual é possivel desenvolver a capacidade de
criar simbolos e transformar a libido, ou energia psiquica, nas diversas
qualidades de energia. Os simbolos sdo 0s auténticos agentes de
transformacdo da libido e os elementos indispensaveis para a saude e
sobrevivéncia psiquica.

135 JUNG,C.G. A Vida Simbélica, p. 91.

136 JUNG,C.G. A Vida Simbolica, p. 257.
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Ao fator responsavel pelo constante desenvolvimento e
amadurecimento da personalidade, Jung deu 0 nome de si-mesmo. O si-
mesmo designa a “totalidade do homem, a soma de seus aspectos,
abarcando o consciente e o inconsciente.”**’ O si-mesmo, de inicio, seria
apenas uma possibilidade inata, podendo emergir de maneira insuficiente
ou de modo mais profundo ao longo da existéncia. A realizagdo do si-
mesmo no mundo externo vai depender do desejo do ego, centro da
consciéncia, de ouvir ou ndo suas mensagens. Para Jung, o si-mesmo seria
representado simbolicamente pela imagem de Deus, pois “tal fator
psicologico dentro do homem, possui um valor supremo, age “como se”
fosse Deus, porque é sempre ao valor psiquico avassalador que se da o
nome de Deus”."®® Segundo o autor, existe no ser humano uma propens&o
para a auto-realizacdo do si-mesmo no mundo, e a ele deu o0 nome de
processo de individuagao.

O processo de individuacdo ¢ um dos mais importantes fenémenos
humano apontado pela Psicologia Analitica. Ele é entendido como a
busca eterna do homem pelo seu sentido e significado e, sobretudo, pela
sua alma ou psique. E esta eterna busca da alma ou da psique perdida, o
mundo perdido, atividade de vital importancia para a satde do individuo,
que faz o desabrochar total da personalidade em todos os seus inumeraveis
estados e atributos. Diz Jung:

Minha vida € a historia de um inconsciente que se
realizou. Tudo o que nele repousa aspira a tornar-
se acontecimento, e a personalidade, por seu lado,
quer evoluir a partir de suas condigoes
inconscientes e experimentar-se como
totalidade.'®

B7 JUNG, C.G. Psicologia e religio, p. 81.
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Talvez seja esta a melhor definicdo do processo de individuacao.
Nesta dimensdo surge o significado individual do mito pessoal e a
personalidade encontra seu lugar e dimensdo nos valores que lhe séo
préprios. S&o as idéias universais fertilizando a vida individual.

O processo de individuacgédo pressupde o confronto entre 0s opostos
e sua superacdo, a coniunctiun. Segundo Jung, 0s opostos, consciente e 0
inconsciente, raramente estdo de acordo no que se refere a seus contetdos
e tendéncias. As forgas impessoais contidas no inconsciente podem eclodir
de forma violenta e tragica, tanto no individuo, levando-o a atos
irracionais, como no coletivo que leva toda uma massa a cometer
linchamentos, ou suicidio coletivo, por exemplo. Existem forgas, portanto,
que transcendem o ego e que, quando dele se apoderam, o convencem da
verdade e do poder da divindade e do demdnio ao mesmo tempo.

A coniunctiun é possivel devido a funcdo transcendente do
simbolo, que através do alternar-se de argumentos e de afetos, ira
possibilitar a aproximacdo daqueles contetdos dispares, retirando a psique
de uma posicdo unilateral. Ela é chamada transcendente porque torna
possivel a passagem de uma atitude a outra sem perda do inconsciente,
possibilitando a ampliacdo da consciéncia e uma renovada visdo de
mundo.

Mas a integracdo de conteldos opostos s6 é possivel através da
reflexdo — voltar-se para dentro, curvar-se, inclinar-se para tras. A reflexéo
ou consideracéo € que transforma o impulso, a excita¢do, em um contetdo
consciente, possibilitando uma nova experiéncia, uma nova atitude diante
dos mesmos acontecimentos. A reflexdo pode ser considerada a maior
riqueza da psique, pois ela ¢ a mediadora entre o ego e o si-mesmo. E ela
gue sustenta o individuo nos momentos de sofrimento do ego, quando este
entra em contato com o0s conteudos avassaladores do inconsciente
coletivo.

Neste sentido, por estar o ego tdo intimamente ligado ao si-mesmo
- portador da imagem de Deus -, na busca pela totalidade, € que é possivel
compreender o significado da fé como fato psicoldgico. A fé (produto do

10 JUNG, C.G. A natureza da psique, p. 6.
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ego) é a capacidade de acreditar, de confiar em uma fonte de energia,
gerada pelo aspecto numinoso dos arquétipos, muito maior do que o
préprio ego.

3 Os Arguétipos da Persona, da Sombra e a Projecdo

A persona para Jung ¢ o “sistema da adaptag¢ao ou estilo de nossa
relagio com o mundo™*' Os papéis que o individuo desempenha sdo
determinados ja na infancia pelas expectativas paternas. A crianca tem de
se comportar de modo a receber aprovacdo dos mais velhos, e esse € 0
primeiro padrdo de formacdo do ego. Esse primeiro padrdo da persona é
constituido por julgamentos de valor e cddigos de comportamento
culturais e coletivos, transmitidos através dos pais. No decorrer do
desenvolvimento psicoldgico, no entanto, € necessario que 0 ego se
diferencie da persona. Isto significa que o individuo tem que se tornar
consciente de si mesmo, separado da exigéncias externas feitas a ele. Tem
gue haver um senso de responsabilidade e uma capacidade de julgamento
ndo necessariamente idénticos aos padrfes e expectativas externas e
coletivas. O perigo surge quando o ego se identifica com a persona,
fazendo emergir um pseudo-ego em estado de inflacdo. A pessoa nesse
estado se sente poderosa, correta em seus pensamentos e atos, porque esta
totalmente identificada com a sociedade. Mas essa pessoa ndo consegue
ser um ser humano, pois uma persona inflacionada resulta em rigidez e
falta de uma genuina sensibilidade. A persona seria, entdo, a face que o
individuo ou uma coletividade mostra ao mundo e que na verdade encobre
seu si-mesmo. O encontro consigo mesmo de forma verdadeira somente
poderd se dar quando houver a disposi¢do da consciéncia em trazer a tona
as zonas sombrias e desconcertantes que ficam encobertas, escondidas na
psique, na sombra. A respeito dela, diz Jung:

1 JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 128.
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O encontro consigo mesmo significa, antes de mais
nada, o encontro com a prépria sombra. A sombra,
é no entanto, um desfiladeiro, um portal estreito
cuja dolorosa exiguidade ndo poupa quem quer que
desca ao poco profundo. Mas para sabermos quem
somos. Temos de conhecer-nos a nGs mesmos,
porque o que se segue a morte é de uma amplitude
ilimitada, cheia de incertezas inauditas,
aparentemente sem dentro nem fora, (...) sem meu
nem teu, sem bem, nem mal. (...) E onde sou
inseparavelmente isto e aquilo, onde vivencio o
outro em mim, e 0 outro que ndo sou me
vivencia.**?

Como postula Jung, a tomada de consciéncia do significado dos
simbolos presentes no inconsciente coletivo e que dizem respeito as coisas
desagradaveis que seria melhor a pessoa ou uma cultura ndo saber nem
sempre é aceita pelo ego, uma vez que estaria implicita uma exigéncia: a
transformacdo. A transformacédo pressupBe a perda de algumas coisas, ou
tudo, como valores arraigados, patrimonio, visdo de mundo cristalizada,
uma relacdo afetiva, um determinado trabalho. Tal tomada de consciéncia
por parte do ego € um processo que traz consigo conflitos e muito
sofrimento, no entanto, é provocador de uma nova vida, um novo jeito de
viver.

Assim, a consciéncia na grande maioria das vezes prefere ignorar 0s
apelos do si-mesmo, relegando a sombra tudo aquilo que ela prefere ndo
saber ou que ainda é desconhecido para ela, assim como suas fragilidades
e fraquezas, sua vida instintiva, seus desejos e pensamentos que ndo séo
aceitos pela cultura da qual o individuo participa. Diz Jung que a sombra é
uma parte viva da personalidade que por isso quer comparecer de alguma
forma.’*® Sendo assim, ela fara de tudo para se manifestar, se projetara no

142 JUNG, C.G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 31-32.
143 JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 31
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mundo através de atitudes irracionais, selvagens, causando sofrimento ndo
SO a prépria pessoa, mas até mesmo a toda uma coletividade.

O pensamento junguiano ira propor, entdo, a integracdo da sombra a
personalidade consciente, como forma de superar estes opostos de luz e
trevas, propiciando ao individuo o amadurecimento de sua personalidade
como um todo. E essa integragdo, o conhecimento de si mesmo, que
possibilita a alteridade, a qualidade do ser humano vivenciar o outro em si,
e permitir que o outro, esse desconhecido, 0 aceite também como é. Esse
processo se da intra-psiquicamente e se reflete no mundo externo.

O n&o contato com a sombra, o desconhecimento de si mesmo, faz
com que surja o mecanismo psiquico de projecdo. Jung assim a define: “a
projecdo € um processo inconsciente automatico, através do qual um
conteudo inconsciente para o sujeito é transferido para um objeto ou um
outro sujeito., fazendo com que esse contetido parega pertencer ao objeto.”
144 A projecdo leva o individuo ou a coletividade a ver no outro as suas
préprias impossibilidades, levando inclusive a atitudes perversas, a partir
da ideologia da culpabilizacdo do bode expiatério. O bode expiatorio €
bem facil de ser reconhecido. Na familia ele ¢ a “ovelha negra”, na cultura
sd0 0s grupos sociais marginalizados. Diz Jung que o primeiro passo para
um individuo retirar do outro suas projecfes é reconhecer a sua propria
sombra. Sé que tal ato faz com que ele se sobrecarregue de novos conflitos
e problemas, pois converteu-se para ele na tarefa de “ndo mais poder dizer
que sdo os outros que fazem tal ou tal coisa, nem que sdo eles os culpados
e que é preciso combaté-los.”**°

4 O Arquétipo da Anima e do Animus

O arqueétipo da anima é considerado como uma energia psiquica
feminina, um elemento em parte instintual, em parte cultural. E um
arquétipo presente na psique do homem e também na da mulher, que se
apresenta nos contos de fadas e na simbologia dos sonhos como sua filha,

44 JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 72
1% JUNG,C.G. Psicologia e religigo, p. 88.
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esposa, uma estranha e/ou amante, podendo se apresentar com um carater
ameacador ou ndo, dependendo das circunstancias psiquicas do momento.

Anima designa algo extremamente maravilhoso e notavel, mas ndo no
sentido dogmatico, nem no de uma anima racionalis, e sim no de um
arquétipo natural que agrega as afirmacdes do inconsciente, da mente
primitiva, da linguagem e da religido.'*® Jung ira se referir & anima como
mobilizadora da vida do ser humano, que para tanto ird usar de ciladas e
armadilhas, assim como Eva no paraiso ndo sossegou até convencer Adao
de comer da macd proibida. Tudo que é tocado pela anima torna-se
numinoso, isto €, incondicional, perigoso, tabu, mégico. A anima é um dos
simbolos que representa o inconsciente com todas as tendéncias e
contetidos excluidos da vida consciente, o que pode ser considerado como
altamente perigoso para a organizacdo social e cultural do ser humano. Ela
tanto pode ser simbolizada por um anjo de luz como por algo obscuro e
trdgico. Em seu aspecto negativo ela se mostra volivel, desmedida,
perversa, mentirosa, demoniaca, no entanto pode se tornar acolhedora,
intuitiva, materna, impulsionando as artes plasticas, a musica. Nao fosse a
anima, o ser humano viveria em permanente inércia e estagnacéo. A anima
vive por si mesma e faz viver, € uma vida por trds da consciéncia. Diz
Jung que embora ela pareca a totalidade da psique, ela é apenas um
arquétipo, ela é um dos aspectos do inconsciente.™*’

A anima vai aparecer de diferentes formas conforme a cultura da
época. Na Antiguidade, por exemplo, ela aparece como deusa ou bruxa, ja
0 homem medieval substitui a deusa pela Rainha do Céu e pela Mée
Igreja. Para uma crianca ela se oculta no poder dominador da mée e a
ligagdo com ela pode durar a vida inteira, prejudicando gravemente seu
destino ou ao contrario, animando-a para atos mais arrojados. A perda da
anima faz com que uma pessoa ou cultura se torne racionalizada,
mecanizada, significando uma progressiva diminuicdo da vitalidade,
flexibilidade e humanidade. Este principio feminino é vital para

146 JUNG, C.G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 36-37.
17 JUNG, C.G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 37.
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contrabalancar o principio patriarcal coletivo. Sem ele a criatividade e 0
desenvolvimento pessoal s&o asfixiados.

A personificagdo masculina do inconsciente recebe o nome de
animus, que como a anima possui aspectos tanto positivos quanto
negativos. O animus pode se apresentar através de idéias dogmaticas,
legalistas, rigidas, destrutivas, racionais ou através de comportamentos
cruéis, insensiveis, despdticos, ou podera fazer uso da razdo de forma a
desempenhar uma atividade criadora, espiritual, fundada na coragem, na
perseveranca e determinacao.

Jung diz que a consciéncia cristd é estruturada a partir de um
padrdo patriarcal, expresso na doutrina trinitaria ( pai, filho e espirito
santo), ou seja, nao foi incluido nela o feminino, a anima, a matéria. Tal
fato é compreensivel dentro da I6gica do pensamento cristdo, uma vez que
a matéria € o extremo oposto do espirito (animus), ela é associada ao
principio corruptor desse mundo, o mal.**® Assim, na compreensdo de
Jung, o diabo é também o feminino. Tal simbdlica é importante para se
compreender como a auséncia ou ndo da anima se configura nas diferentes
culturas e religiGes. Diz ele por exemplo, que a psique coletiva catélica
encontrou um meio de incluir o feminino na consciéncia através do
simbolo da assuncdo de Maria aos céus, podendo a figura da Méae de Deus
ser “considerada como simbolo da participacdo da humanidade na
Trindade.”**

Um outro aspecto do feminino € a figura da mae que na psicologia
de Jung iré se configurar como o arquétipo materno. Este ele define como

(...) a magica autoridade do feminino; a sabedoria e
a elevagdo espiritual além da razdo; o bondoso, o
que cuida, 0 que sustenta, 0 que proporciona as
condicdes de crescimento, fertilidade e alimento; o
lugar da transformacgé@o magica, do renascimento; o
instinto e o impulso favoraveis; o secreto, o oculto,

148 JUNG, C.G. Psicologia e religio, p. 17.

9 JUNG, C.G. Psicologia e religido, p. 161.
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0 obscuro, o abissal, o mundo dos mortos, o
devorador, o sedutor e venenoso, 0 apavorante e
fatal.*>°

O arquétipo materno, portanto, é portador também de
ambivaléncias, representadas em seus trés aspectos fundamentais: sua
bondade nutritiva e dispensadora de cuidados, sua emocionalidade
orgiéstica e a sua obscuridade subterranea.® Jung atribui & mae pessoal
um aspecto mais limitado, pois ndo € apenas da mae pessoal que provém
todas as influéncias sobre a psique infantil, mas sim do arquétipo materno
projetado na mée que outorga & mesma um carater mitolégico e até mesmo
de numinosidade. Jung se refere a essa méae suprapessoal como o arquétipo
da Grande M&e™®?, que também assume tanto os tracos de sabedoria como
as caracteristicas de uma velha bruxa. Os simbolos inerentes a Grande
Mée sdo, por exemplo, a méde de Deus, 0 céu, a terra, 0 oceano e aguas
quietas, a universidade, a cidade, o pais, a arvore, a gruta, a pia batismal,
0s vasos, o caldeirdo, o0 mundo subterraneo, e a lua, o Utero, a vaca, a
matéria, a terra arada, dentre varios outros.

Em contrapartida, o arquétipo do pai suprapessoal recebe o nome
de o Velho Sabio, o portador do espirito que se contrap8e a matéria e que
simbolicamente em sua existéncia imaterial, ¢ chamado de “Deus”. Ele
também pode se referir ao espirito da época, o qual representa o principio
e 0 motivo de certas concepcdes, julgamentos e agdes de natureza coletiva,
ou ainda, o espirito objetivo, que significa o acervo total das criacOes
culturais do ser humano, particularmente de natureza intelectual e
religiosa.'*®

A auto-representacdo do espirito através da figura do Velho Sabio
pode aparecer nos sonhos e fantasias como mago, médico, sacerdote,
professor, avd, ou qualquer pessoa que possua autoridade. Ele representa a
reflexdo, a sabedoria, a inteligéncia, as qualidades morais como a

%0 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 92.
51 JUNG, C. G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 93
152 JUNG, C. G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 109.
153 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 206.
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benevoléncia e solicitude, as quais tornam explicito seu carater
“espiritual”. De acordo com Jung este arquétipo sob a forma de pessoa
humana, gnomo ou animal se manifestaria sempre em situacdes nas quais
seriam necessarias bom conselho, tomada de decisdes, planos, e que nao
podem ser produzidos pela prépria pessoa.”®* Mas também tal arquétipo
pode se apresentar como uma figura devoradora e castradora.
Simbolicamente pode aparecer como um bode, um assassino, um
malfeitor.

5 O mito do heréi

O mito do herd6i é o mais comum e o mais conhecido em todo o
mundo. Ele é encontrado na mitologia classica da Grécia e de Roma, na
Idade Média, entre as tribos primitivas contemporéneas, no Extremo
Oriente. O mito do heroi, apesar de possuir particularidades especificas da
cultura na qual esta inserido, guarda uma forma universal. O mito vai
sempre se referir a um herdi de nascimento humilde e/ou milagroso, como
de um nascimento virginal, ele dar& provas de sua forca fisica ou psiquica
sobre-humana precoce, sua ascensdo ao poder e a notoriedade sera rapida,
correra muitos perigos, mas sua luta sera triunfante contra as forcas do
mal, e quanto ao final da histéria haverd uma traicdo ou um ato de
sacrificio herdico, que o levara a morte.

O mito do herdi possui um significado psicoldgico profundo tanto
para o individuo no seu esforco para afirmar sua personalidade, quanto
para a cultura, na sua necessidade de estabelecer uma identidade coletiva.
O mito herdico tem a atribuicdo de desenvolver no individuo a consciéncia
do ego (o conhecimento de suas prdprias forcas e fraquezas), de forma a
deixa-lo preparado para enfrentar as tarefas que a vida lhe impde. O ciclo
herbico, que vai do nascimento a morte, possui Varias etapas que se
aplicam aos determinados pontos que vai alcangando a consciéncia rumo a
maturidade, até culminar com a morte, que simboliza a conquista desta
maturidade. Os motivos de insignificancia, do estar exposto a perigos, ao

154 JUNG. C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 213.
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abandono significa a enorme dificuldade do individuo atingir sua
totalidade. ™

O her6i (o ego), na sua luta em prol do objeto que procura
conquistar, o tesouro, a princesa, 0 bastdo méagico (a ampliacdo da
consciéncia) enfrentara bruxas, bruxos, dragbes, toda forma de perigo (a
sua propria sombra). Psicologicamente, observa-se a luta travada pelo ego
para se libertar do estado de inércia do inconsciente, de sua alma
instintiva, liberando o individuo amadurecido do desejo regressivo de uma
volta ao estado de bem-aventuranca da infancia.

Jung ira tratar esse fendmeno, o do herdi tentando se libertar da
inconsciéncia, como o arquétipo do puer aeternus (0 jovem, 0 novo) em
confronto com o arquétipo materno. A sua concepgao, que é a concepcao
analitica classica, postula que a consciéncia puer é funcdo de uma
psicologia vinculada a mae. No entanto, ndo é esta a compreensdo de
James Hillman, que apresenta o puer dentro de uma estrutura vinculada a
busca pelo pai, a busca pelo mundo dos valores espirituais. A perspectiva
que sera adotada no presente trabalho, quanto a questdo do puer sera a de
Hillman e sua compreensdo desse arquétipo a partir da relacdo pai-filho,
ou senex e puer. A tensdo no interior do arquétipo senex e puer se refere a
tensdo entre a Umbanda e a Quimbanda, como posteriormente seré visto.

6 A dinamica senex-puer

Puer aeternus € o nome de um deus da antiguidade relacionado ao
deus-crianga, ao jovem divino. Jung associou tal titulo ao complexo
materno, ou seja, aquele tipo de adulto que permanece com todas as
caracteristicas de um adolescente, juntamente com uma grande
dependéncia da mée, na maioria dos casos. No entanto, Hillman retoma tal
questdo e relaciona-a com o complexo paterno. A consciéncia puer
procura agora pelo espirito do pai ausente, e que no presente trabalho sera
estendido ao senex, o pai ausente na cultura. Falar entdo da dinamica
senex e puer é se referir ao confronto intra-psiquico de dois aspectos de

1% JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 167.
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um mesmo arquétipo. O puer, 0 que € novo, criativo, original, rebelde (e
aqui entram Exu e os excluidos sociais) fard oposi¢do ao senex, ao que é
constante, regido por leis e normas (a cultura patriarcal brasileira e os
valores da linha direita da Umbanda).

Moralmente, o senex® tanto simboliza a honestidade como a
trapaca, o segredo e os siléncios, assim como a logquacidade e a calunia, a
lealdade e a amizade, “mas também, o egoismo, a crueldade, a esperteza, o
roubo e o assassinio. E capaz tanto do calculo honesto quanto da fraude. E
0 deus da manobra, das latrinas, da roupa suja, dos maus ventos e €
também o que limpa as almas.”**" O senex possui qualidades intelectuais,
possui uma criatividade que vem da contemplacdo, € o deliberador das
ciéncias exatas, da teologia e do furor profético.

Todas as descricdes acima se referem a descricdo fenomenoldgica
de um arquétipo. A questdo do senex, pois, ndo é meramente uma questao
de atitude moral ou de idéias ultrapassadas, nem mesmo do feminino
ausente. Para Hillman, “esses problemas egdicos ndo sdo causas, sio
conseqliéncias; refletem desordem anterior na base arquetipica do ego.
Essa base é senex-et-puer, sumariamente concebido de um lado como sua
ordem e, de outro, como seu dinamo. Juntos dao ao ego o que foi chamado
sua Gestaltungskraft ou intencionalidade, ou significacéo de espirito.*®

Hillman diz que quando a dualidade dessa base é cindida em
polaridades, a consciéncia ira valorar um ou outro posto, adotando a
unilateralidade, ou seja, a consciéncia egoica se separa do inconsciente.
Pode-se, entdo, concluir que 0 senex negativo é o senex separado de seu
proprio aspecto puer, ele perdeu sua “crianca”. Mas antes de prosseguir
refletindo sobre o que Hillman diz sobre essa perda, o arquétipo do puer
sera investigado.

O autor ira utilizar o termo puer aeternus, de forma ampla e livre.
O puer é o Heroi, a Crianga Divina, o Filho do Rei, o Filho da Grande

156 Uma das figuras do senex analisadas por Hillman é a de Saturno, deus romano, pai
dos deuses e dos homens, doador de vida, mas também devorador. O senex portanto a
que se refere Hillman em sua obra “O livro do puer “¢ o deus Saturno.

BTHILLMAN, J. O livro do puer, p. 28.

%8 HILLMAN J. O livro do puer, p. 32.
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Mée, o Messias ou o0 Trickster. O puer, como diz Hillman, é o portador do
espirito eterno, ele é primordialmente perfeito (o0 senex ganha a perfeicao
através do tempo). Ele é auto-suficiente, conttm em si todas as
possibilidades, inclusive as polaridades do feminino e do masculino, ele é
um hermafrodita. A vida para o puer é uma aventura, ele deseja demais,
se move depressa demais, vai longe demais em tudo, “ndo somente por
causa de sua fome oral e das fantasias infantis de onipoténcia, mas
arquetipicamente porque o mundo ndo pode nunca fazer as demandas do
espirito ou igualar sua beleza.”™™

Através do puer ¢ dado ao ser humano o sentido de destino e
missao, ele apresenta ao individuo uma mensagem que 0 convoca para
servir ao divino. Ele é um entusiasta, um idealista, um revolucionario, um
irresponsavel. Sua direcdo é a vertical, pois ele ndo quer andar no chéo.
Quer sempre os altos v6os, por isto ndo consegue se vincular a nada que
seja terreno. Assim, ele estd sempre a buscar o imprevisto, a futuridade, o
novo, o comeco das coisas. O puer é o chamado do ser humano para
atender ao seu si-mesmo, para ser verdadeiro consigo mesmo.

Voltemos agora a questdo de quando o senex perde sua conexao
com o puer, e vice-versa. Sem o entusiasmo e o eros do filho, a autoridade
perde seu idealismo. A Unica coisa que 0 senex ira aspirar serd sua propria
perpetuacdo. Seu espirito se torna unilateral e mutilante. O tempo se torna
virtude moral e testemunha a verdade, ndo é mais experiéncia. O velho é
sempre preferido ao novo, de modo que o0 novo que surge através do puer
é demoniaco. Observa Hillman que:

A sexualidade sem o eros jovem torna-se lasciva,
caprina; a fraqueza se transforma em queixumes; o
isolamento criativo apenas em soliddo parandica.
Porque o complexo fica incapaz de compreender e
semear, ele se alimenta do crescimento de outros

9 HILLMAN J. O livro do puer, p. 42.
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complexos ou de outras pessoas, como por
exemplo, o crescimento dos proprios filhos. (...)
Loucura e imaturidade estdo projetados nos outros.
Sem loucura ele ndo tem sabedoria, apenas
conhecimento — sério, depressivo, guardado nos
cofres académicos ou usado como poder.*®

Por outro lado, diz Hillman que qualquer que seja a forma de se
conceber as tarefas da juventude, ou do comeco das coisas, elas nédo
podem ser completadas sem o significado dado pela conexdo espiritual.
Cabe ao senex iniciar o puer em direcdo ao significado mitico da
realidade, tornando a dureza dessa realidade significativa, toleravel e
indestrutivel. O autor exemplifica com a figura puer de Jesus, Krishna e
Tamuz. Estas figuras, segundo ele, trouxeram o mito para a realidade, elas
apresentam em si mesmas a realidade do mito que transcendeu a historia.
Sua mensagem ¢ mitica, “afirmando que ele, o mito — tdo facilmente
ferido, tdo facilmente morto, e mesmo assim sempre renascido — € a
subestrutura seminal de todo o empreendimento. A iniciacdo tradicional
do puer pelo senex positivo confirma essa relagdo com o arquétipo.”161

Mas se o puer no for iniciado pelo senex, da forma acima descrita,
ele perde suas asas e tem seus pés acorrentados, € marcha em direcdo ao
Velho Rei de coragdo endurecido que, como diz Hillman, esta
frequentemente disfarcado ou indistinglivel do Velho Sabio doente. O
puer se torna o proprio senex. Esta tragédia ocorre todos os dias e sempre
na histéria. Mutilado em sua originalidade o puer passa a ndo se distinguir
mais das estruturas que foi chamado a transcender. Devido ao arquétipo
cindido, uma polaridade negativa é inevitavelmente constelada e isso, diz
Hillman

(...) leva ao amaldigcoamento das gerac0es, traicdes,
aos reis e aos poderes, ndo aos sabios e a

10 HILLMAN J. O livro do puer, p. 33.
181 HILLMAN J. O livro do puer, p.47.
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sabedoria, e a inabilidade do mestre em reconhecer
seu pupilo e abencoa-lo. O pupilo entdo “mata o
Velho Rei” para poder entrar em seu proprio reino,
no entanto, apenas para tornar-se ele mesmo, com
o tempo, um Velho Rei.*®

Vé-se, portanto, que a fenomenologia do senex e do puer descreve
as duas metades de um Unico arquétipo, uma identidade secreta de duas
faces. A diferenca entre as qualidades do senex negativo e do positivo é
que irdo refletir a divisdo ou conexao dentro do arquétipo senex-puer.

Mas Hillman, a partir de Jung, postula que a conjuncdo dos
aspectos opostos do senex-puer que fard emergir qualidades positivas de
cada face. Cada polo dominante traz em si a possibilidade de curar as
feridas do outro que o espelha e assim poder surgir um individuo inteiro,
consciente e inconsciente juntos. Jung aponta as figuras mitoldgicas de
Dionisio-Cristo como representando a unido dos iguais. Nise da Silveira
descreve tal associagdo de forma bem clara.'®® Fortes contrastes separam
estas duas figuras. Dionisio encarna o impulso de vida da natureza, o
apetite, o desejo. Nele coexistem selvageria feroz, sede do divino, éxtase
de bem-aventuranca, destruicdo, morte. Ele se metarfoseia de ledo, touro e
bode. Mas Nise da Silveira aponta os fortes paralelos entre ambas as
divindades. Primeiro as conexdes com o vinho. Cristo comecgou sua vida
publica transformando dgua em vinho, nas bodas de Cané; posteriormente,
num de seus sermdes, compara-se a vinha (Jo 15,1). Durante a ceia, na
véspera de sua morte, transformou o vinho em seu proprio sangue.
Dionisio é o deus da vinha. E filho de Zeus, o deus dos deuses gregos, e de
uma mortal. Por sua intercessdo, sua mae, como a Virgem Maria, também
é elevada aos ceus (Olimpo).

Com o advento do cristianismo 0s opostos se separam. Natureza e
espirito se separam, afastando-se tanto que passam a ocupar polos opostos.
Cristo assume exclusivamente o polo espiritual, o bem, a luz. Sua

162 HILLMAN J. O livro do puer, p.56.
183 SILVEIRA, Nise. Imagens do inconsciente, p. 256.
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mensagem prega a rendncia a vida dos instintos, que se confundem com o
mal e a escuriddo. No entanto, se no plano da consciéncia tais diferengas
parecem irreconciliaveis, na profundeza do inconsciente elas sdo
polaridades estreitamente ligadas. E dessa unido que trata Hillman, unio
esta que foi cindida pelo ego ocidental moderno que ndo suportando a
ambivaléncia, passa a se identificar apenas com uma das faces do
arquétipo senex-puer. Se o puer, em seus aspectos negativos, ndo consegue
ouvir, aprender, prestar atencdo, sentir, caminhar passo-a-passo e 0 senex,
na sua obstinada resisténcia a mudanca, com seus sentimentos
egocéntricos e frios, ndo conseguem se transformar, “ndo ha mais nenhum
processo, nenhum movimento daqui para ali, do passado para o futuro.”*®
Mas o presente trabalho objetiva demonstrar que a cisdo no arquétipo
senex-puer, € transcendida no conflito entre a Umbanda e a Quimbanda.
Esse assunto serd visto no capitulo que segue.

14 HILLMAN, J. O livro do puer, p.50.
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CAPITULO III: EXU — UMA ANALISE PSICO-JUNGUIANA
DA LINHA DE EXU NA UMBANDA

Confrontar alguém com sua propria
sombra significa também mostrar-lhe
a sua propria luz. (.. Este se
enxerga dos dois lados, e assim, fica
no meio.

Carl G. Jung*®

Neste capitulo sera feita uma andlise psicoldgica, utilizando-se do
pensamento de Jung, Hillman, Neumann e outros autores junguianos, da
linha de Exu na Umbanda. O que se pretende mostrar é que tal entidade,
compreendida como um simbolo religioso, tem um significado importante
no desenvolvimento da personalidade do individuo, podendo determinar
também as atitudes e alguns elementos que compGem a identidade de uma
cultura.

As argumentagdes irdo se desenvolver procurando localizar na
entidade de Exu, o puer'®®, ou seja, tudo aquilo que se refere ao que é
novo, original e que diz respeito aos valores e crengas de um povo que
desde sua formacdo foi percebido como inferior pela elite patriarcal,
branca, burguesa e cristd. Tal cultura senhorial é compreendida como
portadora do arquétipo do senex devorador, que viu na mistura de racas a
degradacdo de um pais, relegando a exclusdo, a sombra, os filhos da
diversidade cultural.

No entanto, se pretende mostrar que, na verdade, o que acontece no
campo religioso é que Exu é utilizado como bode expiatério servindo de

185 JUNG, C.G. Civilizag&o em transicdo, p.188.

166 A consciéncia puer também tem um aspecto negativo que se refere a sua
irresponsabilidade. O puer cede facilmente ao que € prazero, rejeita tudo o que necessita
de um esforgo continuo e constante. Mas no presente trabalho, estes aspectos ndo serdo
considerados. (Ver HILLMAN, James. O livro do puer, p. 36-64.)
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tela de projecdo para a sombra do inconsciente coletivo “prasileiro™®’, que

por um mecanismo de defesa tenta aliviar sua culpa, vendo o diabdlico
naquela entidade religiosa. Mas tanto Exu como a Pombagira, eleitos pela
consciéncia unilateral e por um ego identificado com os valores coletivos
como o mal, séo elementos importantes e necessarios para o surgimento de
uma nova ética. A tensdo entre a Umbanda e a Quimbanda sera percebida
como tendo a possibilidade de restabelecer uma nova relacéo: a meia noite
quando a Umbanda faz a “virada”, psicologicamente ela aceita que seu
oposto agora se manifeste. A consciéncia e o inconsciente, as tradi¢Ges e
valores sociais aceitos veiculados através do Preto-velho e as veiculadas
pelo Exu, o puer, o contestador, estabelecem uma relacdo dialética. As
fronteiras entre 0 Mal e Bem se enfraquecem, se definham, podendo o
individuo e a comunidade ali presente serem aceitos como portadores da
ambiguidade humana, ou seja, em sua totalidade.

1 Exu — a historia de um filho abandonado

Na Umbanda, os mitos que narram a origem de Exu S0 0S mesmos
do Candomblé, que por sua vez sdo provenientes da Africa. No entanto, a
literatura umbandista quase nada se refere a essa origem africana, apesar
de cada Orixa ter a sua esquerda um Exu a sua disposicao, como diz Matta
e Silva'®: o Exu Marabo, por exemplo, corresponde & Vibracio de Ox4ssi
e € 0 elemento de serventia e ligacdo com o Caboclo Arranca-Toco. Mas
na Umbanda, os Orixas repassam seus atributos as entidades, ndo se
apresentando pois, pessoalmente no terreiro, como ocorre no Candomblé.
A énfase recai, portanto, neste culto religioso, nas relagdes entre nas
entidades espirituais da direita (espiritos de luz) e as da esquerda (espiritos

sombrios) que sdo incorporadas, 0 que provavelmente possa justificar o

167 No sentido de Jung n&o haveria um inconsciente coletivo especificamente brasileiro.
No entanto, o termo sera usado na presente dissertacdo para se referir ao inconsciente
coletivo de uma cultura que no momento esta sendo focalizada, e que projeta 0 mal, a
inferioridade, na entidade de Exu na Umbanda. O conceito junguiano do inconsciente
coletivo consta na p.

168 SILVA, Matta e. Umbanda de todos nés, p. 327.
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distanciamento da histéria da origem do Exu africano. Se como diz
Birman, a vida em sociedade é atualizada na Umbanda através das
“relagdes de parentesco” quando o Preto-Velho se relaciona com sua
clientela dando a ela a condicdo de netos,*® Exu ira aparecer como o
“Povo da Rua”, nome genérico atribuido aos Exus e Pombagiras. O “Povo
da rua” nao faze parte portanto desse aconchego familiar, até mesmo
porque, como o préprio nome indica, pertencer a rua, traz outras
conotagdes que se referem ao que € publico, ao que ndo possui vinculos,
ao descomprometimento.

Uma outra origem de Exu mais veiculada na Umbanda, esta
vinculada a rebeldia do Anjo Belo, possuidor de grande forca e poder, e
ministro do Criador, até 0 momento em que cobicando o lugar do préprio
Jesus Cristo (pois ndo admitia sua primazia no Reino de Deus), resolveu se
revoltar contra o Criador. Vencido, foi expulso por Deus que mudou o
nome de Anjo Belo para Exu. Considerado a partir de entdo como o
“Satanas (adversario do Pai), foi condenado a viver na regido hoje
conhecida no antigo Ceyldo (regifio oposta ao Eden ou Paraiso
Terrestre).'”

Existe uma outra lenda da origem de Exu que retoma em parte o
mito africano acabando por sincretiza-lo com o mito cosmogonico cristao.
Conta, entdo, Dalva de Oxum'™*, que Exu é filho primogenito de lemanja
com Oxala, criado com muito mimo e predilecdo, razdo pela qual se
tornou logo desobediente e impertinente. Apesar de todos os esfor¢os para
se tornar um Orixa dedicado ao bem, Exu comegou a andar com mas
companhias (Elegbara). Acabou sendo expulso pelo Anjo Miguel, sendo
condenado a viver nas trevas e a praticar o mal, satisfazendo seu desejo de
ser governador, 0 que ele tanto queria, mas governando o inferno.

Nos mitos de origem de Exu na Africa, apesar de todas as suas
facanhas um tanto maldosas, ele mantém um lugar de destaque

19 BIRMAN, Patricia. Lagos que nos unem: ritual, familia e poder na umbanda. IN:
Religido e Sociedade, n. 8, p. 27.

70 ALVA, Antonio de. O livro dos exus, p. 20.
1 OXUM, Dalva. Os senhores dos caminhos-Exu, Ogum, Oxdssi, p. 10.

48

Exu - luz e sombras

extremamente positivo e de respeito. Quando nasceu, Exu sentia uma
grande fome e saiu a comer tudo que encontrava. Seus pais, Orunmild (ou
Ifa, Orixa da sabedoria) e lemanja receberam o alerta do sacerdote da
aldeia de que Exu estava lhes pedindo sua atencdo. Se Exu queria comer
era preciso aplacar a sua fome. Orunmila obedeceu ao oraculo e ordenou:
“doravante, para que Exu ndo provoque mais catdstrofes, sempre que se
fizerem oferendas aos orixas deverdo em primeiro lugar servir a ele”. Para
haver paz e tranquilidade entre os homens, é preciso dar de comer a Exu,
em primeiro lugar.”172

Nos mitos africanos ele também é convocado a estabelecer sua
morada fora dos dominios da casa, por mando de Orunmild, seu pai, que
como forma de repreender Exu por suas confusdes determina que
“doravante vais viver fora e ndo dentro de casa”. E assim tem sido desde
entdo. Exu “vive a céu aberto, nas passages, ou na trilha, ou nos
campos.””® Mas apesar da expulsdo, Exu é concebido como salvador,
como no mito em que um homem doente é socorrido por Exu: disse Exu
ao enfermo: “levanta-te e segue adiante de mim, que vou te escorando por
detras, até chegar aos pés de que possa te salvar nesta emergéncia”. E
assim Exu o ajudou chegar até Orunmila que o curou.*™

Ainda como salvador, Exu aparece colocando Orunmila em perigo
e depois 0 salvando.'”> Comparece também como amigo desse Orixa
quando o ajuda a ganhar o cargo de advinho.'”® Mas o que mais chama
atencdo ¢ sua relacao de amizade com Orunmila: “Ai Orunmila entrou na
sala dizendo: Exu, tu és sim meu verdadeiro amigo!. Depois disso nunca
houve amigos tdo intimos, tdo intimos como Exu e Orunmila.”*"" Aqui a
natureza de Exu ¢ perfeitamente integrada a natureza de Orunmila, ou seja,
a harmonia entre os dois mundos, Aye - a existéncia no mundo material - e
Orum - o nivel sobrenatural mas que também engloba o Ayé -, é

12 pRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, p. 45.
13 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, p. 66.
7 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, p. 56.
> PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, p. 68.
176 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, p. 60.
Y PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, p. 76.
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reconstituida com a ajuda de Exu. O restabelecimento da ordem pressupde
a acdo de duas forgas contrérias, seja mal e bem, céu e terra, racionalidade
e paixdo. Pai e filho se entendem, se revezam, se pdem a colaborar um
com o outro.

No entanto, na Umbanda, Exu perde esta conotagédo. Ele ndo é mais
o melhor amigo do seu proprio pai. Exu, como todo “Povo da Rua” ¢
orfao, em sentido simbdlico. E ninguém melhor do que Exu Zé Pilintra
para exemplificar essa orfandade exposta na sociedade brasileira.
Paternidade aqui compreendida num sentido mais amplo que vai além da
representividade social, também no sentido do pai psiquico, arquetipico,
gue antecede a existéncia dos pais reais, e que assim da origem ao poder
paterno.

Como todo arquétipo, o do pai é portador de imagem ambigua. Ele
é capaz de causar efeitos diametralmente opostos. Diz Jung que:

O poder fatidico do complexo do pai vem do
arquétipo e esta € a verdadeira razdo por que o
consensus gentium coloca uma figura divina ou
demoniaca no lugar do pai. A pessoa do pai
encarna inevitavelmente o arquétipo que empresta
a esta imagem o poder fascinante.!’®

No caso brasileiro, como diz Gambini, nossa paternidade é um
caso bem grave e complexo. As indias como as negras eram somente um
corpo disponivel para o prazer, para o trabalho doméstico ou escravo, ou
como agente reprodutivo. O feminino na cultura que se iniciava tinha uma
funcdo bioldgica e de objeto de desejo, 0 que tem seus tracos bem
presentes até os dias de hoje. O pai, 0 europeu, veio para a terra tropical
trazendo apenas seu falo e um animus exaltado, carregado de seus
aspectos mais destrutivos. Sua anima ele deixou na Europa, sendo
queimada nas fogueiras. O falo sozinho “vira um perigo porque fica

78 JUNG. C.G. Freud e a psicanalise, p. 310.
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unilateral. Faltam-lhe os atributos que vém do feminino™'’®, como por

exemplo, Eros que transmite a compaixdo, a afabilidade, a espera, a
amabilidade, a persisténcia, a vinculacao pessoal e grupal, a relacdo com a
natureza e com o sagrado.

Se um dos aspectos do arquétipo diz respeito ao pai acolhedor que
protege seus filhos contra as ameacas do mundo exterior, parece claro
perceber que no caso brasileiro o pai foi a prépria ameaca, tanto literal
como psiquicamente. E oportuno lembrar que foram deixados aqui para
povoar e demarcar o territorio milhares de homens que além de virem
sozinhos, pois ndo traziam suas mulheres e filhos, eram aqueles
considerados marginais do sistema, pobres, bandidos, assassinos. Suas
historias pessoais eram atravessadas pelo rompimento com a cultura de
onde vinham, com suas tradi¢des, normas, sistema religioso. Ja vieram
para cA com uma histéria mal resolvida com o pai europeu, e chegando
aqui ficaram ao relento. Era o periodo colonial que se iniciava. Ndo havia
uma organizagdo, uma estrutura, uma vontade de ficar, construir. A Gnica
regra, engendrada pelo aspecto negativo do arquétipo paterno, foi o de
explorar, sugar, destruir, matar. O pai devorador ancorou nas terras
brasileiras, desde 14, e teima até hoje em nédo levantar suas ancoras. Ele € a
imagem do senex na forma do “velho rei” que deveria morrer, mas
continua a reinar obstinadamente.

O “Povo da Rua” aglomera todos estes filhos abandonados da
histéria do Brasil, sejam eles os degradados portugueses que foram
deixados aqui sejam o povo indigena e negro que tinham pais ancestrais,
mas que foram objeto de destruicdo. Eles desfilam através das imagens
dos marinheiros, boiadeiros, baianos, prostitutas, suicidas, negros,
malandros. A consciéncia coletiva devorada pelo senex se torna o proprio
senex, como ja foi visto, no sentido de se manter agarrado no seu extremo
oposto. Exu se coloca exatamente neste lugar. Ele € desordeiro,
desbocado, beberrdo, ndo mede as conseqliéncias dos seus atos, nao se
preocupa com procedimentos morais, é falico, debochado e irreverente.

19 DIAS, Lucy. GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre a alma brasileira,
p. 32.
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Pode-se entdo compreender Exu como um puer. Juana Elbein ira dizer que
Exu estd ligado diretamente ao simbolo de descendente, “com sua fungao
de assegurar a existéncia da categoria descendente que ele representa. Esu
ndo assume jamais o simbolo de procriador. (...). Ele é o resultado, o
descendente, o filho.”*® Diz a autora que Exu é o simbolo por exceléncia
do primogénito, o elemento engendrado, a primeira forma dotada de
existéncia individual. No presente contexto, Exu, como puer, como filho,
ndo encontrando o senex doador de vida, € expulso de casa, como nos
mitos que contam sua origem, passando a habitar o mundo da rua. O mito
conta, portanto, a cisdo do arquétipo entre o puer e 0 senex.

A definicdo de Quimbanda dada por Rivas Neto'® faz sentido
dentro do contexto do presente trabalho. Diz o autor que a Quimbanda
representa o oposto da Lei, fazendo oposicdo a Umbanda, que ele define
como Conjunto das Leis Divinas. A dualidade, presente nestes conceitos,
revela a ambiguidade psiquica, mitica, presentes na histéria humana,
reflete a tensdo entre os opostos: de um lado um valor novo,
transformador, revolucionario, inovador, do outro, a plausibilidade, o
estavel, o seguro, a norma, a lei.

E muito facil encontrar Exu no cotidiano, bem no seio das boas
familias cristds. Ha sempre, em todo grupo, um que é predestinado a servir
de bode expiatério. E aquela crianca que destoa dos outros irmaos, seja
porque ndo é considerada inteligente, ndo vai bem nos estudos, é usuaria
de drogas, anda em mas companhias, vive causando confusbes e
tumultuando a tranquilidade do lar, incita nos outros sentimentos de raiva
e agressdo. Enfim, ela é o oposto da norma, do que é sensato, condizente.
Ela é a ovelha negra, o desviado, o diferente, o causador das amarguras da
familia. O bode expiatorio esta presente em todo 0s grupos, seja no
ambiente de trabalho, dentro de uma sala de aula, numa cultura.

Exu, como puer, como todo filho destituido de paternidade, na sua
inalcancavel busca pelo espirito do pai € uma constante mitica. Diz Rivas
Neto que ndo se pode esquecer que os Exus estdo “debaixo de uma

180 SANTOS, Juana Elbein do. Os nago e a morte, p. 165.
181 NETO. F.Rivas. LicBes basicas de umbanda, p. 164.
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condi¢do disciplinar™® e quando dela se libertarem serdo Guardides

Superiores, mas nunca sendo Caboclo, Preto Velho ou Crianga. Como
mito estruturador da consciéncia humana, do primordial e eterno conflito
da existéncia — entre o novo (puer) e o velho (senex), Exu nunca poderia
realmente se tornar um Preto-Velho. A psique é formada a partir de forcas
antagonicas, duais, bem expressas na oposicdo Umbanda/Quimbanda,
Exu/Preto-Velho.

Mas ha sempre uma tentativa de se abolir o mal, o inferior, de uma
religido, da sua presenca numa familia, ou de outros grupos. A religido
cristd, mandard o demoniaco para o inferno, expulsando-o da consciéncia.
A familia enviara o filho para o psicélogo (o problema € do filho), na
pretensdo de adapté-lo. Numa sala de aula ou num ambiente de trabalho,
podera haver mecanismos, por quem centra o poder de lideranca, para
manipular as demais consciéncias contra aquele que desestabiliza a ordem.

Existe, pois, uma tendéncia psiquica, de reencontrar o paraiso, 0
lugar do ndo-dualismo, do ndo-desejo, um lugar onde nédo se tem medo,
inseguranca, davida. Mas Exu tem a finalidade arquetipica de rememorar a
entrada do ser humano na histdria, uma histdria que sé foi possivel porque
havia uma forca antag6nica, rebelde, provocadora de mudancas que
impulsionou a humanidade a sair deste estado paradisiaco.

2 As deformidades e feridas de Exu

Diz Hillman que as “figuras mitologicas dos jovens deuses e herois
frequentemente trazem aleijoes, invalidez, sangramento e as vezes
castracdo.”®® O autor interpreta 0 motivo do aleijamento como ponto de
vista unilateral, ou seja, uma parte do corpo apresentada como disforme
vai dizer de um outro aspecto que foi retirado da relacdo de equilibrio.

Hillman, analisando os pés alados de Hermes, o calcanhar de
Aquiles, e os pés feridos de Jesus na cruz, ira compreender esses simbolos
como uma consciéncia que ndo pode andar, que é incapaz de estar no

182 NETO. F.Rivas. LicBes basicas de umbanda, p. 164.

18 HILLMAN, J. O livro do puer, p. 117.
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mundo com ambos os pés no chdo, como se o transcendente fosse incapaz
de situar-se inteiramente como humano. Estaria implicada nessas feridas
ou deformidades aladas a busca pelo espirito do pai. Assim também,
continua o autor, como 0 xamd que danga com uma perna sO e cuja
distorcdo ndo-natural representa um poder sobrenatural.*®*

Encontra-se também em Exu, as deformidades e feridas a que se
referiu Hillman. O Exu Marabd se manisfesta, de modo geral, como um
homem preto, bastante feio, uma pele corroida pela bexiga (peste), e Exu
dos Rios tem chifres na sua cabeca.’®® Exu Veludo, apesar de seu porte
elegante, apresenta “pés-de-cabra”, através dos quais ¢é facilmente
reconhecido.’® Exu Calunga é um ando e Exu dos Ventos também
apresenta os pés em forma de funil, semelhante aos dos ciclones e dos
furacoes.'®

As deformidades no corpo de Exu referem-se, a partir de Hillman,
as fendas abertas na psique pela cisdo do arquétipo senex-puer. Elas falam
de uma ferida parental que em Exu adquire um aspecto diabdlico.
Gambini'® vai se referir as imagens de anomalia que aparecem na cultura
brasileira, 0 Saci de uma perna s6, a mula-sem-cabeca, o Caipora com 0s
pés virados ao contrario como auto-representacdes do lado néo-
domesticavel da alma. As imagens bizarras que se apresentam em Exu,
diabdlicas, apavorantes, amorais e que habitam as profundezas da psique
coletiva, causando repudio, medo e fascinio a0 mesmo tempo, dizem
respeito, entdo, ao expurgo que foi feito pela sociedade autoritaria
brasileira - senex devorador (que pretende manter uma persona de “um
pais abengoado por Deus”) -, de tudo que considerou como pertencente ao
dominio do inferior. A saber: a sua cultura nacional considerada como

84 HILLMAN, J. O livro do puer, p. 120-121.

185 ALVA, Antonio de. O livro dos Exus, p. 39.

186 ALVA, Antonio de. O livro dos Exus, p. 40.

87 ALVA, Antonio de. O livro dos Exus, p. 73.

188 DIAS, Lucy. GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre a alma brasileira,
p. 211-212.

51

Exu - luz e sombras

ruim “porque impregnada de subalternidade da terra tropical e da
inferioridade dos povos de cor.”*®

Outra alteracdo no corpo de Exu e de fundamental importancia
psicoldgica diz respeito & poda do seu falo. Observa Bastide®® que o
carater falico de Exu na Africa (ele é que presidia o ato sexual) é bem
acentuado, mas que no Brasil suas representacfes sdo assexuadas. O autor
justifica tal fato devido a moral luso-brasileira, que com a censura da
Ordem dos Jesuitas chegou a mutilar até nas igrejas as imagens de anjos
sexuados. Portanto, para poder ser introduzido no meio brasileiro, Exu
teve que perder seu carater falico ou dissimulé-lo.

Psicologicamente esta-se falando de uma castracdo que pode ser
entendida como “o ato supremo de desvirilizagdo ¢ humilhacio. E também
a perda da capacidade masculina de fertilizar e engravidar, é a
esterilizacdo do espirito.”™® A sexualidade, exceto para o mundo
moderno, “foi em todos os tempos uma hierofania”, diz Eliade®, ela foi
sempre uma funcdo, cuja valéncia suprema foi a fungdo cosmoldgica.
Para Neumann, o falo é o simbolo do arquétipo do pai e o principio do
masculino, ele “representa um poder numinoso, o vento do esgirito, que
retira sua energia fecundante do céu diurno e do sol-espirito”.*** A partir
desses pressupostos pode-se compreender o falo como portador de uma
imagem sagrada, arquetipica, que se refere a capacidade de penetracdo na
vida, a capacidade empreendedora, criativa e inauguradora de instituicdes,
valores e novas visdes de mundo.

Dentro do contexto do presente trabalho, em que se procura
visualizar em Exu a ruptura entre 0 senex - 0s valores da sociedade
autoritaria e cristd, que sdo veiculados na Umbanda -, e o puer - a
originalidade, a rebeldia, a irreveréncia, a liberdade do “Povo da rua”, a
Quimbanda -, a poda do falo vem caracterizar o empenho da sociedade

189 RIBEIRO, Darcy. Os brasileiros — 1. Teoria do Brasil, p. 144.

1% BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 348.

BLSTEIN, Murray. O Pai devorador. Pais e mées — seis estudos sobre o fundamento
arquetipico da psicologia da familia, p. 90.

192 EIADE, Mircea. Imagens e simbolos, p. 14.

1% NEUMANN, Erich. A crianga, p. 150.
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branca e oficial, e que se expressou na religido da Umbanda, de
desmerecer a existéncia de uma identidade genuina, mas que é considerada
inferior. Segundo Darcy Ribeiro'®*, é nas camadas subalternas e como
cultura vulgar que se exerce a criatividade que viria a atender aos
requesitos necessarios a sobrevivéncia material, a convivéncia humana e
ao atendimento das necessidades espirituais. Segundo o autor, foi por meio
desta cultura vulgar — recheada de elementos indigenas e africanos — que o
povo brasileiro edificou, com o que dispunha, a cultura nacional. O corte
do carater falico de Exu prediz a auséncia do arquétipo do pai na cultura,
aquele “Velho Rei”, sdbio, que d4 ao seu filho sua propria espada e o
incentiva a buscar o tesouro almejado - sua individuacdo, sua
autenticidade. No caso brasileiro, esta espada foi doada inicialmente a
cultura lusitana, inglesa e francesa e hoje a dos Estados Unidos, que vém
ao longo da histdria servindo de modelo para a cultura brasileira. Mas na
Quimbanda, Exu, como puer, se rebela contra essa pretensdo do senex - a
linha direita da Umbanda -, e torna isto possivel porque sua mensagem é
mitica, ela revela o lado obscuro que a consciéncia coletiva a todo custo
tenta ocultar. Como no mito que mesmo ferido e morto sempre renasce,
Exu reatualiza nos terreiros de Umbanda/Quimbanda essa verdade
humana. Exu, simbolo do filho abandonado (os valores genuinos da
cultura que por serem considerados inferiores sdo imaginados como o mal)
traz em si a insisténcia do arquétipo da sombra que quer se fazer revelar.

3 O batismo de Exu

Se como visto no primeiro capitulo o Exu Pagdo e o Exu
Batizado ora sdo compreendidos como a tentativa da Umbanda ser aceita
como uma “igreja umbandista”, como dizem Ortiz ¢ Birman, fazendo com
gue a Umbanda corresponda aos valores veiculados pela sociedade, como
forma de ser aceita, e ora como o esforco da Umbanda em reprimir a
sexualidade e erotismo presente na Quimbanda, como dizem Marco Luz e

194 RIBEIRO, Darcy. Os brasileiros —1.Teoria do Brasil, p. 143.
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Lapassade, pode-se ampliar tais concepcdes e verificar o sentido do
batismo e do paganismo a partir da psicologia.

A cultura ocidental desde o seculo XVIII apresenta uma verdadeira
dissociacdo patologica no seu desenvolvimento, fato decorrente da
clivagem da dimens&o psiquica oriunda do pensamento cientifico. Dentre
0s VArios grupos de opostos — psique/mundo, sujeito/objeto, dentro/fora -,
a polaridade bem/mal se coloca para a modernidade, psicologicamente,
como uma grave e perigosa questdo, pois ela é capaz de escapar a
dimensdo interna do individuo e se projetar de forma tragica no outro.
Jung diz que essa atitude ocorre devido a autonomia do inconsciente que
age sobre a consciéncia e a liberdade!®®, restringindo-as.!*® Essa
dissociacdo a que se refere Jung acabou por fazer surgir uma tendéncia a
abolir o que é considerado falha, ou seja, a ambiguidade.

A partir das proposicdes de Jung, a concepcdo de Ortiz, ja
colocada, de que a encruzilhada e a porta, lugar privilegiado de Exu,
deixaram de ter a fungdo de comunicagéo se tornando promogao espiritual
pode adquirir outro significado. A “promocdo espiritual”’ pode ser
compreendida como o alcance de uma nova dimensdo da consciéncia a
partir de Jung. Ele ira considerar a manifestacdo psiquica do espirito como
sendo de natureza arquetipica’®’, uma energia independente e autdnoma
gue da uma expressdo vital a todas as virtualidades psiquicas que estdo
fora do alcance da consciéncia.’® Segundo o autor, as figuras espirituais
freqiientemente tém “o sinal, ndo s6 da ambivaléncia como da
malignidade.”*® Diz Jung:

1% Jung considera a ndo-liberdade e possessdo como sindnimos; ou ainda, existem
elementos que se apoderam da liberdade moral que acabam por limita-la ou suprimi-la.
No intuito de conseguir a falsa idéia de ser livre, as pessoas costumam dizer que tém tal
inclinag@o ou costume. Em vez disso deveriam dizer “tal inclinag¢@o ou tal costume ou tal
ressentimento me tem” Vide JUNG, C.G. Psicologia e religido, p. 89.

1% JUNG, C.G. Psicologia e religido, p. 89.

Y97 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo,p. 211.

1% JUNG, C.G. A natureza da psique, p. 279.

%9 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 212.
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(...) Na realidade também existe a idéia de um
espirito  maligno.(...)O  espirito ndo €
necessariamente mau; pelo contrério, ele deve ser
considerado moralmente indiferente ou neutro.
Quando nas Escrituras se 1€: “Deus € espirito”, isso
soa como a definicdo ou qualificacdo de uma
substancia. O diabo, é investido, ao que parece, da
mesma substancia espiritual, embora esta seja ma e
corrupta. A identidade originaria da substancia
expressa-se ainda na idéia da queda do Anjo, bem
como na estreita relacdo entre Javé e o Satanas no
Antigo Testamento. Um efeito desta relagdo
primitiva repercute no “Pai-nosso” quando
pedimos: “Nao nos deixeis cair em tentagdo” pois
esta é a funcdo prépria do tentador, do demdnio.*®

A argumentacdo de Jung se aproxima das afirmacbes dos
intelectuais umbandistas no sentido de que bem e mal pertencem a
natureza humana. O “ndo nos deixeis cair em tentacdo” indica a atitude da
consciéncia de entrar em contato com as forcas regressivas do
inconsciente, dialogar com elas, e d& condi¢bes ao ego de adotar novas
acoes. Ou seja, quando 0 ego se encontra “numa situagao dificil, sem
saida, desesperadora, sé podera salva-lo uma reflexdo profunda ou uma
1déia feliz, isto é, uma fungao espiri‘rual.”201

A declaracdo que faz a mée-de-santo D. Borja, que incorpora o
Caboclo Manoel Baiano, segue no sentido de conceber Exu como um
agente de prote¢do do médium, como uma entidade salvadora:

(...) A gente precisa dos Exus para serem escoras da
gente, e eles séo escora da nossa esquerda, ele que
pega as cargas negativas para nos. (..) Ele que

29 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo,p. 211.
201 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo,p. 214.
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defende a gente, o terreiro. Ele é que nos socorre na
Gltima hora.?

D. Borja ndo dicotomiza a linha esquerda e a linha direita. Exu é
concebido como uma entidade necessaria justamente porque é receptaculo
das cargas negativas, conhecedor do que é considerado o mal. Esse saber
Ihe confere a capacidade do socorro. O paganismo de Exu € o proprio
agente do batismo, da salvagdo. E nesse sentido que Exu batizado
aponta, pois, no sentido junguiano, para a possibilidade de uma nova
tomada de consciéncia, uma “promogao espiritual”, a entrada do arquétipo
do espirito na consciéncia, que “fornece os talismds magicos necessarios,
isto €, a possibilidade inesperada e improvavel do éxito peculiar a
personalidade unificada no bem e no mal. Os Exus a que se refere Rivas
Neto, 0s que estdo em oposto com o equilibrio da Umbanda, os que se
perderam dos orixas, podem ser lidos como a atitude da consciéncia que se
posiciona unilateralmente

Mas ha ainda uma outra compreensdo do confronto entre Exu
Batizado e Exu Pagéo. Para James Hillman, existe uma tendéncia do ego a
abolir o que é considerado ambiglidade, ambivaléncia. Dentre os varios
rituais desenvolvidos pelas religides para abolir tal desconforto, segundo
ele, existe o batismo. Diz Hillman a respeito disso:

A alma carrega dentro de si ndo apenas o pecado
em geral mas também os pecados especificos das
tendéncias pré-cristds e ndo-cristds de um
paganismo politeista, que Freud mais tarde
descobriria e batizaria como “polimorficamente
perverso” e que Jung ainda mais tarde descreveria
compreensivamente como sendo os arquétipos. O
batismo salvaria a lama da infancia, isto é, desse
mundo de imagens e formas arquetipicas, deuses e

202 Entrevista realizada com D.Borja, chefe do terreiro Tenda Espirita Angolesa Africana,
no Bairro Santa Luzia em Juiz de Fora/MG.
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deusas, que consubstanciam cultos e praticas ndo-
cristas.”

A questdo que se coloca na Umbanda/Quimbanda pode ser lido
como reminiscéncias das luzes do século XVIII, quando a razdo operou na
consciéncia coletiva tentando abolir tudo o que ela considerava primitivo.
Mas, como diz Jung:

O observador ingénuo pode imaginar que quando
0s aspectos obscuros desaparecem é porque nédo
existem mais, mas ndo € o caso. O obscuro e 0 mal
ndo se desfizeram em fumaca, mas recolheram-se
no inconsciente devido a uma perda de energia,
onde permanecem inconscientes enquanto tudo vai
bem na consciéncia.’®*

Exu pagdo, o obscuro ndo-cristdo, encontra espaco na religiosidade
umbandista. Ele ndo quer ser batizado, e nem pode. Ndo se batiza um
arquétipo, ndo é possivel satisfazer o gosto da consciéncia coletiva em
abolir o que a desconforta. Exu pagdo, como representacdo arquetipica do
mundo pré-cristdo e ndo-cristdo, retorna dos confins do inconsciente
coletivo e danca no terreiro de Umbanda. O seu confronto com Exu
batizado é saudavel. E sinal de que forcas opostas coexistem, gerando
conflitos, possibilitando transformagdes.

Enquanto os estudiosos do assunto, intelectuais umbandista e pais e
maes-de-santo debatem entre si procurando dar explicacdes racionais a
existéncia social ou meditnica de tais versfes da entidade de Exu, o filho
de Umbanda ganha com isso, pois pode participar de uma experiéncia
religiosa que o possibilita se conectar com suas raizes nas profundezas do
inconsciente coletivo e se confrontar com a sombra.

283 HILLMANN, James. Estudos de psicologia arquetipica, p. 30

204 JUNG, C.G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 261.
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4 A ética de Exu

Diz Paula Montero sobre Exu que “quando passamos do discurso
“teologico”®™, que o associa ao demonio, para as representacdes dos fiéis,
Exu néo se caracteriza como sendo nem bom nem mau: a0 mesmo tempo
que prejudica, sabe ajudar.”*® Este aspecto ambivalente de Exu coloca em
duvida sua moral, o que acaba por repercutir na propria religiosidade
umbandista quando se reserva a Quimbanda o lugar dos Exus das trevas.

Tal fato, analisado psicologicamente, adquire um outro aspecto que
o distancia das questfes morais. Diz Hillman que existe em todos nés uma
consciéncia que ele chama de oportunista®®’, e ele a relaciona com o
aspecto puer da prépria existéncia. Ele concebe o termo oportunidade
como derivado de “porta, portus (angiportus), “entrada”, “passagem’?°.
Compreende ele, ainda, que opportunus seria descrito como aquilo que
oferece uma abertura ou aquilo que esta na frente de uma abertura e pronto
para atravessa-la. Hillman ira compreender o oportunismo como uma
brecha em que se cruzam o puer e 0 senex. Este lugar de encontros
contrarios, esta “encruzilhada”, ¢ permeada pelo caos, pois como diz o
autor, o puer € vulneravel a acusacfes do senex; por outro lado ele ameaca
0s sistemas senex ao espionar suas lacunas. E é justamente neste caos,
nesta falta de clareza (se Exu é bom ou mau) que surge a oportunidade de
se criar novos esquemas, novas formas, novas visoes.

Hillman v& no deus grego-romano Hermes-Mercurio®® o
mensageiro dos deuses, e como Exu, o deus falico, hermafrodita, protetor

2% paula Montero chama de “teolégico” as interpretacdes que se faz em nivel dos
terreiros, construidas na interacdo entre as versfes pessoais de médiuns e maes-de-santo
das entidades que as possuem.

2% MONTERO, Paula. Da doenca & desordem — a magia na umbanda, p. 196.

27 HILLMAN, J. Notas sobre o oportunismo. IN: O livro do puer — ensaios sobre o
arquétipo do puer aeternus, p. 161.

28 HILLMAN, J. O livro do puer — ensaios sobre o arquétipo do puer aeternus, p. 161.

29 E importante ressaltar que a analogia feita entre Hermes-Merclrio e Exu se
fundamenta no conceito de arquétipo, ou seja, é possivel a analogia pois existem
elementos por demais comuns, arquetipicos, entre essas figuras. Mas é claro que também
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dos ladrbes, pregador de pecas, mentiroso um dos representantes do
arquetipo do puer. Para Hillman, Hermes ndo governa uma se¢édo separada
do mundo, nem representa um principio separado de desordem, ou do mal,
“o reino de Hermes e a ordem de Hermes ndo sdo distintos nem opostos ao
nosso mundo. Hermes é o proprio mundo.”®® Por habitar as fronteiras,
Hermes ndo tem nenhuma posicao fixa, ele ndo estd no centro. Ele ouve as
varias “vozes” do inconsciente, sente os humores do espirito e traduz tudo
do seu jeito, mas sem julgamento de certo ou errado. Um ponto de vista
sobre quaisquer situacdo abre-se em outro, e mais outro.

Se a partir do pensamento de Hillman se encontrara no
oportunismo (tanto em Hermes como em EXu) o seu substrato arquetipico,
a tendéncia do puer a mentir, enganar, a ser desonesto, a se afastar da
ordem e do sistema ndo pode mais ser considerada sob a perspectiva do
certo e do errado. Quem faz este julgamento é o ego apolineo, gerado pelo
deus Apolo, o deus-sol, o deus da luz, do bom comportamento, das
atitudes e pensamentos corretos e sensatos. Ou ainda, a cultura e a
sociedade iluminadas por esse deus. Importante lembrar que Hermes € o
irmdo mais novo de Apolo. Trapagas e oportunismos ndao entram no
territorio desse ultimo deus. Assim, pode-se entender como Hermes-Apolo
sdo duas maneiras da consciéncia perambular pelo mundo, e se s&o
opostas, dentro do pensamento junguiano, a individuacdo ird propor a
conjuncdo destes dois lados tdo dispares.

A dindmica que se da entre a entidade de Exu e a demanda do fiel
tem um papel fundamental para a compreensdo desse universo de

ndo sdo esquecidas as especificidades e relagdes que cada personagem tem com o
contexto histdrico e social em que foi originado. Tal questdo € levantada, por exemplo,
por Jean-Pierre Vernant, que diz que a especificidade de uma figura, quaisquer que
tenham sido os empréstimos ou transposi¢des, surge como uma criagdo nova, muito
diferente dos antecedentes invocados. (Ver VERNANT, Jean-Pierre. A morte nos olhos —
figuracdo do Outro na Grécia Antiga — Artemis e Gorgd). No entanto, essas
especificidades ndo serdo levantadas aqui. Sera apenas considerada a funcéo psicoldgica
da figura de Hermes (baseada nos elementos comuns que ele tem com Exu) no campo
religioso da Umbanda.

55

Exu - luz e sombras

simbolos. O termo “demanda”?'!, utilizado pelos umbandistas, designa de

maneira ndo muito explicita os males que uma pessoa envia para outra
atraveés de trabalhos maléficos ou de outros expedientes excusos. As
demandas giram, de modo geral, em torno de problemas fisicos (distarbios
na saude), desequilibrios afetivos e comportamentais, necessidades
financeiras.

Os Exus possuem importancia fundamental a nivel do exercicio da
demanda, pois sdo eles que encarnam os conflitos existentes na vida
cotidiana de cada um, “sdo eles os representantes da “arraia-miada” dos
“zé-ninguém” que para vencer na vida so lhes resta a forca de expedientes
muitas vezes ilegitimos e condenados.”?*?

Saltando do Olimpo, onde o mal ndo fazia parte do pantedo, pois
todos os deuses eram concebidos como sendo portadores de ambiguidades,
Ou Seja, possuiam aspectos negativos e positivos, e de onde habitava
Hermes, que mesmo com suas facanhas malignas ndo era considerado
inferior nem demoniaco, aterrisaremos no terreiro de Umbanda onde se
pode observar 0s Exus ouvindo as vozes aflitas dos fiéis solicitando sua
ajuda.

Se Exu, diferentemente de Hermes-Mercdrio, ocupa uma posi¢édo
inferior no pantedo na avaliagdo dos intelectuais estudiosos do assunto, das
confederacBes umbandistas e de outras religifes, sua funcdo psiquica
permanece a mesma, por ser ela arquetipica. Diz Montero que:

Quando se passa do discurso teoldgico para o que
acontece no dia-a-dia dos terreiros, essa
ambigliidade assume contornos mais nitidos,
desarrumando essa hierarquia espiritual tdo bem
montada. Justamente na medida em que 0S exus
encarnam miticamente a possibilidade de rebelido,

21 MONTERO, Paula. Da doenca & desordem — a magia na umbanda, p. 231.
22 MONTERO, Paula. Da doenca & desordem — a magia na umbanda, p. 240.
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de inversdo da ordem do mundo, eles sdo muito

valorizados e queridos pelos adeptos (...) **2.

Pode-se ler essa “inversdo da ordem do mundo”, psicologicamente,
como a consciéncia sendo afetada por outras estruturas arquetipicas. Para a
consciéncia que busca novas maneiras de se relacionar com o mundo, seja
com a mulher do seu amigo, com o emprego do colega, ou com qualquer
outra atitude que a ideologia cristd julga como o mal, “a ética ¢ a ética da
situagdo.”®* Para Hillman, a ética da situacdo permite ao individuo
mover-se de acordo com a constelagdo assim como ela esta dada, e ndo
como ela deveria estar, de maneira que para consciéncia puer, aquela
consciéncia rebelde que quer inovar, nenhuma situacdo torna-se errada ou
impossivel. H& sempre um caminho, uma solucao.

Também nesse sentido a médium D.Vina fala a respeito dos
trabalhos que sdo feitos por Exu e pela Pombagira, e que de forma geral
séo vistos como degradantes e desprovidos de moral:

(...) O trabalho feito pela Pombagira se refere a um
potencial de mais liberdade que tem a entidade. N&o
porque ela vai ganhar uma cachacinha aqui, e vai
derrubar o outro ali. A Pombagira age dessa maneira
porque é a visdo dela, pelo que nos conta ela foi
mulher de vida. Como a visdo dela poderia ser igual
a de um Preto-velho igual ao Pai Jodo, ndo tem
I6gica dizer isso. Ela com certeza deve ver as coisas
com mais facilidade, ¢ muito fécil para ela fazer
sorrir do que de chorar hoje para conseguir amanha.
Por exemplo, 0 que a pessoa esta buscando? Ela esta
a fim de viver, estd de saco cheio. Ai ela pede a
Pombagira para dar uma forca para jogar tudo por
alto. Sera que ela que esta errada, ou é vocé que esta

3 MONTERO, Paula. Da doenga & desordem — a magia na umbanda, p. 202.
2B HILLMAN, J. O livro do puer — ensaios sobre o arquétipo do puer aeternus, p. 168
2 HILLMAN, J. O livro do puer — ensaios sobre o arquétipo do puer aeternus, p. 168
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pedindo errado? O Pai Jodo vai orientar a pessoa
para 0 amanh@ Mas a pessoa ndo quer isso, ela
acredita no seu hoje, e ndo no amanha.?*

Pode-se observar pelo relato a inversdao da ordem como ela esta
dada, como fala Hillmann, a busca por uma situacdo nova, que possa
romper com a relacdo que o individuo vem estabelecendo consigo mesmo
e com sua vida. Exu, como consciéncia puer, abrira os caminhos para a
alteracdo da situacdo, para a transformacdo tanto de quem enviou a
demanda como para quem a recebeu. Pode-se, entdo, compreender a
demanda como caminho de individuacao, como a psique tentando chegar a
sua finalidade, pois todo pedido, toda situacdo esta sempre voltada para
um ponto. O que ira acontecer com 0 amigo que perdeu a mulher, isto é
uma outra histéria, € a histéria do destino dele, do seu processo de
individuacdo. O ato de trair esta presente desde o nascimento do individuo,
quando é rompida a promessa cosmica de que ele seria sempre protegido,
alimentado e amado sem o menor esforco. A sua saida do paraiso do Gtero
materno é a primeira grande traicdo. A promessa era uma mentira. A
crianca terd quer gritar, chorar, adoecer, se submeter, mentir, agredir, para
obter as coisas de que necessita, tanto aquelas referentes as suas
necessidades fisicas como as de natureza afetiva. Essa primeira traicdo é
imensamente dolorosa e mitica, tanto que estd descrita em varios mitos,
como por exemplo na Biblia quando da expulsdo de Addo e Eva do
paraiso.

Mas Aldo Carotenuto ird propor a conexao entre traicdo e
revelacdo, se referindo as grandes traicdes presentes no Antigo e Novo
Testamento - a expulsdo de Addo e Eva do paraiso, a de Lucifer do Reino
de Deus, a traicdo do amor de Deus a Jo, a traicdo de Judas a Jesus e a
traicdo de Deus ao seu proprio filho, levando-o a crucificagdo. Segundo
Carotenuto, todas essas traicdes foram necessarias em prol de um bem
maior, 0 de se tomar consciéncia do projeto da existéncia de colocar o
individuo diante dele mesmo, o que parece que sO na traicdo se torna

215 Entrevista realizada com a médium D.Vina, no terreiro do Bairro Costa Carvalho, o
qual recebe o seu
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possivel. Carotenuto propde que o ato de trair € ambiguo, pois apesar de
ele vir sempre acompanhado de extremo sofrimento, sentimento de
abandono, humilhacéo, desrespeito, também revela a autenticidade do
individuo: “é essa ambigiiidade que nos permite afirmar que se pode
“trair” sem trair, faltar a um pacto, mas em nome de uma fidelidade mais
alta ou mais profunda®™®, ou seja, a fidelidade ao si mesmo, a Unica
fidelidade que permite o processo de individuacéo.

Exu é interpretado pelo umbandista Antonio de Alva, como o
“povo traidor.”®*" Dentro da linha de pensamento adotada pode-se
especular que traicdo esta sendo praticada por esse “povo” € a quem esta
sendo dirigida. O principio da individuacdo, a arte de se tornar a ser o que
se é ndo é encorajada pela ldgica coletiva que € voltada para a
manutencdo da uniformidade e que vé na diversidade e na diferenciacdo
uma grande ameaca. Pode-se pensar nesse “povo traidor”, entdo, como
principio que individualiza, que diferencia. Em os Nago e a Morte, Juana
Elbein informa que “todas as por¢des da existéncia diferenciada, s6 podem
existir e expressar-se por possuir, por estar “acompanhados”, por seu EsU,
seu principio de vida individual, seu elemento dinamico.”**®Individuar
pressupde uma individualidade genuina que é conquistada a custa dos
confrontos que se vdo tecendo contra 0 que é homogéneo, e sé conquista
esta autonomia quem é capaz de trair, traicdo aos modelos vingentes, aos
padrdes estabelecidos. O “povo traidor” consegue a um custo bem alto, o
da exclusdo, da marginalidade, manter sua originalidade: os fiéis
depositarios dos valores das racas que construiram a “cultura vulgar?*® (o
povo pobre das racas indigena, branca e negra), a que ja se referiu Darcy
Ribeiro. Exu, “o povo traidor”, “o povo da rua”, traiu o modelo genocida,
copiador de modelos europeus e americanos. A ética de Exu é a ética que
deve permanecer fiel ao principio de vida individual, ou seja, a ética cujo

216 CAROTENUTO, Aldo. Amar e trair — quase uma apologia da traicéo, p. 27.
217 ALVA, Antdnio de. O livro dos exus, p. 17.
28 SANTOS, Juana Elbein dos. Os nago e a morte, p. 181.

219 RIBEIRO, Darcy. Os brasileiros —1.Teoria do Brasil, p. 143.
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compromisso é o de manter a identidade propria, mesmo que o coletivo
rejeite o individuo, ou grupo, por ser o que realmente ele é.

5 A velha ética e a projecao da sombra

Erich Neumann chama de “velha ética”??° ocidental a todos
0s mais diversos ideais do homem que implicam na absolutizacdo de
valores que sdo postos como “devidos”, e localiza dentre suas diversas
fontes, considerando-as como as mais vigorosas, a ética judeu-cristds e a
grega. Nessa ética estariam os paradigmas do santo ou do sabio, do nobre
ou do bom. O autor considera como traco fundamental dessa ética a
“negacdo do negativo,” sendo sua formacdo possivel por meio da
tendéncia da consciéncia a unilateralidade, pela absolutizacdo do valor
ético, que exclui os grupos com propriedades que contradizem este valor.

A velha ética causou conseqliéncias psiquicas sobre as pessoas
tanto através da supressdo, ou seja, do desligamento realizado pelo ego
consciente dos valores que se contrapdem a ordem, eliminando todas as
tendéncias que contradizem a lei, 0 que provoca o sofrimento; ou através
da repressdo que é a forma mais freqliente pela qual a velha ética impde os
seus valores. Diz Neumann:

Na repressdo, os contetdos reprimidos e excluidos,
as partes da personalidade que contradizem o valor
ético, perderam a relagdo com o sistema da
consciéncia, sdo inconscientes ou esquecidos, ou
seja, 0 ego nada sabe de sua presenca. Por isso, 0s
contetdos reprimidos, diversamente do caso da
supressdo, sdo retirados do controle da
consciéncia, sao inconscientes ou esquecidos,

20 NEUMANN, Erich. Psicologia profunda e nova ética, p. 16.
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funcionam independentemente dela, e como
mostrou a  psicologia  profunda, levam
subterraneamente uma vida auténoma e eficaz, que
¢ fatal tanto para o coletivo como para o
individuo.”!

O que permanece inconsciente € a sombra, e 0 que é demonstrado
no mundo externo € a persona, ou seja, a personalidade aparente. E é
através da persona que o individuo se esconde. Segundo Neumann, 0 ego
recebe a recompensa do reconhecimento ético coletivo justamente a
medida que consegue a identificacdo com a persona, a personalidade
aparentemente coletivizada, pois essa personalidade é a expressdo do
acordo com os valores do coletivo.

A sombra € o outro lado, ¢ a “expressdao da propria imperfeigcao e
terrenidade, é o negativo que ndo se harmoniza com os valores
absolutos.”?* O ego, identificado com a persona, fica de acordo com os
valores reconhecidos pela cultura e ndo mais se sente apenas como
portador da luz da consciéncia do conhecimento humano, mas também
como portador da luz moral do mundo dos valores. O ego cai, entdo, numa
inflacdo perigosa que consiste na injustificada identificacdo de um valor
muito pessoal, a saber, do ego, com um valor suprapessoal, oriundo do
inconsciente, identificacdo que leva o individuo a esquecer a sua sombra.

A finalidade da velha ética consiste na exigéncia de que o ser
humano deve ser nobre e bom, disponivel a servir, ser piedoso, fiel,
corajoso, devoto a Deus, racional. Suprimindo ou reprimindo o0s
componentes negativos, a concepgdo da velha ética se torna dualista.
Reconhece um mundo contrario de luz-treva, divide a existéncia em dois
hemisférios de puro e impuro, bom e mau, Deus e diabo, e aponta ao
homem seu dever neste mundo, dualisticamente dividido. A velha ética,
portanto, repousa sobre a cisdo dos opostos.

2L NEUMANN, Erich. Psicologia profunda e nova ética, p. 18.
222 NEUMANN, Erick. Psicologia profunda e nova ética, p. 23.
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As forcas e conteudos reprimidos se tornam regressivos e
negativamente se revigoram, ndo sendo raro que uma pequena raiva, que
ndo entrou na consciéncia, converta-se em acesso de furor ou depressao. A
consciéncia individual ou coletiva, tentando afastar os sentimentos de
culpa por esconder um lado seu, atua através da projecdo da sombra. A
sombra, que estd em contradi¢cdo com os valores, ndo pode ser aceita como
parte da propria estrutura projetada, sendo assim combatida, punida e
extirpada - sendo vista fora de si mesma, no estranho, no fora.

A forma da velha ética de eliminar o sentimento de culpa e de
excluir as forgas negativas proibidas constitui um grande perigo para a
humanidade, pois ela passa a adotar o expediente psicologico do bode
expiatério. A psicologia do bode expiatério é uma tentativa de solucionar
os conflitos inconscientes, redimindo o coletivo.

6 Exu — o bode expiatorio

Identifica Liana Trindade que a figura de Exu estd geralmente
relacionada com a marginalidade social e com a escraviddo, ou ainda, esta
relacionada a escravo de santo e diabo. Diz o autor:

Exu € visto pela ideologia dominante como um
perigo sempre latente de oposicdo a ordem, pois a
sua pratica nos tempos atuais desperta na memdoria
coletiva a reproducdo do passado escravocrata. A
configuracdo de Exu-negro-diabo simboliza a
magia do negro revivendo as préticas magicas dos
escravos contra os senhores. Tais imagens estdo
associadas ao mito biblico em que o diabo é a
figura do desafio ao poder estabelecido.??

Exu, como bode expiatério, recebe a projecdo da sombra
demoniaca do ego cristdo e da sociedade branca e capitalista na sua

222 TRINDADE, Liana. Exu — reinterpretacdes individualizadas de um mito. Religido e
sociedade, n. 8, p. 31.



Exu - luz e sombras

ganancia por poder. O mecanismo de projecao da sombra alivia a culpa do
ego pelas atrocidades cometidas, deixando a consciéncia feliz. Tal situacédo
pode ser ilustrada por alguns tipos de demandas que as pessoas fazem a
Exu, associando aquela entidade ao diabo, capaz de pejudicar os outros e
fazer maldades. Assim informa a médium D. Joana:

Quando voce vai pedir alguma coisa que é para
prejudicar algum irmdo, alguma irmd, alguém, vocé
estd usando aquela entidade, vocé estd atrasando o
nivel daquela entidade. Porque a entidade de Exu e
da Pombagira ndo sdo entidades do mal. Eles sdo
apenas defensores. Eles ndo fazem para ninguém,
eles ndo querem destruir ninguem. Eles querem ¢é
evoluir. Quanto mais bem eles fizerem, maior sera
seu desenvolvimento.??*

Assim, as obsevacOes de Liana Trindade fazem sentido (citadas no
primeiro capitulo), quando ele relata que seus informantes disseram que “o
diabo ndo ¢ mau, os homens ¢ que fazem o mau.” Uma questdo
importante, inerente a tal assunto, deve ser colocada. As pessoas que
geralmente procuram a linha esquerda pedindo as entidades para
prejudicar alguém, ou fazer maleficios ndo conhecem a verdadeira
Umbanda, o que faz que tal religido seja usada por méediuns e pessoas mal
intencionadas. D. Joana assim informa:

A Umbanda é uma religido que vocé nunca sabe
guando ela estd sendo usada como verdade ou
qguando ela esta sendo usada como mentira. Quando
h& relamente uma entidade, fazendo a caridade,
praticando o bem ao préximo ou esta ali uma farsa.
Isso pode muito bem acontecer ali. (...) Tem pessoas
que sdo capazes disso, tem pessoas que tém muita

224 Entrevista realizada com a médium D. Joana, no Bairro Bela Aurora.

59

Exu - luz e sombras

facilidade de
nenhuma.??®

mentir, sem deixar expressao

Tal informacdo diz respeito & discriminacdo e as idéias pre-
concebidas que se tem em relacdo a esse culto afro-brasileiro. Ela
confirma a relagdo que facilmente se estabelece entre negro, pobreza e
feiticaria, conforme ja foi apontado. Se tal idéia ja esta pré-concebida no
imaginario popular, fica bastante facil utilizar tal crenca religiosa para
outros fins, que ndo aqueles que a religido da Umbanda propde.

Mas se o diabo, o mau, ¢ o “Povo da Rua” que tramou contra o
senhor branco e crente em Deus, a psicologia ira propor a inversao dos
fatos, ou melhor, a inversdo da fantasia elaborada a partir da persona
bondosa e pura. Quem fez um verdadeiro massacre, destruindo tudo,
inclusive a dignidade dos negros, foi a sociedade autoritaria-branca-crista.
Como diz Paulo Botas, “em vez de estimatizar o branco, que foi o
negreiro, ou seja, o traficante de negro, a sociedade prefere discrimar a
vitima”.?®® Assim, n&o suportando entrar em contato com a sombra, esta
sociedade vé em Exu a contra-ordem, o filho rebelde na sua luta contra o
senex, 0 senhor da ordem, veiculado através dos valores morais da
Umbanda.

Estas duas polaridades ordem/contra-ordem, mal/bem ou
Deus/diabo também se ddo no espaco social brasileiro, quando Roberto Da
Matta identifica o individuo ou coletivo transitando entre 0 mundo da
“rua” ¢ o mundo da “casa”. Em ‘“casa” (do casal, da familia) seu
comportamento seria marcado pelo conservadorismo e por um discurso
moralizante, na rua ele seria mais ousado, mais liberto da moral, seu
discurso poderd ser contraditorio. E € claro, o mundo da “rua” ¢ onde
vivem os malandros, os pilantras e os marginais em geral. Assim, diz o
autor, nada é pior do que:

225 Entrevista realizada com a médium D. Joana, no Bairro Bela Aurora.

26 BOTAS, Paulo. A carne do sagrado, p. 19.
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(...) um de noés ser tratado como ‘“gente comum”,
como “z¢é povinho sem eira nem beira”. Nada mais
dramatico para alguém de “boa familia” do que ser
tomado como “moleque de rua”, ou para uma
mocga ser vista como uma “mulher da vida” ou
alguém que pertence ao mundo do movimento e do
mais pleno anonimato™?%’.

Esta configuracdo socio-espacial condiz com a cisdo psiquica do
arquétipo. A “rua”, o “fora”, € o lugar onde a personalidade se vé livre das
amarras impostas pela ordem social e pode mais facilmente deixar vazar
seus desejos inconfessos. Os “bons pais de familia”, independentemente
de qualquer instituig¢do, freqiientam a “rua”, seja ela real, ou construida na
imaginacdo através da fantasia, mas sempre retornam para “casa’ através
da persona. Pode-se observar, entdo, que o Brasil é uma sociedade
dividida em dois dominios e éticas, de tal modo que ha uma celebracéo da
ordem e da desordem — por um lado festividades da patria, ritos de posse a
cargos publicos e por outro o carnaval, ritos religiosos de possess&o.??

No entanto, é preciso observar como a dicotomia apontada por Da
Matta, reflexo da projecdo da sombra, pode se transformar numa cruel
discriminagdo ao “povo da rua”, mas que anuncia com todo vigor, através
de sua persona, que o Brasil é o pais da diversidade, da alegria, da
solidariedade. Na analise que Marilena Chaui faz do mito fundador do
Brasil?®, ela relata duas pesquisas feitas sobre a auto-representacdo que o
brasileiro tem de si mesmo. Aponta Chaui que ha uma crenca generalizada
de que o Brasil: é um dom de Deus e da natureza; tem um povo pacifico,

22T MATTA, Roberto Da. A casa e a rua, p. 63.

228 MATTA, Roberto Da. A casa e a rua, p. 115-116.

229 Marilena Chaui define mito fundador como “aquele que nio cessa de encontrar novos
meios para exprimir-se, novas linguagens, novos valores e idéias, de tal modo que,
quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais ¢ a repeticao de si mesmo. (...) A fundagdo
se refere a um momento passado imaginario, que se mantém vivo e presente no curso do
tempo, isto, €, a fundacdo visa a algo tido como perene (quase eterno) que traveja e
sustenta o curso temporal e lhe da sentido”. CHAUI, Marilena. Brasil — mito fundador e
sociedade autoritaria, p. 9.
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ordeiro, generoso, alegre e sensual, mesmo quando sofredor; & um pais
sem preconceitos; desconhece a discriminagcdo de raca e de credo,
praticando a mesticagem como padrdo fortificador da raca; € um pais
acolhedor para todos que querem trabalhar, e que aqui s6 ndo progride
guem ndo quer trabalhar, ndo havendo discriminacdo de classes e nem
repudio a vagabundagem; e o que falta ao Brasil é tecnologia de ponta e
moeda forte, com as quais o Brasil sentar-se-a @ mesa dos donos do
mundo.?*°

Essa auto-imagem esté certamente tomada por uma inflacédo egdica
totalmente embuida de um ideal de si mesmo, superior e iluminado, o que
naturalmente faz gerar um enorme esforco da energia psiquica para manter
essa persona hiperinflada. No entanto, essa auto-representacdo resolve a
tensdo real produzindo contradicBes que passam despercebidas. E assim
que, diz Marilena Chaui, alguém pode afirmar que os indios sao
ignorantes, que os negros sdo indolentes, os nordestinos sdo atrasados, 0s
portugueses sdo burros, as mulheres séo naturalmente inferiores, mas
simultaneamente declarar que se orgulha de ser brasileiro porque somos
um povo sem preconceito e uma nagéo nascida da mistura de ragas. Pode-
se também conceber que causa indignacao: a existéncia de criancas de rua,
as chacinas dessas criancas, o desperdicio das terras ndo-cultivadas e 0s
massacre dos sem-terra, mas ao mesmo tempo, afirma-se com orgulho que
0 brasileiro € um povo pacifico, ordeiro e inimigo da violéncia. Enfim, diz
Chaui, ¢ essa representacdo que “permite que uma sociedade que tolera a
existéncia de milhdes de criangas sem infancia e que, desde seu
surgimento, pratica o apartheid social possa ter de si mesma a noc¢éo
positiva de uma imagem fraterna”.?%

Essa auto-representacdo positiva a que se refere Marilena Chaui
cria notadamente a necessidade de se eleger um bode expiatorio que possa
ser apontado como culpado quando algum arranhdo macula esta auto-
imagem concebida a luz da perfeicdo. N&o € a toa que EXxu é a expressao
da propria imperfeicdo e terrenidade, do negativo que ndo se harmoniza
com os valores absolutos. No entanto, a figura de Exu é um simbolo

20 CHAUI, Marilena. Brasil - Mito fundador e sociedade autoritéria, p. 8.
21 CHAUI, Marilena. Brasil - Mito fundador e sociedade autoritéria, p. 8.
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religioso que atua como intermediario, agrupando 0S processos
inconscientes e o0s situando, aos poucos, discriminadamente no nivel
consciente.?*? O que faz com que ele se configure como o bode expiatério
é a incapacidade da consciéncia coletiva de funcionar no padrdo de
alteridade, o qual estd a servico da dialética dos opostos. Na alteridade,
que para Carlos Byington é um dos ciclos do desenvolvimento da
personalidade, “o ego se torna capaz de vivenciar o Todo, que engloba o
Ego ¢ o Outro, sem perder seus limites dentro do todo.”**®

Exu, apesar de representar a psicologia do bode expiatério para
outras religides, que mandam o diabo para o inferno, como na igreja
catblica, ou o convocam para ser expulso como fazem os evangélicos, na
Umbanda tem um espago sagrado reservado para si - a Quimbanda. Se
Exu se configura como a posicao unilateral do simbolo naquelas religiGes,
0 que leva ao fanatismo, & exclusdo, a discriminacdo, projetando na
realidade sua propria sombra na religido afro-descendente, na
Umbanda/Quimbanda existe a possibilidade dos simbolos atuarem
dialeticamente, o que conduz a alteridade.

O Preto-Velho, arquétipo do Velho Sabio, o senex portador da
ordem, da sabedoria conseguida a custo do sofrimento, quando autoriza a
virada da mesa convidando o “povo da rua” para descer no terreiro de
Umbanda, expressa neste momento, por exceléncia, o reconhecimento da
totalidade do individuo. O terreiro, espaco sagrado, se torna o templo onde
0 ser humano pode viver sua inteireza e sua humanidade, ambigua,
ambivalente, fragil. Nao é a toa que mete medo, assusta e constrange.

O que fica evidenciado é que ainda ndo foi possivel regenerar a
historia no sentido de reverté-la ou limpa-la, ndo foi possivel libertar as
geracOes do padrdo coletivo.®* Parece, ainda, que a velha ética judaico-

22 BYINGTON, Carlos Amadeu. Desenvolvimento da personalidade — simbolos e
arquetipos, p. 42.
3 BYINGTON, Carlos Amadeu. Desenvolvimento da personalidade — simbolos e
arquetipos, p. 32.

24 HILLMAN, James. O livro do puer — ensaios sobre o arquétipo do Puer Aeternus, p.
19.
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crista, a que se referiu Neumann se recusa a sair de campo, colocando o
individuo moderno em perigo pela tendéncia a divisdo, que é uma
conseqiéncia de sua visdo dualista do mundo e dos valores.

7 Zé Pilintra e a persona da cultura brasileira

Gambini®® ira dizer que, em qualquer época, o ser humano tem
dois lados como possibilidade latente: o canalha e 0 homem bom. Ao se
ver essas polaridades num individuo, fica mais facil achar sua causa, mas
quando se analisa num pais inteiro € complicado saber o que foi que
engendrou, cristalizou e estabeleceu essa situacdo. Zé Pilintra representa o
protétipo do canalha brasileiro atraveés de sua persona: homem bem
apessoado, bem vestido, bom de conversa, amigo de todos. Essa persona é
bem expressa através da fala de Lucy Dias:

“....Eu sou o orgulho de ndo ter sentimentos, sou a
inércia primitiva do pais, ndo sou a burguersia nem
classe nenhuma, eu sou a pasta essencial de tudo
que € feito, sou a historia paralitica do Brasil,
tenho a grandeza da vista curta, a beleza dos
interesses mesquinhos, tenho a sabedoria dos
porcos, das toupeiras e dos roedores. Nao
permitirei que se implante aqui nenhuma nova
ordem com cheiro de préaticas modernas de anglo-
saxdes. Eu defenderei minhas tradicdes e meus
privilégios... Eu sou nacionalista, tenho raizes, sou
indestrutivel! O canalha brasileiro € antes de tudo
um forte. Eu sou o canalha brasileiro!” Arnaldo
Jabor escreveu “O mondlogo do canalha
brasileiro”, espécime que atravessa toda a nossa

%5 DIAS, Lucy. GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre a alma
brasileira, p. 152.
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historia desde o descobrimento, cria as leis no
periodo colonial, enriquece com o trafico

de escravos, hoje tira seus dolares do pais no auge
da crise, comanda a mafia dos fiscais, falsifica
remedios, constréi prédios com areia de praia,
garfa a merenda escolar das criangas... Enfim, seu
curriculo € “respeitavel”, criador e criatura de
nossa endémica corrupgéo nacional.”*®

A persona, pois, do Zé Pilintra, corresponde a couraga, ao
uniforme, por tras do qual e no qual o individuo e o coletivo se escondem,
e com freqliéncia ndo sé do mundo mas também de si mesmo. Por detras
dessa persona permanecem invisiveis o que € obscuro, singular, desviante,
secreto e misterioso. Neumann ira dizer:

O ego recebe a recompensa do reconhecimento
ético coletivo justamente a medida que consegue a
identificacho com a persona, a personalidade
aparente coletivi-zada, pois essa personalidade
aparente é a expressdo do acordo com os valores
do coletivo.?*’

Se a persona exclui, sob a autoridade da consciéncia, um bom
nimero de componentes psiquicos, que em parte sdo reprimidos no
inconsciente e em parte sdo controlados pelo ego e conscientemente
mantidos afastados da personalidade, seria interessante pensar como foi
que essa persona ingrata se instalou e se estabeleceu tdo fortemente no
pais. A partir de Gambini?*® poderiamos dizer que foi devido ao complexo

26 DIAS, Lucy. GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre a alma brasileira,
p.149. A citacdo que Lucy faz de Arnaldo Jabor foi extraida da Folha de Sé&o Paulo, de 10
de dezembro de 1998, intitulada “O monologo do grande canalha brasileiro”.

27 NEUMANN, Erch. Psicologia profunda e nova ética, p. 21.

28 DIAS, Lucy. GAMBINI, Roberto. Outros 500 — uma conversa sobre a alma brasileira,
p. 153-1565.
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de inferioridade do brasileiro. O sentimento de inferioridade vem da
infancia, um sentimento de menos valia, de ndo ter importancia, de ter sido
abandonado, ndo ter sido reconhecido em suas qualidades genuinas, de ter
sido desprezado. A paternidade da cultura brasileira conta com tudo isso,
como ja foi visto. O complexo de inferioridade gera desconfianca, uma
postura de descrédito, de desesperanca. Uma quase certeza de que “tudo
vai acabar em ptzza”, expressao popular bem comum e que denota a
descrenca na ética e na execucao das leis no pais.

Mas se € sO muito recentemente que essa situacdo vem se
revertendo, com as dendncias, a indignacdo do povo, a cobranca em
mandar para o xilindré todos aqueles que foram descobertos até agora
portando o arquétipo do canalha, é preciso voltar a atencdo para o Zé
Pilintra da Umbanda. Essa entidade ndo tem a menor preocupacdo em si
esconder sob a figura de outra entidade qualquer. Ele assume seu anti-
heroismo.Ele revela tanto a persona da cultura brasileira, como
descaradamente, a sua propria canalhice.

No entanto, como foi visto no primeiro capitulo, ele € convocado a
ajudar, a curar. Nesse terreiro ele ndo ird para a prisdo. A ele sdo levadas
oferendas, sdo dedicados pontos cantados. Libertando novamente o
simbolo de sua funcédo social, pode-se compreender a partir da psicologia
que invocar o arquétipo do canalha é reconhecer essa dimensdo humana
dentro de si mesmo. Se ha o reconhecimento desse aspecto anti-heroico e
ele é chamado, € porgue o individuo que o convoca sabe da existéncia do
outro, do seu oposto. O devoto tem a possibilidade de reconhecer que “eu
sou igual a este ai”. Essa atitude psiquica se reflete na ampliagdo da
consciéncia, e isso é terapéutico. E pelo que se pode observar é que essa
capacidade psiquica de reconhecer o her6i e o anti-heréi como tendo
funcBes especificas mas coexistentes esta presente nas pessoas que ora
pedem pela ajuda de Zé Pilintra, e em outro momento recorrem ao Preto-
velho. Esta aititude, a partir de Neumann, possibilita o surgimento de uma
nova ética, uma vez que for¢a 0 ego segue uma nova orientacdo que fica
acima do bem e do mal. Nessa nova orientagéo, diz Neumann:
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(...) esta contida uma auto-revelacdo da divindade
que de uma vez por todas elimina a ingenuidade da
imagincdo ética que separa e cinde o mundo de
Deus em luz e treva, puro e impuro, sadio e
doentio. O criador da luz e da treva, do bom e do
mau impulso, da salude da doenca apreenta-se, na
sua numinosa ambiguidade, ao homem moderno
numa impenetrabilidade perante a qual a
orientacdo da velha ética fica fica manifesta como
uma posicdo demaisadamente segura de si e
infantil %

8 Exu Fémea — 0 arquétipo da Prostituta Sagrada

Exu Fémea, a Pombagira, mulher de Sete Exus, também é fonte de
forte polémica dentro da Umbanda/Quimbanda. Segundo Rivas Neto é
preciso ter cuidado com aqueles tipos de pombagiras, aquelas “verdadeiras
mariposas do astral inferior”, em verdade, uma ‘“velha feiticeira” que
comanda a zona astral pesada e baixa onde predominam as intrigas, a
ambicdo, a vaidade, o orgulho, a luxuria. E haja sexo0!”?*® Para Pombagira
qualquer desejo pode ser atendido, ela ndo coloca limites a fantasia
humana.

Apesar de tdo temida sua presenca € uma constante nos terreiros e
seus servicos muito solicitados, principalmente aqueles que dizem respeito
a vida amorosa e a esfera da sexualidade. Comenta Reginaldo Prandi que
“estudar os cultos da Pombagira permite-nos entender algo das aspiragoes
e frustracOes de largas parcelas da populacdo que estdo muito distantes de
um cddigo de ética e moralidade embasado em valores da tradicéo
ocidental crista.”*** Diz ainda este autor que Dona Pombagira pode ser
encontrada nos espagos ndo-religiosos da cultura brasileira: nas novelas de

29 NEUMANN, Erich. Psicologia profunda e nova ética, p. 109.
20 NETO, Rivas. Licbes Basicas de Umbanda, p.166.
21 PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé, p. 141.
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televisdo, no cinema, na mausica popular, nas conversas do dia-a-dia. De
fato, parece que a Pombagira é das faces inconfessas do Brasil, como
aponta Prandi, que camuflada pela midia e pelas empresas que tentam
vender seus produtos invade as bancas de revistas, os outdoors, as
propagandas, as novelas, os grupos de pagode, exibindo mulheres
praticamente nuas, com olhares sensuais e provocadores, beirando em
muitos momentos, a pornografia.

Anthony Giddens®?, no seu estudo sobre sexualidade, amor e
erotismo nas sociedades modernas observa que a revolucdo sexual nos
altimos trinta, quarenta anos se refere & autonomia sexual feminina que
acabou por libertar a sexualidade do circulo cronico de gravidez e parto. A
insercdo do prazer sexual tornou-se um elemento-chave na manutengéo ou
dissolucdo dos relacionamentos. Giddens relaciona essa busca pelo prazer
erotico com a questdo de identidade sexual, com a construcdo de um eu
gue se interroga continuamente e cujas perguntas sdo transpassadas pelos
movimentos do erotismo na histdria, englobando o passado, o presente e 0
futuro.?*

E um consenso que a sexualidade brasileira sofreu forte influéncia
do cristianismo o que levou na Umbanda ao aparecimento de duas figuras
femininas bastante ambiguas — de um lado a Pombagira, o arquétipo da
Prostituta, do outro l.emanja, sincretizada com Nossa Senhora,
respresentante do arquétipo da Grande Mae. Que o macho tipico brasileiro
tem uma mulher em ‘“casa” e outra na “rua” ndo ¢ novidade. O que ¢
importante observar psicologicamente € o porque do paradoxo, por que €
tdo dificil, de forma geral, para o individuo aceitar em si essas
ambivaléncias — ser uma “boa mae”, e a noite se vestir a Pombagira,
beber e gargalhar como ela e se deliciar com os prazeres do sexo.

Giddens aponta que nas sociedades ndo-ocidentais a arte erotica era
uma “especialidade feminina, cultivada por concumbinas, prostitutas ou
membros de comunidades religiosas.”®* O ideal era se realizar

2. autor faz remonta a questdo da revolugéo da sexualidade feminina desde o séc. XIX.
GIDDENS, Anthony. A transformacéo da intimidade, p. 15-16.

3 GIDDENS, Anthony. A transformagc&o da intimidade, p. 41.

#4 GIDDENS, Anthony. A transformagc&o da intimidade, p. 73-74.
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sexualmente, presumindo o desaparecimento da distincdo entre as
mulheres respeitaveis e aquelas que ndo tinham uma vida social ortodoxa.
Sobre essa possibilidade de viver vida sexual em sua plenitude também
comenta Monique Augras®®® sobre o poder procriador da mée, como as
Awon lyad wa, que sdo androginas na simbologia iorubd chegando a
assustar por sua inteireza. Ela tem o poder dentro de si, ndo precisa de
ninguém, é um ser redondo, primordial, esférico, contendo todas as
oposic¢des dentro de si. Ela tem o Bem e o Mal, dentro dela, ha a feiticaria
e a antifeiticaria. Verifica, ainda, esta autora que nas casas tradicionais de
Candomblé permanecem vivos os valores referentes ao poder das maes
ancestrais, cultuando a aterrivel lyad mi Oxoronga, ao lado das labas, ou
seja, das Rainhas, nome dado as divindades femininas. Estas sdo descritas
no Candomblé brasileiro ndo apenas como maes, mas também como
esposas e amantes. Diz Monique Augras que na Umbanda a entidade
feminina perdeu essa inteireza. A orixa lemanja sofreu forte moralizacéo,
ficando reservados a Pombagira os aspectos sexuados do poder feminino,
no entanto devolvendo-a ao império da marginalidade.*°

Ja Neumann, sobre a questdo da sexualidade cindida, diz que s6 se
pode compreender um arquétipo a partir de outro arquétipo. Assim,
quando se fala do arquétipo da Terra, inevitavelmente hd uma referéncia
ao arquetipo do Céu. O da Terra se refere a tudo que estd embaixo e
abaixo, que é escuro, Umido, fértil, corpéreo, tangivel, material, pesado,
estatico, ao passo que o simbolismo oposto, o Céu, se refere ao que esta
acima, que € superior, que é leve, claro, masculino, ativo. Em
conseqiiéncia, tudo que pertence ao mundo masculino se identifica com o
Céu, projetando o mundo mau na Terra, no feminino. No entanto, aponta o
autor que o homem ocidental, com sua educacdo cientifica, relega tais
simbolos a um atavismo fora de moda. Mas, “se o cientista moderno ja nao
se orienta por categorias simbdlicas de Terra e Céu, pode nossa

5 AUGRAS, Monique. De lya Mi a Pomba-Gira : transformacdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — religido do corpo e da alma, p. 18.
246 AUGRAS, Monique. De ly4 Mi a Pomba-Gira : transformacdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — religido do corpo e da alma, p. 40.
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consciéncia moderna prescindir de conceitos tais como Natureza e
Espirito, estatico e dindmico?”*"’

Para Neumann, a depreciacdo da Terra, a hostilidade para com a
Terra, medo da terra, sdo todos, do ponto de vista psicoldgico,

(...) a expressdo de uma consciéncia patriarcal
fraca que ndo conhece outro modo de ajudar a si
mesmo a ndo ser fugir violentamente do dominio
fascinante e avassalador do Terreno. Pois sabemos
que a projecdo arquetipica do masculino,
experencia, ndo sem justica, a Terra como 0
Feminino, criador de inconsciente, embaralhador
de instintos, e portanto, perigoso.?*®

O medo, portanto, do feminino, € 0 medo do inconsciente, do
caotico, do que ndo tem limite e que é expresso através do arquétipo da
anima. A anima porta o carater de transformacdo que tem o feminino, ao
contrario do arquétipo da Grande Mae que se refere ao carater elementar, a
tendéncia conservadora da psique. O carater de transformacdo do
feminino, a anima, coloca a personalidade em movimento, faz com ela se
modifique e a leva & transformacdo.?*® Para Neumann, o arquétipo da
anima gera movimento e inquietagdo, “por isso ele ndo serd vivenciado
pela consciéncia como estritamente positivo”.250

Na Umbanda, a Pombagira como figura da anima vai se opor a
Preta-velha, a Cabocla e a lemanja, opondo-se, pois, as figuras que
simbolizam a Grande Mé&e. A Pombagira, portanto, se configura como um
arquétipo da anima, gerador de incertezas, das varias possibilidades, do

T NEUMANN, Erick. O medo do feminino - e outros ensaios sobre a psicologia
feminina, p. 162-163.

#8 NEUMANN, Erick. O medo do feminino - e outros ensaios sobre a psicologia
feminina, p. 167.

#9 NEUMANN, Erich. A grande mée — um estudo fenomenoldgico da constituigio
feminina do inconsciente, p. 38.

%0 NEUMANN, Erich. A grande mae — um estudo fenomenoldgico da constituigdo
feminina do inconsciente, p. 40.
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sucesso e do insucesso, das armadilhas, dos riscos que se tem de correr.
Ela é, pois, dinamismo, ela retira a psique da imobilidade. E claro que tal
situacdo trara desconforto.

Essa ansiedade pelo medo da anima se expressa sob a forma
religiosa como o medo medieval dos demdnios ou das bruxas, ou no caso
da Umbanda, como o receio da Pombagira. Mas essas polaridades ndo
existiam no pensamento dito primitivo das sociedades arcaicas, como diz
Mircea Eliade. Havia uma Montanha ou uma Arvore Cosmica, que eram
0s meios concretos de acesso ao Céu, quando era possivel ao Céu
aproximar-se novamente da Terra. Para Eliade, o “éxtase do xamane
recupera em grande parte a situacdo paradisiaca, (...) 0 Xxamane volta a
ligar a Terra ao Céu; la encontra-se de novo, face a face ao deus celeste e
fala-Ihe de viva a voz, como sucedia in illo tempore.”?** Na modernidade
estes mundos se rompem, e a psique ocidental se torna unilateral, o ego
passa a se identificar apenas com o que € do alto, superior, iluminado.

O reino da Pombagira se encontra justamente no lado oposto, tem
os pés fincados na terrenidade, no que é mundano. Ela habita as
encruzilhadas, a soleira da porta que compartilha com Exu, mas seu
territorio privilegiado € na verdade o cemitério, lugar liminar do dentro e
do fora, “onde a rigida ordenacdo das sepulturas mal consegue disfargar a
intoleravel desordem da morte”.”®* Maria Molambo que é também
chamada Pombagira da Lixeira, recebe despachos nos locais proximos
aos depositos de lixo. Tanto ela, como Rosa Caveira, Maria Padilha,
Rainhas do Cruzeiro e da Calunga, “reune em si a escuridado, a sujeira, a
desagregacio, a presenga da morte.”?** A Pombagira habita portanto, as
zonas sombrias dos instintos e das emocdes, da energia do caotico, do
demoniaco e do mal das profundezas do inferno.

21 ELIADE, Mircea. Mitos, sonhos e mistérios, p. 73.

%2 AUGRAS, Monique. De lya Mi a Pomba-Gira : transformacdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — religido do corpo e da alma, p. 40.

%3 AUGRAS, Monique. De lya Mi a Pomba-Gira : transformacdes e simbolos da libido.
IN: AUGRAS, Monique. Candomblé — religido do corpo e da alma, p. 40-41.
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Diz Neumann que o horror do inferno cristdo é somente um
rebento posterior dessa situagdo arquetipica, na qual a humanidade
projeta o lado sombrio do seu inconsciente no feminino negativo, mas o
que ocorre na verdade é uma posicao coletiva defensiva do ser humano,
habitante de sociedades patriarcais (onde o individuo se identifica com o
que € superior, com 0 que estd acima), do carater transformador da
anima. Cabe lembrar, como ja foi dito, o papel que tiveram as mulheres
indigenas e negras na sociedade brasileira. Novamente, entdo, vemos o
senex castrador da cultura brasileira, digerindo agora a sexualidade
feminina.

Mas pode-se encontrar na Pombagira um simbolo religioso que
conduz a consciéncia uma energia psiquica, que é capaz de resgatar o
demoniaco, o cadtico, sendo, pois, portadora de cura e de transformacao.
Aqui também ndo cabe julgé-la em termos morais. Sua ética é também
uma ética da situacdo, como ja foi visto em Exu, que conduz a uma
determinada finalidade - a de entrar em contato com estas forcas
arquetipicas da libido sexual que o individuo/coletivo ocidental, ndo
conseguindo vivé-la interiormente, projeta-as, fora de si. Esta projecdo,
agora sim, € feita sem nenhuma ética ou moral. Ela pode ser vista na
promiscuidade, na violéncia contra as mulheres, no abuso sexual de
criangas e adolescentes, no apelo pornografico da televisao, das revistas,
do cinema e das propagandas, na discriminacdo e marginalizacdo do
homossexualismo, e em todos 0s outros tipos de
autoritarismo/patriarcalismo que decorrem de uma falta de contato com o
arquétipo da anima, como a discriminacdo do trabalho feminino (salarios
menores e fungdes inferiores), e com mais forca, ainda, do trabalho das
mulheres negras, e com a exploracédo do trabalho infantil.

Sobre a pornografia que vem ocupando tdo abertamente varios
espacos, diz Rafael Lopes-Pedraza que

(...) a psique coletiva estd desesperadamente
tentando dizer alguma coisa. (...) e ela nos faz
perceber, e talvez aceitar que essa imensa proporgéo
de pornografia na ruas também esta dentro de nos,
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em nossa psique. (...) Queremos sugerir que essas
imagens pornograficas sdo arquetipicas, e que em
nossa reacao ao seu aparecimento no plano exterior,
de maneira tdo tremendamente concreta, podemos
detectar o tamanho do papel que desempenham em
nossa psique.?>*

Melhor € entdo procurar a anima, a Pombagira dentro de si,
conversar com essa imagem e compreender seus desejos, para que nao
mais seja preciso projetad-la no outro e estampa-la, como diz Lopes-
Pedraza, de forma tdo concreta no plano exterior. De forma sensivel e
profunda, José Jorge de Carvalho®®
Pombagira como parte integrante de um processo de busca pelo si
mesmo, pela individuacéo, a que se refere Jung. Ele analisa os cantos da
Umbanda, buscando nas tradi¢des afro-brasileiras a experiéncia mistica
praticamente ausente nos trabalhos sobre essa religido. E assim Jorge de
Carvalho fala sobre o verso abaixo:

Canto de Pomba Gira
Essa puta € minha

E ninguém toma

quem quiser puta gostosa
vai buscar na zona.>®

O texto, propde o autor, convida a uma meditacdo sobre a
simbdlica da zona de meretricio e da prostituta e questiona, com
perplexidade, como se a prostituta pertence a todos, por que 0 sujeito
pretende apossar-se dela sozinho. O verso, além, de elogiar a Pombagira,
“ressalta-lne os atributos da gostosa, possivelmente assinalando, a

24| OPES-PEDRAZA, Rafael. Hermes e seus filhos, p. 134.

5 E o proprio José jorge de Carvalho que faz a relagdo entre a imagem da Pombagira, o
processo de individuagdo e os arquétipos.

%6 CARVALHO, Jose Jorge. A tradicdo misitca afro-brasileira. Religido e Sociedade, n.
18, p. 112.

compreendeu a imagem da
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necessidade de individuagdo, de encontro com o desejo pessoal.”257 Diz
ele:

Enquanto achamos que a pessoa ndo desenvolveu a
capacidade de sintonia para individuar-se, pode-se
dizer que a puta é de todos; no momento em que se
deu esse reconhecimento, a puta passa a ter dono.
A puta apresenta a estrutura de uma imagem
arquetipal, ocupando o lugar do principio geral de
identificagdo com a zona, entdo, torna-se um
espaco parecido com o reino das maes de Fausto
de Goethe, lugar onde habitam todos os arquétipos
em estado de potencial. Lugar da pluralidade, do
transito, da miragem provocada pela seducdo, e
também o lugar do abandono, da serviddo e do
desafio para o encontro com o verdadeiro. 2>

Segundo este autor, se alguém pode dizer “essa puta € minha e
ninguém toma”, é porque se encontrou em algum nivel, foi capaz de
transformar a zona num lugar de individuagdo. A palavra “buscar” que
compde o verso diz respeito a um desejo que € individual, que s6 diz
respeito a propria dimensao da pessoa. Ndo se pede o encontro do objeto
desejado, nem se conta com uma ajuda externa, pelo contrario, ha uma
intencdo, ha uma tarefa a cumprir. Ou seja, a possessividade da prostituta
ndo é da ordem da sexualidade concreta, biolodgica, mas sim a aceitacdo de
uma dimensdo interna, a verdade de si mesmo. O verso também celebra o
prazer, a sexualidade como algo positivo, isento de pecado e vergonha. E
nesse sentido pode-se compreender a sexualidade como uma busca pela
identidade, como disse Giddens.

2T CARVALHO, Jose Jorge. A tradicéo misitca afro-brasileira. Religido e Sociedade, n.
18, p. 112.
%8 CARVALHO, Jose Jorge. A tradicéo misitca afro-brasileira. Religido e Sociedade, n.
18, p. 112.
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A imagem interior do feminino vai do sensual e exético ao divino.
Essa imagem, a anima, desliza entre suas trés faces: ela € mée, prostituta e
virgem. Através de padrdes historicos e culturais especifico, a anima vai
adquirindo determinados contornos. A imagem da prostituta como
arquétipo sagrado foi drasticamente alterada no caso brasileiro, que passou
a atribuir aos aspectos fisicos e espirituais do feminino um sentido
demoniaco.

No Brasil, a crueldade e discriminagdo com a mulher comecou
desde o periodo da colonizacdo. Fortemente influenciado pelos valores
cristdos e pela medicina da época (que estava a servigo da teologia moral),
logo teve inicio a construcdo do muro que de um lado colocou as santas
esposas, do outro, as prostitutas, as solteiras, as mancebas, as descasadas e
as feiticeiras. Nos diz Mary Del Priore™®, que a Igreja, o Estado e a
Ciéncia Médica trabalharam ferozmente ao longo da ldade Moderna para a
compreensdo da luxdria como um mal feminino, portadora de enfermidade
letal e contagiosa. No avesso desse projeto, alimentavam-se a valorizagao
do casamento e a do pudor. Recortavam-se assim o0s papéis femininos:
entre devassa e santa, ndo havia por onde escapar.

Elaborou-se, assim, um conceito moral sobre a mulher que
transgredia, fabricando-se uma mulher que tinha permissdo para
transgredir: a prostituta.?®® As mées e filhas de Vénus, a deusa do amor-
paixdo, “foram sumamente uteis para a constru¢do e valorizagao do seu
oposto: a mde macula, identificada com a Virgem Maria, vampirizadora de
qualquer tolerancia em relagdo a sexualidade feminina”?®*. As mulheres
que viviam em ambigiidade os dois papéis: “santa mie e puta” foram

9 PRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo — condig&o feminina, maternidades e
mentalidades no Brasil Coldnia, p. 188.

20 PRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo — condigdo feminina, maternidades e
mentalidades no Brasil Colonia, p. 83.

%61 PRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo — condig&o feminina, maternidades e
mentalidades no Brasil Col6nia, p. 83-84.

%61 PRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo — condig&o feminina, maternidades e
mentalidades no Brasil Coldnia, p. 83.

%61 PRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo — condig&o feminina, maternidades e
mentalidades no Brasil Colbnia, p. 83.
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sistematicamente perseguidas, pois 0 uso autdbnomo da sexualidade
feminina era interpretado como revolucionario e contrariava o desejo da
igreja e do Estado de colocar o corpo feminino a servico da sociedade
patriarcal e do projeto colonizador.?*

A prostituicdo e a feiticaria no Brasil Col6nia sempre andaram
juntas.?®® A confeccdo de filtros, pogdes, ungiientos, o recurso de
sortilégios diversos que facilitassem as relagdes amorosas € um processo
muito antigo. Diz Laura de Mello e Souza que talvez, com base nisto,
“juizes e inquisidores que trataram dos crimes de feiticaria tenderam a
sexualizé-lo e a enxergar muitas vezes as bruxas como prostitutas”?*’.
Assim, a0 mesmo tempo que eram descritos os feiticos da ré, era
enumerado seu comportamento sexual. As visitacbes do Santo Oficio no
Brasil puniram e castigaram violentamente essas mulheres, chegando
muitas vezes a envia-las para o Tribunal da Santa Inquisicdo em Portugal.

E justamente aqui que se da a fundamental importancia da
Pombagira como simbolo religioso: ela resgata uma das faces da anima da
psique individual e coletiva que foi negligenciada. O terreiro de Umbanda
recebe tanto a Pombagira como lemanjé, sacralizando as duas imagens. Se
no interior da psique individual/coletiva ndo € possivel conceber formas
tdo dispares de lidar com a libido, nesse microcosmo religioso é possivel
cultuar todos os aspectos da Grande Deusa em sua totalidade: ora se reza e
faz oferendas aos aspectos virginais e maternos de lemanjé, solicitando
seus cuidados, ora se danca e gargalha com aquela que renova a vida, traz
amor, paixdo, fertilidade, sensualidade e erotismo. Diz Nancy Qualls-
Corbett que:

Através dos tempos, as mulheres tém sido o
repositorio do significado, das emocgfes e dos
valores atribuidos a deusa do amor. Ao valorizar a

%2 pRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo — condig&o feminina, maternidades e
mentalidades no Brasil Coldnia, p. 83.

%3 SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz, p. 336.
%4 SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz, p. 227-228.
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natureza prazeirosa, autoconfortante e sensual de
sua sacerdotisa, a prostituta sagrada, tanto homens
como mulheres entram em contato com alguma
coisa valiosa dentro de si. As mulheres podem ser
portadoras desse aspecto vital da natureza feminina
para 0 mundo. Os homens podem mais uma vez
abrir-se para o aspecto dindmico do feminino e
assim facilitar as modificagfes que se fazem

necessarias nas estruturas politica, social,
econdmica e religiosa.?®
A perda da Pombagira, a dissociacdo dos polos

matéria/espiritualidade, tanto causa distorcbes no corpo fisico -
impoténcia masculina, priaprismo, frigidez, disturbios menstruais e na
ejaculacdo, como pode se voltar violentamente para a cultura com o
triunfo do patriarcalismo e do autoritarismo e com a dificil situagdo da
mulher na sociedade, como ja foi visto. O abismo entre corpo e
espiritualidade mantido nos ensinamentos religiosos cristdos gera
ansiedade e culpa, um enorme sentimento de vazio, a monotonia das
relacBes, e logicamente a projecdo da sombra, pois é preciso encontrar
alguém que pague o preco da insatisfacdo em que se vive. No entanto,
existe a possibilidade da cura, e a Pombagira tem essa funcao terapéutica e
transformadora.

9 Exu — luz e sombras

Diz Bastide que na Africa Exu é um tipo de Mercurio-africano,?*® o
deus-guia, o intermediario entre dois mundos, 0 mensageiro das oragdes
dos homens, uma divindade de orientagdo. Exu é também relacionado com
o “trickster”, um ser malicioso, brincalhdo, que se compraz em pregar

25 CORBERTT-QALLS, Nancy. A prostituta sagrada — a face eterna do feminino, p.
213-214.

266 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 349.
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pecas nas pessoas e nos orixads. Ele é fruto do ventre incestuoso de
lemanja, o filho mais novo, 0 mais jovem de todos. Diz Bastide que na
Africa Exu é uma divindade do fogo, dizendo mesmo o mito que foi ele
quem trouxe o Sol.

Nos estudos sobre a psicologia da figura do “trickster” Jung se
refere a uma figura mitica, paradoxal, com dupla natureza animal-divina,
com tendéncia a travessuras malignas, presente seja na figura dos deuses
Mércurio-Hermes, seja no carnaval da ldade Média, seja ainda nos tracos
demoniacos de Javé no Antigo Testamento, “quando se encontra alguns
sinais de sua imprevisibilidade, da inatil mania de destruicdo e do
sofrimento  auto-infligido do  “trickster”, juntamente com o
desenvolvimento gradual rumo ao salvador e sua humanizacio.”®’ A
figura do trisckster € portanto, para Jung, uma estrutura psiquica que esta
presente em todos 0s tempos e lugares.

Esses tracos mitologicos Bakhtin também encontra em seus
estudos sobre a cultura popular na Idade Média e no Renascimento, a
partir de analise que faz da obra de Rabelais (Gargantua e Pantagruel) .
Ele observa que o “inferno” era um atributo obrigatorio no carnaval e ai
figurava sob a forma de um baldo que cuspia fogo, e que era chamado
“goela do inferno e cabeca de Lucifer”.®® As grosserias, as palavras
injuriosas, as blasfémias, o corpo grotesco, os disfarces, todas as imagens
rebaixadoras (como a zona dos 6rgdos genitais) pertencem ao mundo do
inferno que ¢ compreendido como “o “baixo” terrestre ou seio materno,
que absorve e da a luz ao mesmo tempo.”?®® Ou seja, essas expressdes
populares, do “mundo da rua”, como diria Roberto Da Matta, sdo de
natureza ambivalente, elas dizem respeito na cultura popular daquele
momento histérico & morte e ao renascimento, elas refletem a concepgéo
Unica do mundo que se cria nas contradicdes. O inferno é concebido,

%7 JUNG, C.G. A psicologia da figura do trickster. IN: JUNG, C.G Os arquétipos do
inconsciente coletivo, p. 252.

%8 BAKTHIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento — 0
contexto de Frangois Rabelais, p. 136.

%9 BAKTHIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento — 0
contexto de Frangois Rabelais, p. 342.
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entdo, como o lugar das dores e sofrimento mas também com o lugar do
riso, da alegria, da sacanagem. Por isso elas sdo destituidas de uma
concep¢do negativa. Somente quando os “polos positivos e negativos do
devir (nascimento e morte) sdo separados um do outro, (...) transformam-
se efetivamente em cinismo grosseiro, perdem sua relacdo direta com o
ciclo vida-morte-nascimento, e portanto, sua ambivaléncia”.?’® Essa
ambivaléncia, em seu carater positivo, permaneceu em Exu, a partir da
tensdo existente entre a Umbanda e a Quimbanda quanto a ser Exu do bem
e/ou do mal.

O horror a davida, ao que € incoerente e dubio, a mistura, reflete,
segundo Zygmunt Bauman, a obsessdo da modernidade em separar.
Segundo o autor, por detras das dicotomias esconde-se em um dos lados,
um outro, que € o oposto (degradado, suprimido, exilado). Assim, a
anormalidade é o outro da norma; a doenca o outro da sadude; o animal o
outro do homem; a insanidade o outro da razdo; o publico leigo o outro do
especialista; o estrangeiro o outro do sudito do Estado; “eles” o outro de
“nds”. Para Bauman, “a geometria ¢ o arquétipo da mente moderna”?’t. A
taxonomia, a classificacdo, o catalogo e a estatistica, sdo considerados por
este autor como a estratégia suprema da pratica moderna que tem maestria
em dividir, classificar e localizar o pensamento e a pratica. E por essa
razdo, diz Bauman, que a ambivaléncia é a principal aflicdo da
modernidade.

Em Exu, o puer, o filho mais jovem de lemanja ou o filho de Deus
- 0 Anjo Rebelde expulso do Reino -, é facil detectar suas sombras, seu
lado maléfico e maldito. Em analogia a concepcdo de Bauman, Exu-
Quimbanda ¢é o outro da Umbanda; ele é o outro que atormenta 0s
devotos da igreja carismatica e os evangélicos; ele é o outro que
desconstroi e denuncia a construcdo de uma identidade nacional forjada a
partir de modelos externos a sua cultura. Mas a partir do pressuposto do
pensamento junguiano, de que onde h& sombra é porque existe uma luz

210 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia, p. 2
21 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia, p. 22.
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que a projeta nos objetos, onde estd a luz de Exu? Onde esta o aspecto
vida-nascimento que Bakhtin localizou no inferno rabelairiano?

A partir das posi¢cbes de Jung, Bauman e Bakhtin sobre a
ambivaléncia, a luz de Exu estaria exatamente na sua ambiglidade, nos
conflitos que ele desperta em todos nés — nos
intelectuais estudiosos do assunto, nos médiuns, nos filhos da Umbanda,
na sociedade, em
outras crencas religiosas. Como diz Hillman, “a tensdo dos opostos
ambivalentes ¢ a precondicdo estrutural para a mudanga™’?. A
ambivaléncia ndo suporta posi¢Oes unilaterais, e como Exu, ndo se deixa
aprisionar por padrbes rigidos, por dogmas, por julgamentos morais e
estéticos. Seja Exu o mensageiro dos orixas, seja 0 mediador, o trickster
que se transformou no diabo, ele atua como salvador, pois se ele confunde,
coloca em duavida, gera incertezas, ele, portanto, liberta do pensamento e
posicBes unilaterais. Essa libertacdo provocada pelo contato com essa
entidade maligna, por mais paradoxal que seja, liberta para a alteridade,
que pode ser visualizada a partir de Jung e de Byington.

Diz Jung que o “trickster” ¢ um “precursor do salvador, (...) € glue
se candidata a um desenvolvimento da consciéncia muito superior.”2 @)
carater, portanto, salvivico a que se refere Jung, diz respeito a manter na
consciéncia a figura da sombra, expondo-a a critica da propria
consciéncia. Essa atitude psicol6gica proporciona uma consciéncia
superior, pois retira-se de campo 0 mecanismo de projecdo (que € avido
por ver o mal no outro). Os aspectos tidos como inferiores da
personalidade, que foram considerados como primitivos e que
transparecem na figura do ‘trickster” sdo na verdade uma estrutura
arquetipica que sempre existe dentro de cada ser humano e que nunca
desapareceu como quis o0 desenvolvimento moderno e cientifico. Estes
aspectos ao serem reconhecidos pela consciéncia, se transformam em luz,
oferecendo ao ser humano a possibilidade de enxergar em si mesmo, e néo

22 HILLMAN, J. O livro do puer — ensaios sobre o arquétipo do Puer Aeternus, p. 51.

% JUNG, C.G. A psicologia da figura do trickster. IN: JUNG,C.G. Os arquétipos e o
inconsciente coletivo, p. 258.
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mais no outro, a maldade, a traicéo, a inveja, 0 0dio e todos os afetos que
foram considerados pela ética judaico-cristd como negativos.

Enquanto a relacdo com o outro estiver mergulhada no confronto
entre as polaridades, e aqui no presente caso, na luta entre Exu-puer-povo
da rua como cultura criativa,>’* marginalizada, inferiorirorizada, e o senex
como cultura senhorial, veiculada pela Umbanda, o ego lidard com a
sombra de modo represssivo. E somente no dinamismo da alteridade®”,
como diz Carlos Byington, que o ego tera a capacidade de se confrontar
com a sombra (o que propde Jung para o processo de individuacao), numa

relacdo dialética.. Diz ele:

O Ego pode ver sua sombra como também a do
Outro. O ego pode vivenciar seus Arquétipos e
também os do Outro e interrelacioné-los
significativamente. Trata-se de um Ego capaz de
desapegar-se do seu narcisismo, ‘“virar a outra
face” ou “amar o proximo como a si mesmo”
porque sabe a funcdo do Outro no seu
desenvolvimento, a tal ponto que pode realmente
empatizar o Outro e imaginar trocar de posi¢oes
com ele.?’

Compreender Exu, entdo, como o aspecto sombrio presente nas
intencdes de todo ser humano liberta 0 ego aprisionado na consciéncia
patriarcal para a transformacdo cultural da nocdo de amor e da capacidade
do relacionamento dialético criativo mesmo na adversidade.?”” Assim, a

2% A cultura criativa de Darcy ribeiro ja foi mencionada na p. 70. RIBEIRO, Darcy. Os
brasileiros — 1. Teoria do Brasil, p.144.

25 0 dinamismo de alteridade faz parte do ciclos arquetipicos descritos por Byington ja
mencionado na p. 84.

" BYINGTON, Carlos Amadeu. Os quatro ciclos arquetipicos. Desenvolvimento da
personalidade — simbolos e arquétipos, p. 24.

" BYINGTON, Carlos Amadeu. Uma teoria simbolica da histéria. O mito cristdo como
principal simbolo estruturante do padrdo de alteridade na cultura ocidental. IN:
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cisdo do arquétipo bem/mal ou Cristo/Diabo, seria superada pela
coniunctium. Os cantos em louvor a Exu Zé Pilintra falam da
ambivaléncia bem/mal presente nessa entidade e sua superacgdo. llustram a
natureza mercurial de Exu, a tensdo entre 0s opostos que tanto matam
guanto curam e a sua superacdo, assim como falam da situacdo de
opressdo social em que vive o “Povo da Rua”.

Me chamo Z¢é Pilintra
Como Exu eu sou doutor.
Meu planeta é Mercurio.
Tanto mato quanto curo.

O mestre vem ajudar,

Ele é negro de bem.
Visita todas as mesas

E ndo faz mal a ninguém.

Eu sou 0 Zé, o boémio,
tenho cuidado dos fracos.
Eu sou o Zé, rei da noite
Amo as mulheres e os bares.

Pelo amor de Deus, meu pali,
pela graca dos meus guias.
Dai-nos forca pra lutar

Pra vencer todos os dias.

Eu gosto de tocar viola
mas ja ndo posso cantar.
Cante para mim que eu te ajudo.

BYINGTON, Carlos Amadeu . Desenvolvimento da personalidade — simbolos e
arquétipos, p. 170.
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Ajudo no teu guerrear.?’®

Zeé Pilintra assusta e choca a psique que esconde sua
sombra, justamente porque ele é a imagem da propria sombra. Como no
ponto cantado, ele assume que “mata ¢ cura”, e tais polaridades séo
naturais para ele. A psique exposta a violentas desunides pode realizar a
coniunctium através da Quimbanda e Umbanda. A consciéncia mediada
por Exu instaura um novo estado, inverso as uniteralidades. Ou seja,
atuando como funcdo transcendente € possivel a consciéncia passar de
uma atitude para a outra, sem perda do inconsciente. Ou ainda, o individuo
ou uma coletividade/cultura, através da percep¢do de Exu em si mesmo,
pode manter bem claros na consciéncia 0s aspectos positivos e negativos
de suas intengdes, de suas acOes e de todas as suas conseqléncias. E
assim, como diz Jung, o individuo pode escolher a que senhor servir.?”

Exu é luz!?®°

28 ALKIMIN, Zaydan. Zé Pilintra — dono da noite, rei da magia, p. 64-68
9 JUNG, C.G. Psicologia e religido, p. 92.
280 Expresséo usada por D. Borja (Tenda Espirita Angolesa Africana), ao se referir a Exu.
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CONCLUSAO

O caos, “o outro da ordem”é¢ pura
negatividade. E a negacéo de tudo o que a
ordem se empenha em ser. E contra essa
negatividade que a positividade da ordem se
constitui. Mas a negatividade do caos € um
produto da autoconstituicdo da ordem, seu
efeito colateral, seu residuo, e, no entanto,
condicdo sine qua non da sua possibilidade
(reflexa). Sem a negatividade do caos, néo
h& positividade da ordem; sem o caos, ndo
h& ordem.

Zygmunt Bauman®

Marcada por um profundo e intenso sincretismo, a Umbanda se
situa no campo religioso brasileiro como a religido que tem em seu
pantedo os representantes das racas que deram origem a nacdo brasileira,
os indios, brancos e negros. Causando fascinio e medo, a Umbanda recebe
desde a sua origem retaliacbes e perseguicGes devido as suas praticas,
geralmente associadas a feiticaria. Seus terreiros escondem-se no alto dos
morros, nas periferias, muitas vezes disfarcados de centros espiritas. No
entanto, a Umbanda conta com a presenca, em seus terreiros, de pessoas
adeptas de outras crengas religiosas, que em geral sdo catdlicas ou
espiritas kardecistas.

Se é comum encontrar nos terreiros pessoas brancas de um nivel
socio-econdmico mais elevado, esmagadoramente os fiéis umbandistas séo
pretos e mulatos e ttm em comum a pobreza. E pois, uma religido dos
excluidos que ocupa no tecido social o espacgo definido da marginalidade,

81 BAUMAN, Zugmunt. Modernidade e ambivaléncia, p. 15.
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e que conserva em si 0 estigma de seu lugar de origem. Se por um lado a
Umbanda ocupa uma posi¢do marginal, por outro lado ela se organiza a
partir dos mesmos valores que a estigmatizam. Tal conflito se transforma,
entdo, na tensdo existente entre a Umbanda e a Quimbanda.

Umbanda e Quimbanda, ou direita e esquerda, ou ainda, a linha de
Exu - o “Povo da Rua” - versus a linha do Preto-Velho, do Caboclo e da
Crianca, se traduz sociologicamente como uma continua pendularidade
entre principios superiores e aceitos socialmente e aqueles que ndo se
consideram sujeitos a esses principios. Ou seja, existe na Umbanda a
impossibilidade de se viver sob uma unica lei, pois existe a Quimbanda
sempre pronta a subverter a ordem. Se tal desunido é considerada como
negativa e dentre outras, a razdo pela qual se discrimina essa religido, a
partir da psicologia de Jung, de James Hillman e outros autores
junguianos, ela pode ser compreendida de uma outra maneira. E é
buscando as raizes arquetipicas de tal tensdo que é possivel correlacionar
tais polaridades, seja Umbanda e Quimbanda, seja bem e mal, a dindmica
puer aeternus et senex.

A divisdo polar entre senex e puer estd por toda parte, no préprio
campo histdrico. As categorias sociais - raca, religido, economia, sexo,
classe - ndo séo suficientes para dividir os povos. A modernidade enfatiza
novamente a divisdo segundo niveis de idade, e em decorréncia disto
surgem especialidades para atender aos diferentes campos. Ha paises com
grande populacéo idosa e outros com grande nimero de jovens. Ha planos
de seguros de vida dirigidos para cada idade. Existem programas sociais
destinados aos velhos e aos jovens abandonados ou delinquentes. A
divisdo estd presente na familia através do conflito de geracbes e na
politica quando de um lado seus lideres tentam manter a “lei e a ordem”, e
de outro a juventude grita por liberdade. Na teologia, o Deus Pai envia seu
Filho para a cruz.

Mas a historia tem também uma existéncia psicologica. Por tras
dos fatos histéricos estdo experiéncias, realidades psicoldgicas, um
substrato mitologico que da sentido ao incompreensivel. Como diz
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Hillman®®?, nada pode ser revelado ao mundo a menos que a esséncia seja
apanhada de dentro através de um padrdo arquetipico. A compreensao
arquetipica de um evento historico pode regenerd-lo e libertar a
consciéncia de um padrdo coletivo. Assim, a polaridade senex e puer,
comeco e fim, temporalidade e eternidade, Pai Tempo e Jovem Eterno,
fornecem o arquétipo para a base psicoldgica do problema da historia.

A partir dessa perspectiva, € possivel compreender o simbolo
religioso de Exu como uma estrutura arquetipica basica que se apresenta
de diferentes formas na historia e no campo religioso brasileiro. De
trickster e mensageiro falico na Africa a diabo castrado nas terras
brasileiras, Exu habita as profundezas do inconsciente coletivo brasileiro,
suscitando sentimentos ambiguos - atracdo e rejeicdo andam juntos e
colorem de diferentes maneiras a relacdo do ser humano com o mal.

Exu teve seu mal forjado ainda bem nas origens do Brasil Colonial.
O mal eram os indios e indias, o calor infernal, as pestes, a chuva
renitente, o ouro dificil de encontrar, os animais pegonhentos, as feiticeiras
e degredados brancos europeus que vinham aqui pagar por seus pecados.
Posteriormente, o mal abarcou 0s negros e negras. Aqui sim, era 0
verdadeiro inferno. Tudo aqui respirava inferioridade. O terceiro elemento
que surgia da mistura dessas racas nao podia dar em coisa boa. Os filhos
da cultura que entdo surgia foram abandonados tanto socio-
economicamente como psicologicamente. Foram relegados a miséria,
pobreza e exclusdo social e seus valores, mitos, crencas foram e ainda sao
discriminados, ou se tornaram folclore. A entidade religiosa de Exu
congregou em torno de si esses desfiliados do sistema. Exu, entdo, pode
ser compreendido como o puer aeternus, o jovem rebelde que em sua luta
para alcangar um espaco decente na cultura e na psique brasileira foi
relegado a sombra do inconsciente coletivo da elite branca européia (e
hoje pela americana e pela sociedade branca nacional).

Foi demonstrado como a conseqiiéncia inevitavel dessa relagcdo que
se refletiu no campo religioso brasileiro através da entidade de Exu foi a
imediata procura por um bode expiatorio que pudesse servir de tela de

%82 HILLMAN, J. O livro do puer — ensiaos sobreo oarquétipo do puer aeternus, p. 20-21.
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projecdo para a sombra da elite patriarcal escondida sob uma persona
identificada com os valores da velha ética ocidental conforme foi descrita
por Neumann. Uma velha ética fundamentada nos valores judaico-cristdos
e gregos, que exalta o que é belo e bom, excluindo quaisquer outros
valores que contradigam o ideal de perfeicdo e de modelo a ser seguido. A
“negacdo do negativo™® como principio fundamental da velha ética faz
com que 0 ego, através da repressdo, exclua as partes da personalidade que
contradizem o valor ético tornando-os inconscientes. A velha ética,
conforme Neumann,”®* repousa sobre o principio da cisdo dos opostos, da
luta entre o bem e o0 mal, entre luz e trevas. No campo religioso, pois, foi
Exu que acabou encarnando os valores rejeitados pela velha ética
ocidental da sociedade burguesa e cristd, acusado de portador do mal.
Assim, em vez de se compreender 0 mal como uma das possibilidades do
ser humano, uma das configuragdes que se pode dar ao mundo, foi mais
confortavel para a consciéncia individual e coletiva localizar naquela
entidade espiritual o mal que na verdade habita os proprios pordes do seu
inconsciente.

Foi demonstrado também que a Pombagira carrega a cruz de uma
consciéncia que separou maternidade e sexualidade, a servico do Estado e
do cristianismo, que sempre viu no feminino um perigo a religido e a
sociedade. A “santa maezinha”, cria¢do da cultura patriarcal, ocupou o
lugar daquela que primeiro foi considerada bruxa e feiticeira,
posteriormente, prostituta, para em seguida enquadra-la no manual de
psiquiatria como histérica. A sexualidade desprovida de normas,
compromissos, padrdo e controle foi relegada a sombra, mas volta agora
de modo incisivo na pornografia que é hoje estampada na TV, nas revistas,
nas masicas e nas dancas. No entanto, ela volta desvinculada de
espiritualidade, gerando grande vazio, soliddo e pobreza intelectual. Assim
é porque ela volta sem reflexdo, apenas como um instinto atuando
obcessiva e compulsivamente. Mas na Umbanda a Pombagira, com sua
danca, sua alegria e beberagem, com seu ritual de fertilidade, proporciona

2% NEUMANN, Erich. Psicologia Profunda e Nova Etica, p. 17.
%4 NEUMANN, Erich. Psicologia Profunda e Nova Etica, p. 28.
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a recuperacdo da sexualidade sagrada que foi perdida, do desejo, do prazer
e do erotismo desvinculado da maternidade.

Se as acusacdes sobre Exu, como foi visto, recaem sobre sua moral
ambigua, foi possivel através da psicologia de Jung fazer uma outra
leitura. A encruzilhada por onde vagueia tal entidade é o lugar geogréfico,
por exceléncia, do nascedouro da ética. Ela representa 0 momento em que
0 ego, centro da consciéncia, se confronta com os instintos, com o
inconsciente, um raro e precioso momento para perceber que a sombra é
intrinseca a sua proépria interioridade e ndo ao outro. E é aqui que se
compreende Exu como o principio dinamico e da existéncia individual,
como se referiu Juana Elbein a essa entidade.

E quando o ego se da conta dos paradoxos e ambigiidades das suas
intencdes que ele pode escolher e se diferenciar, como disse Jung, do
homem da massa:

A confrontagcdo com o arquétipo ou com o instinto
¢ um problema ético de primeira ordem, cuja
urgéncia, porém so é sentida por aquelas pessoas
que se véem em face da necessidade de tomar uma
decisdo quanto a assimilacdo do inconsciente e a
integracdo de sua personalidade. Mas esta
necessidade s6 acomete aqueles que se dao conta
de estarem com uma neurose ou de que nem tudo
vai bem com sua constituicdo psiquica. Mas estes,
certamente ndo sdo a maioria. O homem comum,
que é predominantemente o homem da massa, em
principio ndo toma consciéncia de nada nem
precisa fazé-lo, porque na sua opinido, o Unico que
realmente pode cometer faltas é o grande anénimo,
convencionalmente conhecido como “Estado” ou
“Sociedade”. (...) O homem da massa, pelo
contrario, tem o privilégio de nunca ser culpado
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das grandes catastrofes politicas e sociais em que 0
mundo inteiro se acha mergulhado.?®

Como foi dito por Marilena Chaui, se 0 mito fundante do Brasil,
fundado no patriarcalismo e autoritarismo, encontra incessantemente
novos meios para exprimir-se, foi bem facil na religido eleger a Umbanda
e especificamente Exu e a Pombagira como disfarces para a repeti¢do do
mito fundador. O “Maioral do Povo” ¢é o protétipo do
subdesenvolvimento, a razdo pela qual o pais foi forcado a buscar por um
outro modelo (externo) para construir sua identidade nacional. Essa
situacdo levou a formacdo de dois sistemas psiquicos na personalidade
individual e coletiva: um deles permanece inteiramente inconsciente e o
outro se forma com a participacdo do ego e da mente consciente. O
primeiro é a sombra, e 0 outro é a personalidade aparente ou persona.

A persona, a mascara da identidade brasileira, é aquela a que se
referiu Marilena Chaui, um povo solidario, sem preconceitos, trabalhador,
que carrega valores coletivizados, e a outra parte da identidade que
permanece na sombra é aquela que a religido da Umbanda assumiu na
imagem do Zé Pilintra. No entanto essa pilantragem foi relegada,
projetada, durante séculos aquele extrato social que faz parte do “Povo da
Rua”. Bem recentemente ¢ que o Z¢ Pilintra tem aparecido nas denuncias
de corrupcdo envolvendo as esferas mais altas do poder econdémico,
politico e social.

O perigo da identificacdo do ego com os valores éticos coletivos
estd no fato de o individuo limitado enquanto ego pessoal identificar-se
com o suprapessoal na figura dos valores coletivos, perder os seus limites
e tornar-se desumano.”® Como diz Neuman, “a treva reprimida, suprimida
e vencida sempre volta a se levantar, sempre de novo crescem a hidra as
cabecas cortadas.”®®’ Dai a violéncia explodindo de forma tragica na
sociedade brasileira. Ela é fruto de uma condigdo psiquica ja insustentavel

%5 JUNG, C.G. A natureza da psique, 145-146. )
2% NEUMANN, Erich. Psicologia Profunda e Nova Etica, p. 25.
%7 NEUMANN, Erich. Psicologia Profunda e Nova Etica, p. 25.
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— a de esconder no inconsciente coletivo da elite branca os desvalores que
fazem parte de todo ser humano, projetando-os nos pobres e excluidos.

Se Exu é utilizado como bode expiatério para as outras crencgas
religiosas que tentam abolir de si mesmas a intrinseca condi¢do humana
que diz respeito a todas as tristes mazelas que corroem a alma human, Zé
Pilintra desmascara essa realidade. Enquanto ele, como elemento
demoniaco, ¢ mandado para o inferno ou exorcizado na religifes cristas,
na Umbanda/Quimbanda ele propicia aos seus devotos a possibilidade de
integracdo da personalidade como um todo. O mal aqui ndo € abolido, nem
negado, nem expulso. Ele é reconhecido como tendo uma existéncia que é
inerente ao ser humano e também necessaria. Ou seja, Exu oferece a
possibilidade de integracdo da sombra, tanto pessoal quanto coletiva,
exercendo assim sua funcao terapéutica.

Como disse Da Matta, existe uma dindmica social no Brasil onde
todos o0s espacos demarcados sdo em algum momento importantes e
ostensivamente celebrados, de tal modo que, ‘“no Brasil, hd uma
celebragdo da ordem e também da desordem."?®® E, ainda, continua
dizendo este autor, “existe um sistema, onde o “valor fundamental, é
relacionar, misturar, juntar, confundir, conciliar. Ficar no meio, descobrir
a mediacdo e estabelecer a gradagdo, incluir (jamais excluir).®® O
sincretismo da Umbanda e as relagdes que se estabelecem entre a
Umbanda e a Quimbanda s&o um exemplo claro do que fala Da Matta. Na
analise que esse autor faz de D.Flor, Teodoro e Vadinho, personagens de
“D. Flor e seus dois maridos”, da obra de Jorge Amado, pode-se sentir a
presenca de Zé Pilintra conversando com os valores superiores da linha
direita da Umbanda. Vale a pena ouvir: D.Flor pergunta aos seus dois
maridos — “Por que optar se quero as duas coisas? Por que, me diga?”.

Pois bem, é Vadinho quem responde a Dona Flor.
Vadinho que, como espirito, conhece a vida e a
morte e como malandro a ordem e a desordem, o

%88 DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p. 117.

8 DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p. 117.
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mundo das relacdes pessoais e 0 mundo das leis e
dos regulamentos impessoais. Ele fala: “a casa
prépria, a fidelidade conjugal, o respeito, a ordem,
a consideracdo e a seguranca. Quem te da é ele,
pois 0 seu amor é feito dessas coisas nobres (e
cacetes) e delas todas necessitas para ser feliz.
Também do meu amor precisas para ser feliz,
desse amor de impurezas, errado ou torto, devasso
e ardente, que te faz sofrer. Amor tdo grande que
resiste & minha vida desastrada, tdo grande que
depois de ndo ser voltei a ser e aqui estou (p.520).
E completa Vadinho, sabiamente: “Quando era s6
eu, tinhas meu amor e te faltava tudo, como
sofrias! Quando foi s6 ele, tinhas de um tudo, nada
de faltava, sofrias ainda mais. Agora, sim, és Dona
Flor inteira como deves ser”(p.521).%%*

Essa inteireza que Da Matta vé nesse triangulo amoroso é analoga
a gque procurou-se demonstrar no presente trabalho, quanto a importancia
de Exu na Umbanda. A ambigiiidade do “Maioral do Povo” pode ser lida
como positiva através da relacdo dialética que a Quimbanda estabelece
com a Umbanda, sendo capaz de reunir desejo e lei, liberdade e controle,
trabalho e malandragem, sexo e casamento, excesso e restricdo, vida e
morte.

Foi pretensdo mostrar, enfim, que as relacbes podem ser refeitas
através da tensdo entre Umbanda e Quimbanda, PretoVelho e Exu. Os
conflitos séo reatualizados de forma positiva: Exu, o puer, o filho expulso
do céu e lancado ao mundo das trevas, o sempre rebelde, tem a
possibilidade de dialogar com o senex, as entidades espirituais portadoras
do espirito do Pai, do arquétipo do Velho Sabio. Esperteza, estratégia,
irreveréncia, despreocupacgdo, surpresa, podem ser um grande aliado do
bom senso, do que é certo, do que é determinado, previsivel. Ou seja, 0

20 DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p. 137.
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ego toma consciéncia dos conteudos do inconsciente. Ele reconhece os
perigos da vida instintiva, da sombra, sua eterna companheira. Essa
capacidade psiquica gera reflexdo, uma consciéncia sempre atenta as
diferentes escolhas, aos diversos julgamentos. Uma consciéncia que vé em
si mesma o mal que é apontado no outro. Comenta Jung:

Se quisermos imaginar uma pessoa bastante
corajosa para se desvencilhar de todas essas
projecdes, devemos pensar, em primeiro lugar,
num individuo que tenha consciéncia de possuir
uma sombra  consideravel. Tal  homem
sobrecarregou-se de novos problemas e conflitos.
Converteu-se numa seria tarefa para si mesmo,
porque ja ndo pode mais dizer que sdo 0S outros
que fazem tal ou tal coisa, nem que sdo eles os
culpados e que é preciso combaté-los. Vive na
“casa do autoconhecimento”, da concentragao
interior. Seja qual for a coisa que ande mal no
mundo, este homem sabe que 0 mesmo acontece
dentro dele, e se aprender a arranjar-se com a
propria sombra, ja tera feito alguma coisa pelo
mundo.?**

Se Da Matta, analisando D. Flor, vé nos fracos aqueles que seriam
capazes de sinteses positivas e surpreendentes, sinteses que seriam capazes
de contar uma histdria onde, finalmente, casa, rua e mundo sobrenatural se
entrelacam 22, foi verificada na religido da Umbanda e na sua relacéo com
a Quimbanda, essa mesma possibilidade. E a tensdo, necessaria, que existe
entre Exu e linha direita que faz ficar ténue a fronteira entre o que é bem e
0 que é mal, possibilitando a consciéncia se retirar de posi¢fes unilaterais

#1 JUNG, C.G. Psicologia e religido, p. 88.
22 DA MATTA, Roberto. A casa e a rua, p. 138.
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e oferecer ao individuo e ao coletivo uma vida mais plena, fundamentada
na alteridade e na solidariedade.

O processo de individuacgéo pressupde a transcedéncia dos opostos,
que deriva do confronto entre posi¢des contrarias. Jung diz:

(...) estas posi¢cdes contrarias geram uma tensdo
carregada de energia que produz algo de vivo, um
terceiro elemento que ndo é um aborto logico,
consoante o principio: tertium non datur (ndo ha
um terceiro integrante), mas um deslocamento a
partir da suspensao entre 0s opostos e que leva a
um novo modo de ser, a uma nova situagdo,?*

Pode-se concluir que tanto o sincretismo da Umbanda quanto as
oposicOes entre a linha direita e a linha equerda séo capazes de produzir
totalidades ancoradas em diferencas que ndo se conciliam, ndo se
sobrepdem e ndo se integram. As diferencas, 0s opostos, sdo
transcendidos, propiciando o surgimento do terceiro elemento, de uma
nova situagdo como diz Jung. No caso da Umbanda e da Quimbanda, essa
situacdo nova, e que é renovada a cada gira, € o encontro do mundo
profano com o mundo sagrado no terreiro de Umbanda. Esse encontro que
é respeitoso as forcas de cada linha, é feito ao som dos atabaques, das
palmas, da danga, dos cantos que invocam tanto a presenca do que €
obscuro e cadtico, como do que € ordenado. Nesse momento existe
emogéo, reveréncia a ambos 0s mundos.

A ambiglidade de Exu, as tensfes que ele provoca, podem, enfim,
se transformar em luz!

28 JUNG.C.G. A natureza da psique, p.22.
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