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Por outro desenvolvimento territorial e ambiental em sociedades

tradicionais do estado de Sao Paulo

Jalio César Suzukil

“Nosso parque surge com o tropico andino e amazénico do dia que todavia somos
donos. Somente n6s podemos acedera o ethos do trépico com firmeza e empatia,
apelando ao seu espirito e entendendo sua linguagem. No entanto, este € um idioma
e uma simbologia que se encontra distante das fontes grecolatinas de Caro e Cuervo
e das referéncias ocidentais e mediterraneas do Norte. Para isto, temos que recuperar
a seiva de nossas civilizagdes ancestrais [...].

Temos que cavar esta historia e redescobrir os conceitos, a cosmogonia e as formas
de pensar e explicar o mundo extraordinario que europeus e missionarios
parcialmente destruiram e também o que recriaram aqui os afrocolombianos que
resistiram a crueldade da escraviddao. Temos que aprender a falar Huitoto, Chibcha,
Quechua e ndo s6 em castelhano, inglés ou francés. Porque nossa tradicdo é mais
complexa e extensa que a dos europeus, como € também a fauna, flora e
alimentosem comparacdo com os das zonas temperadas da terra [...].”2 (FALS
BORDA, 2003:28)

A perspectiva de anélise do desenvolvimento territorial e ambiental, muitas vezes
construida a partir de um ponto de vista extremamente homogeneizante e valendo-se dos
preceitos oriundos dos paises desenvolvidos, ndo da conta das dimensfes necessarias as

populacgdes tradicionais.

! Professor Doutor junto ao Departamento de Geografia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas
da Universidade de Sao Paulo e pesquisador associado da Biblioteca Brasiliana Mindlin. Este texto foi escrito
durante nossa estadia, como professor convidado, na Université Rennes 2, ano letivo 2015-2016.

2 No original: “Nuestro parque surge con el tropico andino y amazoénico del que todavia somos duefios. Sélo
nosotros podemos acceder al ethos del trépico con firmeza y empatia, apelando a su espiritu y entendiendo su
lenguaje. Pero éste es un idioma y una simbologia que se encuentra lejos de las fuentes grecolatinas de Caro y
Cuervo vy de las referencias occidentales y mediterraneas del Norte. Para el efecto, tenemos que recuperar la
savia de nuestras civilizaciones ancestrales [...].

Tenemos que escarbar esta historia y redescubrir los conceptos, la cosmogonia y las formas de pensar y explicar
el mundo extraordinario que europeos y misioneros destruyeron en parte, y también el que recrearon aqui los
afrocolombianos que resistieron la crueldad de la esclavitud. Tenemos que aprender a hablar Huitoto, Chibcha,
Quechua y no sélo en castellano, inglés, o francés. Porque nuestra tradicion es mas compleja y amplia que la de
los europeos, como lo es también la fauna, flora y alimentos en comparacién con los de las zonas templadas de la
tierra [...]".
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Com base, entdo, nos debates de Orlando Fals Borda (2003) acerca da necessidade de
uma episteme latino-americana para compreender nossa histdria; de Arturo Escobar (2007) da
importancia de uma proposta de desenvolvimento oriunda dos sujeitos sociais; de Néstor
Garcia Canclini (2001) da existéncia de culturas hibridas de que somos parte; de José de
Souza Martins (1997, 2012) acerca da sociabilidade do homem simples e de suas formas de
subordinacdo; de Antonio Candido (2010) sobre as relacdes que definem o caipira; e de
Antonio Carlos Digues (2008) acerca das sociedades tradicionais brasileiras; objetivamos
discutir os dilemas existentes na conceituacdo de desenvolvimento territorial e ambiental a
partir da perspectiva das sociedades tradicionais do estado de S&o Paulo, particularmente a de
caicaras e quilombolas.

Os caicaras sdo marcados pela mesticagem entre 0s grupos étnicos indigenas,
portugués e, em menor grau, de etnias africanas, constituindo-se, a partir do século XVI, com
suas culturas, suas crencas e suas atividades de subsisténcia, em que pesca artesanal e a
agricultura representam papel fundamental na composicdo alimentar, baseada no peixe, na
farinha e em algumas planta¢fes, como a mandioca, o feijdo, o arroz e o milho(DIEGUES;
ARRUDA, 2001), além da existéncia da criacdo, sobretudo, de pequenos animais, como as
aves e 0s suinos.

Ja os quilombolas se constituiram a partir de uma ampla variedade de processo, em
que se incluem as fugas com a ocupacdo de terras livres, em geral distantes das fazendas, bem
como “[...] as herangas, doagdes, recebimento de terras como pagamento de Servicos
prestados ao Estado, a simples permanéncia nas terras que ocupavam e cultivavam no interior
das grandes propriedades, bem como a compra de terras, tanto durante a vigéncia do sistema
escravocrata quanto apés a sua extingdo” (SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002:3).

Como parametro da andlise, além dos debates bibliograficos pertinentes, tivemos o
cuidado de realizarmos inimeros trabalhos de campo em comunidades quilombolas e caicaras
do estado de Sdo Paulo, fundados em historia oral, com base em historias de vida e
testemunhos, conforme os ensinamentos de Maria Isaura Pereira de Queiroz (1991) e Ecléa

Bosi (1994 e 2003); composicdo de séries fotograficas e mapeamentos.
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Um pouco de definicdo dos termos: sociedades tradicionais

As sociedades tradicionais no Brasil, por terem sido historicamente extremamente
subordinadas no contexto da formacéo da sociedade brasileira, s&o marcadas pela presenca da
tradicdo oral de seus saberes, tendo em vista que grande parte de seus integrantes sdo iletrados
ou conhecem sumariamente a lingua escrita. No entanto, divergindo desta marca tdo genérica,
sdo extremamente diversas no que concerne a sua definicao cultural e social. De um lado, sdo
compostas pelos indigenas e, de outro, por acorianos, babagueiros, caboclos, ribeirinhos,
caicaras, campeiros, jangadeiros, pantaneiros, pescadores artesanais, praieiros, quilombolas,
sertanejos e varjeiros (DIEGUES, ARRUDA, 2001), em que pese a forte presenca da
miscigenacao na composicao de cada um dos tipos culturais e sociais.

Segundo Antonio Carlos Diegues (2008), as culturas e sociedades tradicionais se
caracterizam por uma imbricada relagcdo com a natureza, com profundo conhecimento de seus
ciclos; definicdo territorial, com sua ocupacdo por varias geracles; incipiente insercdo
mercantil, j& que a producdo voltada para a subsisténcia é a mais significativa; insignificante
processo de acumulacdo de riqueza; valorizacdo da familia, da vizinhanca e dos compadres;
construcdo simbdlica, mitica e ritualistica relacionada as préticas de reproducdo material;
baixo nivel tecnoldgico, com incipiente divisdo do trabalho; fragilidade na construcdo do
poder politico; e possibilidade de identificacdo ou auto identicacdo por possuir uma cultura
particular.

“As culturas e sociedades tradicionais se caracterizam pela:

a) dependéncia e até simbiose com a natureza, os ciclos naturais e 0s recursos naturais
renovaveis a partir dos quais se constréi um modo de vida;

b) conhecimento aprofundado da natureza e de seus ciclos que se reflete na elaboragao
de estratégias de uso e de manejo dos recursos naturais. Esse conhecimento é transferido de
geracdo em geracdo pela oralidade;

C) nocdo de territério ou espago onde o grupo social se reproduz econdmica e
socialmente;

d) moradia e ocupacao desse territorio por varias geracdes, ainda que alguns membros
individuais possam ter-se deslocado para os centros urbanos e voltado para a terra de seus

antepassados;
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e) importancia das atividades de subsisténcia, ainda que a producdo de mercadorias
possa estar mais ou menos desenvolvida, o que implica uma relagdo com o mercado;

f) reduzida acumulacéo de capital;

g) importancia dada a unidade familiar, domeéstica ou comunal e as relagdes de
parentesco ou compadrio para o exercicio das atividades econdmicas, sociais e culturais;

h) importancia das simbologias, mitos e rituais associados a caca, a pesca e atividades
extrativas;

i) a tecnologia utilizada é relativamente simples, de impacto limitado sobre o meio
ambiente. Ha reduzida divisdo técnica e social do trabalho, sobressaindo o artesanal, cujo
produtor (e sua familia) domina o processo de trabalho até o produto final,

j) fraco poder politico, que, em geral, reside com os grupos de poder dos centros
urbanos;

I) auto-identificacdo ou identificacdo pelos outros de se pertencer a uma cultura
distinta das outras.” (DIEGUES, 2008:89-90)

A partir desta longa lista de caracteristicas das culturas e sociedades tradicionais,
organizada por Antonio Carlos Diegues (2008), é possivel a avaliacdo da importancia da
mediacdo estabelecida pela natureza na reproducdo material e imaterial destas culturas e
sociedades, de forma permanente, por mais que extremamente dinamica, ja que € uma relacédo
socialmente produzida.

Como mediacdo fundamental, a natureza sobressai como recurso, mas, ainda,
incorpora outras possibilidades semanticas, como a de base da constru¢do de simbolos, mitos
e rituais, em que cuidados essenciais com as animais, plantas e veios hidricos se revelam
como conhecimento tradicional, transmitidos pela pratica oral, necessario a protecdo da
natureza e elemento importante a permanéncia das fontes de alimentos e de materiais
utilizados na atividade artesanal.

Assim, é possivel afirmar que a diversidade existente de sociedades tradicionais se
define a partir de sensiveis e expressivos vinculos estabelecidos entre sociedade e natureza;
ndo como uma determinagdo mono-causal, em que um tipo de natureza defina a sociedade,
mas como uma das multiplas determinagdes, por mais que ainda extremamente importante. E
0 que nos permite reconhecer que ha, em biomas semelhantes, sociedades tradicionais de

mesmo tipo, como é o caso dos pantaneiros no pantanal sul-americano; bem como existe a
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possibilidade de um mesmo tipo de sociedade tradicional ocorrer em biomas distintos, como o
dos quilombolas. Essa diversidade de situacdes se da porque ndo ha uma Unica determinacéo,
a da natureza, na definicdo das sociedades tradicionais, mas multiplas, em que a historia social
do grupo interfere de modo, também, contundente, na construcdo de suas caracteristicas e do
seu modo de vida.

No entanto, em relacdo a lista sintetizada por Diegues (2008), cabe, ainda, lembrar o
quanto representa uma leitura idilica, romantica, das sociedades tradicionais, ao valorizar uma
distancia social muito larga em relacdo a sociedade urbano-industrial, em que, radicalizando,
as sociedades tradicionais estariam apartadas da sociedade nacional, por mais que, para as
sociedades indigenas, integrantes das sociedades tradicionais, estd leitura caiba, em grande
medida (por mais que ndo completamente), ja que as mediagdes com o mundo estdo fundadas
em ldgicas e racionalidades muito distantes das que permeiam a sociedade nacional, em que
pesem as cosmogonias presentes nestas sociedades tdo distantes das representacGes sociais
gue permeiam a sociedade nacional.

As sociedades tradicionais ndo estdo apartadas da sociedade urbano-industrial, em que
os vinculos se definam, apenas, pela “produ¢do de mercadorias [que] possa estar mais ou
menos desenvolvida” (DIEGUES, 2008:89). Elas estdo, sim, cada vez mais, mediadas pelo
mundo urbano e da mercadoria, por influéncias que chegam aos seus moradores por radio,
televisao, internet, escola, igreja, dentre varios outros meios.

N&o podemos nos esquecer a importancia que teve o radio, principalmente a partir das
décadas de 1930 e 1940, na transmissdo, inclusive para a populacdo rural, de padrdes de
consumo e de comportamento. Mas € a televisdo que vai consolidar a aproximacdo entre o
campo e a cidade a partir, principalmente, dos anos 1980 e 1990, particularmente por conta da
difuséo extremamente bem sucedida das telenovelas.

As escolas rurais, por mais que contassem, ja nas décadas de 1970 e 1980, com
inimeros professores vindos do mundo urbano, ainda traduziam uma mediacéo forte com o
campo, o0 que se altera profundamente com o fechamento destas unidades educacionais, de
forma extremamente acelerada, nos anos 1990, em que a justificativa principal é a melhor
aplicacdo dos recursos publicos. E 0 momento, entdo, em que n&o é a escola que vai até onde
estdo os alunos, mas os alunos se dirigem para onde ha escolas. A populacdo rural em idade
escolar é, assim, conduzida, em geral em 6nibus bastante precarios e por caminhos sem boas

condicdes de trafegabilidade, até as unidades escolares, sobretudo, das periferias urbanas de
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cidades pequenas e médias. Assim, fecha-se um ciclo de aprofundamento de difusdo de
padrdes culturais e sociais bastante distintos do que viviam as populacgdes rurais, pois € a
chegada incidente da sociedade urbano-industrial. S&o ganhos enormes 0s que se estabelecem,
em grande medida, pois sdo difundidos novos padrbes, inclusive, de saude, higiene,
armazenamento de alimentos etc., mas também h& perdas com o aumento de conflitos
intergeracionais marcados por diferentes visdes de mundo, como a dos mais velhos e a dos
mais jovens.

As igrejas em geral, também, trazem novas mediagdes para as sociedades tradicionais,
mesmo as que ja tinham presenca bastante antiga, como a catdlica, cujas praticas, em areas
rurais, ndo eram exatamente as das areas urbanas, realizando-se como catolicismo popular,
também identificado como catolicismo rustico, em que o sincretismo com os cultos africanos
era bastante frequente, além de vinculo muito especifico com os santos, por meio de forte
humanizacgdo das imagens, bem como adequacdes dos ritos litdrgicos.

A internet consolida ainda mais a mediacao estabelecida entre o campo e a cidade, em
que padr@es culturais sdo relativizados e alterados.

Assim, as dimensdes sociais em que se encontram as sociedades tradicionais se
fundamentam em dois Vvértices importantes: o distanciamento e a aproximacao.
Distanciamento porque ndo possuem modos de vida iguais aos da sociedade urbano-
industrial, j& que vivem fortemente a relacdo com a natureza, cujo tempo ciclico marca, em
grande medida, a reproducdo material e imaterial dos grupos; aproximacao porque o mundo
da sociedade urbano-industrial se mantém como uma mediacdo significativa na vida dos
moradores dos territérios tradicionais, pois influencia, cada vez mais, a maneira como 0S
sujeitos se véem no mundo e véem o mundo, bem como se realizam como sujeitos, o que
incorpora a definicdo de projetos, sonhos, anseios, receios.

S8o estas duas dimensdes, a do distanciamento e a da aproximagdo, que nos
conduzem a negar a permanéncia de uma leitura dualista entre 0 moderno, o da sociedade
urbano-industrial, e o tradicional, o das sociedades tradicionais, pois o que temos, de forma
geral, é a presenca do moderno em niveis distintos, inserido em temporalidades historicas
diversas, como a do caicara, do caboclo, do ribeirinho, do quilombola, do jangadeiro, do
pescador etc. E o imbricamento do tradicional com o moderno que se vé quando visualizamos
uma moradia, construida com materiais oriundos da industria (como o tijolo, o cimento, a

caixa d’agua de polietileno etc.), distintos dos utilizados nas edifica¢cdes rusticas da regido do
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Vale do Ribeira, presentes até meados do seculo XX, como a palha e o barro, coexistindo com
antenas parabdlicas.

Mesmo que o mundo da cidade ou da metrépole ndo possua temporalidades histéricas
uniformes, sendo que uma de suas marca mais contundentes é, exatamente, a variedade de
sujeitos que vivem mediagOes extremamente distintas, apropriando-se do mundo com
instrumentos e representacfes completamente diferentes; compreensdo que dialoga com a
interpretacdo de Marcos Aurélio Saquet, tomando como referéncia Milton Santos, ao afirmar:
“Como o tempo mais rapido ndo abrange a sociedade em todo o seu conjunto ao mesmo
tempo, had ritmos e heterogeneidade, ou seja, temporalidades no tempo e no espago”
(SAQUET, 2011:58).

A existéncia de temporalidades distintas, presentes em aglomerac@es urbanas, ja tinha
sido possivel ser identificada em pesquisa acerca da urbanizagdo de Rondondpolis (MT),
quando salientamos a distin¢éo entre temporalidade e tempo cronoldgico:

“A temporalidade ou tempo historico se identifica com o tempo da experiéncia, ou
seja, é marcada pela subjetividade. Por outro lado, o tempo cronolégico é identificado com o
tempo do relogio, portanto abstrato” (SUZUKI, 1997:68).

As temporalidades, entdo, se revelam como mediacdo com extrema poténcia para
distinguirmos as dimensdes em que se colocam 0s sujeitos sociais e que os definem,
sobretudo porque permitem a constru¢do de matrizes de racionalidade préprias a cada grupo
social, com sistemas conceituais e compartimentacdo do real particulares ao mundo em que se
insere.

As temporalidades historicas mediam, também, o modo de vida das sociedades
tradicionais.

Conforme ja afirmaramos, em nossa dissertacdo de mestrado, compreendemos o modo
de vida a partir do imbricado vinculo existente, conforme j& nos apontara Henri Léfebvre
(1986), entre percebido, concebido e vivido: “O modo de vida se define pela forma como os
moradores percebem, vivem e concebem, em especifico, o0 espa¢o” (SUZUKI, 1996:179).

Para Marques (1994:3-4), o modo de vida corresponde a “um conjunto de praticas
cotidianas desenvolvidas por um determinado grupo social e decorrente de sua historia, da
posi¢cdo que ocupa na sociedade envolvente e da forma especifica que assegura a sua
reproducao social”, correspondendo “a forma de um determinado grupo social manifestar sua

vida”.
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Assim, poderiamos redefinir modo de vida pela forma como os moradores percebem,
vivem e concebem o espaco, mediados pelo conjunto de suas praticas cotidianas e por sua
histdria, posicdo que ocupam na sociedade envolvente e forma especifica que assegura a sua
reproducéo social, constituindo-se no modo pelo qual o grupo social manifesta sua vida.

O modo de vida se realiza, entdo, a partir de dimensdes materiais e imateriais, como
forma de apropriacdo e de reproducdo das relagcdes sociais em que se inserem 0S Sujeitos,
definindo préaticas territoriais, com producdo de territorialidades e territorios, relacionados,
assim, a sociedade e a natureza.

Nesta perspectiva de leitura das territorialidades e do territdrio, como resultado e
condicdo da reproducdo das relacdes sociais, coadunamos com a discussao de Marcos Aurélio
Saquet ao afirmar que:

“O territorio é produto das relagdes sociedade-natureza e condi¢do para a reproducao
social; campo de forcas que envolvem obras e relagdes sociais (econdmicas-politicas-
culturais) historicamente determinadas. O territdrio € resultado e determinante da reproducao
da relacdo sociedade-natureza e da concomitante territorializacdo. Os territdrios sao
produzidos espacio-temporalmente pelo exercicio do poder por determinado grupo ou classe
social e por suas respectivas territorialidades cotidianas. A (i)materialidade estd tanto no
resultado-produto como na condicao-devir.

As territorialidades (econdmicas, politicas e culturais) sdo, simultaneamente,
resultado, condicionantes e caracterizadoras da territorializagdo e do territério num
movimento continuo de desterritorializacdo e reterritorializacdo: as relaces sociais, as
apropriacdes e as demais praticas espaco-temporais, ou seja, as territorialidades determinam
cada territorio, influenciando, ao mesmo tempo, na sua prépria reproducao (com rupturas e
permanéncias), a partir do territorio formado, isto é, sdo influenciadas pelo territorio em cada
relacdo espago-tempo.

As forcas sociais efetivam o territério no e com o espaco geografico, centrado nas
territorialidades e temporalidades dos individuos e emanado delas, condicionando e sendo
diretamente determinado por nossa vida cotidiana. Historicamente, formam-se territorios
heterogéneos e sobrepostos. Cristalizam-se territorialidades e interesses predominantemente
econdbmicos e/ou politicos e/ou culturais que dao formas e contetdos-significados
multidimensionais aos territorios” (SAQUET, 2011:26-7).
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Territorios e territorialidades produzidos, em constante luta, pelos sujeitos das
sociedades tradicionais, ja que é no confronto que se mantém nos espacos consuetudinarios,
conquistando-os e reconquistando-os todos os dias, sobretudo porque € onde geracfes de
ancestrais forjaram a cultura que os define, tecendo marcas fundamentais de seu modo de
vida, com saberes proprios e vinculos sociais particulares.

Saberes que permitem o cultivo de alimentos, a criagdo de animais, a construgdo de
moradias, a confeccdo de instrumentos de trabalho e de diversdo; o que resulta em acimulos
culturais em que se imbricam as dimensdes materiais e imateriais, bem como o forte vinculo
com a natureza em que se inserem.

A roga, a moradia, a canoa, a viola, o curral, as panelas de barro etc. sdo resultado
fisico (material) de um saber (imaterial), também, presente na elaboracdo de ritos e crencas,
tanto aqueles de cunho religioso, como a do catolicismo rustico; quanto aqueles vinculados a
natureza, como as lendas brasileiras do boitata e da mula-sem-cabeca; em que pese 0 quanto
de tradicdes pagas foi incorporado por varias religides cristds e ndo-cristds, como podemos
citar a incorporacdo das festas juninas, vinculadas ao deus Baco, ao culto de santos catolicos:
Santo Antonio, S&o Jodo e S&o Pedro.

Entre os caicaras, o fandango, ainda hoje, marca o0 seu modo de vida. Se
anteriormente, era frequente a sua presenca nas comemoracdes que finalizavam o mutirdo,
atualmente, ainda, estd nas festas nos bairros rurais, nas pequenas aglomerac@es urbanas, no
litoral do Vale do Ribeira de Iguape.

Os saberes que permeiam 0 modo de vida das sociedades tradicionais, fundamentando
territorialidades oriundas da apropriacdo, em processo de territorializacdo e producdo de
territorio, constituem-se em patrimonio cultural imaterial.

“La nocion del patrimonio inmaterial coincide con la de la propia cultura, entendida
esta como el conjunto de los rasgos distintos, esperituales y materiales, intelectuales y
afectivos, que caracterizan a una sociedad o grupo social. Mas alla de las artes y las letras,
abarca los modos de vida, los sistemas de valores del ser humano y su ejercitacion, las
tradiciones y las creencias [...]” (MEDINA PEREZ, SANTARINA GUERRA, SALINAS
CHAVEZ, 2010:92).

Assim, o patriménio cultural das sociedades tradicionais, em muitos casos
fragmentado pelas inimeras perdas que o grupo social vivenciou, requer cuidados por parte

do Estado, tendo em vista que tais grupos vivem situacdo de subalternidade social que nao
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Ihes permite, na grande maioria das ocasides, reproduzir suas relagdes sociais, seu modo de
vida e sua cultura. Para Felicia Assmar Maia,

“Pode-se conceituar cultura como as diferentes maneiras de viver de um povo,
transmitidas de geracdo a geracdo e recebidas por tradicdo. O modo de falar, as crencas, 0
saber e o artesanato representam a forma do homem se relacionar em sociedade. E essa
identidade que possibilita cada grupo social reconhecer-se simultaneamente semelhante e
diferente de outro grupo, ao revelar as acdes do homem para viver em sociedade no correr da
historia” (MAIA, 2003:39).

Tal concepcdo de cultura coaduna-se densamente com a nossa compreensdao de modo
de vida.

Rompendo com uma leitura estatica de cultura, em que as sociedades tradicionais
teriam que ser lidas como imutaveis, acreditamos na dinamicidade do modo de vida,
incorporando novos elementos e reelaborando o que marcava, no passado, o0 grupo social.

No entanto, defendemos que qualquer mudanca deva ser operada no bojo da sociedade
tradicional, a qual deve ter a poténcia de pensar e projetar o seu futuro, estando, por menor
que seja o seu poder, nas médos dos seus moradores, a direcdo das transformagdes, pois mais
que reconhecamos que ha muito de utépico em nossa defesa, tendo em vista o poder que
exerce a sociedade urbano-industrial com a difusdo avassaladora do mercado de consumo de
bens ndo-duraveis, o que altera de forma contundente os desejos e os padrdes de consumo dos
moradores dos territorios tradicionais.

De qualquer modo, é necessario que as sociedades tradicionais se armem da memoria
como instrumento fundamental de delineamento das possibilidades de caminhos a serem
seguidos, conforme nos indica Felicia Assmar Maia (2003:39):

“Preservar ¢ a palavra-chave quando se pensa em memoria, e remete a idéia de
protecdo, cuidado, respeito. Preservar ndao é apenas guardar algo, mas também fazer
levantamentos, cadastramentos, inventarios, registros etc.

A preservacdo do patrimdnio historico, artistico e cultural é necessaria pois esse
patrimdnio € o testemunho vivo da heranca cultural de geracdes passadas que exerce papel
fundamental no momento presente e se projeta para o futuro, transmitindo as geracdes por vir
as referéncias de um tempo e de um espacgo singulares, que jamais serdo revividos, mas

revisitados, criando a consciéncia da intercomunicabilidade da historia”.
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No entanto, ndo podemos esquecer 0 quanto a cultura latino-americana,
particularmente a das sociedades tradicionais (marcadas, em geral, pela mesticagem com
povos indigenas), € hibrida, conforme nos assegura Néstor Garcia Canclini (1990), em que a
hibridacdo é o seu fundamento, pois se tratam de “[...] processos socioculturais nos quais
estruturas ou praticas discretas, que existiam em forma separada, se combinam para gerar
novas estruturas, objetos e praticas. Neste caso, cabe esclarecer que as estruturas chamadas
discretas foram resultado de hibridacdes, pelo que ndo podem ser consideradas fontes
puras|...].”* (GARCIA CANCLINI, 2001:14).

E exatamente o respeito & diversidade cultural das sociedades tradicionais que n&o
aparece, sobretudo, na perspectiva preservacionista que fundamentou, em grande medida, a
criacdo de parques pelo mundo, bem como a legislacdo brasileira ambiental, particularmente a
Lei n°® 9985, de 18 de julho de 2000 que institui o Sistema Nacional de Unidades de
Conservacdo da Natureza (SNUC) que, mesmo tendo sido discutida a inclusdo de protecao as
populagdes tradicionais, teve o inciso XV, do artigo 2° vetado, em que constava a seguinte
definicdo: “grupos humanos culturalmente diferenciados, vivendo ha, no minimo, trés
geracOes em um determinado ecossistema, historicamente reproduzindo seu modo de vida, em
estreita dependéncia do meio natural para sua subsisténcia e utilizando os recursos naturais de
forma sustentavel”; bem como fora vetado o artigo 56 e seus incisos, por meio do que era lhes
garantido o minimo de protecdo:

"Art. 56. A presenca de populagéo tradicional em uma unidade de conservagdo do
Grupo de Protecdo Integral criada em funcdo de legislacdo anterior obriga o Poder Publico, no
prazo de cinco anos a partir da vigéncia desta Lei, prorrogavel por igual periodo, a adotar uma
das seguintes medidas:

| - reassentar a populacgéo tradicional, nos termos do art. 42 desta Lei; ou

Il - reclassificar a area ocupada pela populagdo tradicional em Reserva Extrativista ou
Reserva de Desenvolvimento Sustentavel, conforme o disposto em regulamento.”

N&o se pode, no entanto, esquecer que foram exatamente as populacgdes tradicionais
que garantiram a existéncia de fragdes da natureza a serem protegidas, contemporaneamente,

pelo Estado e pela sociedade civil. E exatamente esta protecio que t&o densamente nos

¥ No original: “[...] procesossocioculturalesenlos que estructuras o practicas discretas, que existianen forma
separada, se combinan para generarnuevasestructuras, objetos y practicas. A su vez, cabe aclarar que
lasestructurasllamadasdiscretas fueron resultado de hibridaciones, por locual no pueden ser consideradas fuentes
puras[...].”.
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apontou Simone Rezende da Silva (2004 e 2008), em suas pesquisas sobre as populacdes
caicaras e quilombolas e que nos impde a necessidade de superacdo da leitura preservacionista
rumo a perspectiva conservacionista, de que trata Antonio Carlos Diegues (2008), quando nos
revela a importancia das populagdes tradicionais na manutencdo e ampliacdo da
biodiversidade natural, permitindo defender a manutencéo de sociedades tradicionais no seio,

mesmo, de unidades de conservacao de protecdo integral.
Por outra proposta de desenvolvimento territorial e ambiental

A leitura complexa do movimento de luta e resisténcia das sociedades tradicionais
para permanecerem em terras ocupadas ha varias geracdes revela a importancia de discutir a
relagdo existente entre territrio, modo de vida, conflito e cultura como imbricados vértices
que articulam a prépria identidade dos caicaras e quilombolas do estado de S&o Paulo, para os
quais a memdria social é mediacdo fundamental da luta contra a expropriacao e a violéncia, o
gue requer necessariamente um novo olhar acerca do desenvolvimento, em que pesem as
ponderacOes de Arturo Escobar(2012) sobre a inevitabilidade de um novo paradigma cultural
e econdmico:

“Alguns movimentos e debates intelectuais da América Latina intuem medidas
possiveis para distanciar-se do ‘modelo civilizatorio’ da modernizagdo e do desenvolvimento
globalizado. Reunido apds reunido de povos indigenas, afrodescendentes, mulheres e
camponeses, a crise do modelo civilizatério ocidental é invocada como a causa mais
importante da atual crise global de energia/clima e pobreza. Uma mudanc¢a em direcdo a um
novo paradigma cultura e econémico é reconhecido, tanto como necessario, como ativamente
em construcdo.” (ESCOBAR, 2012:44-45)

A mudanca paradigmética se coloca, em relacdo ao desenvolvimento territorial e
ambiental voltado para as sociedades tradicionais, no respeito a diversidade cultural,
ambiental, econémica e social, o que permitird que as politicas e acdes publicas sejam

originadas no seio dos anseios, por exemplo, quilombolas e caicaras no estado de S&o Paulo,

* No original: “Algunosmovimientos y debates intelectuales de Ameérica Latina intuyen medidas
posibles para alejarsedel ‘modelo civilizatorio’ de lamodernizacion y eldesarrollo globalizado.
Reuniontrasreunion de pueblos indigenas, afrodescendientes, mujeres y campesinos, lacrisisdel
modelo civilizatoriooccidental es invocada como la causa mas importante de laactualcrisis global de
energia/clima y pobreza. Un cambio haciaunnuevo paradigma cultural y econémico es reconocido
tanto comonecesario y como activamenteenconstruccién”.
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com base em seus modos de vida e formacdes territoriais no movimento de construcdo e

reelaboracéo de suas identidades.
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