UFJF

EPIFANTITAS

O Espetéaculo do Sagrado

por

Ludmila Maria Noronha Souza
(Aluna do Curso de Comunicacdo Social)

Monografia apresentada a Banca

Examinadora na disciplina
Projetos Experimentais.
Orientador Académico: Prof. Dr.

José Luilz Ribeiro.

FACOM 2.sem.2003



SOUZA, Ludmila Maria Noronha. Epifanias: O Espetéaculo do
Sagrado. Juiz de Fora: UFJF, 2.sem.2003, 125 fl. Mimeo.

Projeto Experimental do Curso de Comunicacgdo Social.

Banca Examinadora:

Professor Potiguara Mendes da Silveira Jr.
Relator

Professora Marcia Cristina Vieira Falabella
Convidada

Professor Dr. José Luiz Ribeiro
Orientador Académico

Examinado o projeto experimental:
Conceito:

Em:



A Deus, forca absoluta e
inigualéavel, crenca infinita
que tem direcionado todos os
dias de minha wvida.

A mamiae, pela confianca em
meu sonho, pela fé nos
caminhos gque nos propusemos a
trilhar, pelo incentivo téo
verdadeiro sempre.

Ao papai, pelo apoio
incondicional, pelo carinho
qgue fez as dificuldades

parecerem muitos menores do
gque eram a principio.

Ao Karoni, pela presenca téao
especial em todos 0S
momentos, pelo amor dgue me
manteve forte nesse percurso.

A querida amiga Graci,
companheira nas “caminhadas”
pelas passagens biblicas,

verdadeiro presente de Deus
em minha vida.

Ao mestre José Luiz Ribeiro,
pela convivéncia qgue ampliou
tanto meus horizontes e me
fez descobrir que a
disciplina ¢é uma ferramenta
indispensavel gquando fazemos
O gue amamos.

A mim, pela dedicacdao, pela
coragem, pela persisténcia e
pela fé em minha capacidade
de sonhar... Eu mereco essa
vitdéria!

Obrigada. Eu amo todos vocés!



SINOPSE

Andlise da “espetacularizacdo” das
celebracdes religiosas da Igreja
Universal do Reino de Deus e da
Renovacéo Carismética Catdbélica, com

leitura critica da producdo televisiva
da Rede Record de Televisdo e da TV
Cancao Nova.



SUMARTIO

1. INTRODUCAO

2. SAGRADO E SAGRACOES
2.1. A magia do sagrado
2.2. Transfiguracgdes

2.3. Em nome do Senhor

3. A GUERRA SANTA
3.1. Igreja Universal do Reino de Deus
3.2. Renovagdo Carismatica Catdlica
3.3. Estratégias
3.4. A visao espetacular

3.5. Confronto final: TV

4. CONCLUSAO

5. BIBLIOGRAFIA

6. APENDICES



Mas com certeza, para a época
presente, que prefere o signo a
coisa significada, a cobopia ao

original, a representacdo a
realidade, a aparéncia a
esséncia... sé a iluséao é
sagrada, a verdade profana. Mais,
a sacralidade é considerada
reforcada na proporgdo em dgue a
verdade diminui e a iluséo

aumenta, de tal modo que o mais
alto grau de ilusdo passa a ser o
mais alto grau de sacralidade.

LUDWIG
FEUERBACH



1. INTRODUCAO

Um fendmeno mididtico se expandiu na cultura brasileira no
final do século XX. A partir dos anos 80, a Igreja Universal do
Reino de Deus comeca a revolucionar o comportamento de uma
populacdo carente de novas postulacdes espirituais. O espacgo
ocupado por esse movimento neopentecostal motivou um movimento
antagbénico da Igreja Catdlica, configurado na Renovacéo
Carisméatica.

Uma questdo primordial a ser abordada é: em que medida o
espetaculo aplicado pelos movimentos religiosos a  serem
pesquisados traz respostas imediatas aos anseios do homem pds-
moderno, desprovido em larga escala das tradicgdes? A abordagem
da fé no discurso religioso na forma “espetaculo”,
especificamente na Igreja Universal do Reino de Deus e na
Renovacdo Carismatica Catdlica, nédo seria apenas mais uma
resposta que alimenta e perpetua a 1ldbgica de tensdo ja
existente no mundo globalizado?

A forma assumida pelas manifestacdes religiosas citadas
explicita um ténue limite entre a fé e a teatralizacéo
direcionada para o conforto das insatisfagcdes do homem atual,

participante ativo da desintegracdo de valores e fronteiras. A



comparacdo da linguagem, alcance de publico e divulgacdo de
teorias religiosas veiculadas com as necessidades vigentes séo
pontos relevantes que também merecem destaque no trabalho a ser
desenvolvido.

Faz parte do campo de investigacdo abordar a gquestdo do
espetaculo aplicado as manifestacdes religiosas através do
estabelecimento de um paralelo entre a producdo televisiva da
Rede Record de Televisdo, relativa a Igreja Universal do Reino
de Deus, e da TV Cancdo Nova, relativa ao movimento da
Renovacdo Carismatica Catdlica.

Serdo wutilizadas siglas referentes aos dois movimentos
religiosos. Para a Igreja Universal do Reino de Deus seréa
utilizada a sigla IURD e para a Renovacdo Carismatica Catdlica,
a sigla seréd RCC.

Os dados divulgados pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica, no Censo do ano 2000', revelam uma populacdo
ainda predominantemente catdélica, porém, com mais opcdes
religiosas. Verifica-se, ainda, uma tendéncia numérica de
reducdo na proporcgdo de catdlicos e incremento na proporgdo de
evangélicos.

Analisando a evolucdo da proporcdo de catdlicos a partir

de 1950, através dos dados do Censo Demografico 2000 e dos

' IBGE. Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000/default.shtm>. Acesso
em: 10 out 2003



Censos anteriores, verificamos que o declinio desse indice foi
aumentando ao longo dos anos. Comportamento inverso apresentou
a proporcdo de evangélicos, gquando nos anos 60 e 70 era bem
pequena, e a maior aceleracdo de aumento ocorreu durante a
década de 80. O periodo seguinte, de 1991 a 2000, também
apresentou um elevado padrdo de crescimento, porém menos
acelerado do que as décadas anteriores.

Muitas questdes envolvem o campo das manifestacdes
religiosas no Brasil atual. Grande parte dessas questdes diz
respeito a idéia de manipulacdo de desejos e necessidades no
exercicio da divulgacédo da fé; o gque pode ter contribuido para
as significativas alteracdes verificadas no Censo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica em relacdo a vivéncia
religiosa.

Ao observar os mecanismos utilizados para a captacdo de
fiéis pela Igreja Universal do Reino de Deus e pela Renovacgéo
Carismética Catdlica, é valido problematizar: as manifestacdes
religiosas de nosso tempo estdo se tornando um mero veiculo de
atracdo de um publico cada vez maior para atender a
necessidades de propagacdo através do espetaculo?

A Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovagdo
Carismética Catdlica parecem apresentar, em comum, uma forma

espetacular de vivenciar o sagrado. A wutilizacdo de uma
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linguagem semelhante nos dois movimentos citados, bem como o
espaco utilizado para suas cerimbnias religiosas e a forma de
propagar sua crenga na tentativa de alcangar um numero cada vez
maior de fiéis, nos levaram a escolha e ao desenvolvimento
desta proposta de trabalho.

Portanto, consideramos valida a possibilidade de analisar
as formas espetaculares que o culto e as cerimdnias religiosas
tém tomado, Jj& que o “lugar sagrado” parece ter mudado sua
configuracéo, alterando, assim, as regras dque devem ser
respeitadas em seu interior. Os movimentos religiosos pdbs-
modernos surgem como mundos tempordrios dentro do mundo
habitual, dedicados a pratica da fé num enfoque cada vez mais
urgente, caracteristica marcante do mundo globalizado.

Para o homem primitivo, todo o cosmo era um sacramento e
cenario de manifestacdo do sagrado. Tais representacdes se
davam em pontos geogradficos, onde a monotonia espacial se
quebrava, entre eles os rios, os altos das montanhas, a beira-
mar, as regides pedregosas, ©s o0asis, as cavernas e as
florestas. Esses espacos atraiam, como ainda hoje acontece,
seres humanos necessitados de uma intervencdo de forcgas
transcendentes em sua vida para ali invocarem o sagrado, além
de solicitarem sua gragca e o auxilio para os mais variados

desafios e empreendimentos.
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Porém, a partir do triunfo de mercado, ndo se pode mais
falar que a religido baseada nas manifestacdes naturais do
sagrado seja suficiente para satisfazer as necessidades do
individuo. As cerimbénias religiosas podem ser consideradas,
entao, um espetéaculo, uma representacdo draméatica, uma
figuracdo imagindria de uma realidade desejada? Por dque o
neopentecostalismo e o movimento da Renovagdo Carismatica
Catbdlica conseguem captar, ao mesmo tempo em gue expressam pela
sua expansdo, o0s sentimentos e as necessidades de conforto e
redencdo do individuo? Como conseguem colocar em cena as
necessidades mais urgentes do homem e também uma resposta a
elas?

Com o surgimento da industria cultural, os lideres
religiosos parecem ter mudado o foco de sua atuacdo, criando
novas formas de relacionamento com Deus, através da introducédo
de programas em redes comerciais; dessa forma, estdo tornando o
campo religioso fértil para a disseminacdo de propostas e
ideais, com enfoque num aspecto empresarial que tem
transformado a fé em um produto.

A Biblia, que ja& era o livro mais vendido de todos os
tempos, estd ganhando a dianteira na lista de best-sellers. A
proliferacdo das igrejas neopentecostais parece ter contribuido

para o aumento nas vendas. E, entre os catdlicos, o interesse
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vem crescendo desde o Concilio Vaticano II, que reforcou sua
importéncia. Em 2003, as duas maiores editoras de Biblias do
pals venderam juntas mais de cinco milhdes de exemplares.?

O cristianismo, que originou os movimentos religiosos da
Igreja Universal do Reino de Deus e da Renovacdo Carismética
Catdélica, contou com poderosos mecanismos socializadores em sua
expansdo. Esses mecanismos se conjugaram, cooptaram pessoas,
dirigiram suas ac¢des e as levaram a um grau de comprometimento
tdo grande, que milhares delas, até se deixaram martirizar pela
fé.

A pregacdo dos primeiros cristdos girava ao redor de um
Uunico ponto central - Jesus - e fol dessa centralidade, que
parecem ter surgido os primeiros slogans e palavras de ordem,
facilmente memorizéaveis pelo povo: “Jesus é Senhor”, "“Jesus é
Salvador”, “Jesus Cristo é Deus”. Com o decorrer do tempo,
textos didéaticos foram empregados para manter a reproducdo da
fé. Como resultado desses esforcos surgiram os evangelhos e as
expressdes tedbdricas.

Mais tarde, assim como a classe operaria foi ao paraiso
da sociedade de consumo, o© neopentecostalismo e a Renovacgdao
Carisméatica Catdlica parecem ter encontrado formas de

acomodacdo no interior da velha cultura latino-americana e da

2 A LUZ da Biblia. Revista Epoca, Sao Paulo, ed. 271, p. 60-61, 28 jul 2003
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nova sociedade de consumo, 1incorporando, no decorrer desse
processo, simbolos, discursos e forcas que emanam da
religiosidade popular de origem ibérica, nativa dos indigenas e
africanos, mesclada com o fundamentalismo dos televangelistas
norte-americanos.

Podemos verificar um aumento, nos anos 80 e 90, da
descrenca na capacidade dos pobres de transformar
revolucionariamente o destino da histdéria. Ironicamente, as
mesmas pessoas que aceitaram a “teologia da libertacéao”,
parecem ter rapidamente se entregado aos delirios da “teologia
da prosperidade” ou a uma mistica individualizante, da qual a
Renovacdo Carismatica Catdlica é um dos exemplos mais claros.

O numero de adeptos, o sucesso, a capacidade de persuadir,
seduzir e de mobilizar as massas tornaram-se, entdo, o critério
ultimo de Jjulgamento deste ou daquele movimento religioso. O
campo religioso no Brasil e no mundo parece ter deixado para
trds, de forma definitiva, os periodos relativamente estaveis
dos monopdlios e de coexisténcia pacifica entre os grupos e
instituig¢des, predominando agora, nesse cenario, um clima de

turbuléncia, pluralismo e realinhamento organizacional.
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H& algo de eterno na religiédo
que estd destinado a sobreviver
a todos os simbolos particulares
com qgque o pensamento religioso
sucessivamente se envolveu.

EMILLE DURKHEIM
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2. SAGRADO E SAGRACOES

A consciéncia religiosa se constrdéi sobre a pressuposicéo
da existéncia de uma dimensdo misteriosa na realidade, dimenséo
de transcendéncia vertical que estrutura o real em niveis
qualitativamente distintos, que ndo podem ser apreendidos por
meio de um mesmo ato cognitivo.

A ciéncia, ao contrario, afirma que a realidade é um todo
continuo, uniforme, auto-explicativo, que contém dentro de si
mesmo as pistas para a sua proéopria inteligibilidade. Ela cré
que os sentidos e a razdo, como partes constitutivas do real, e
que dele emergiram, sdo instrumentos adequados e suficientes
para desvendar a trama dos eventos, seja no nivel natural, seja
na ordem humana.

O mistério, a transcendéncia vertical, a crenca no novo e
no utépico foram, por um bom tempo, classificados como “contos
de fada”. Parece, entretanto, que algo andou errado com essa
classificacdo. Porque bem no meio dos funerais de Deus, uma
chuva de novos deuses comegou a cair e um novo tipo de fé
encheu 0s nossos espagos € O Nnosso tempo.

Ndo se pode contestar que as formas cristalizadas e

institucionalizadas da religido estdo em declinio. Por outro
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lado, ndo se pode negar o surto de um novo fervor religioso,
assumindo agora formas novas e inesperadas.

E possivel que nos limites da consciéncia do
desencantamento do mundo, nos limites da exploracdo de suas
possibilidades horizontais e imanentes, estejamos nos dando
conta de que talvez haja uma dose de “loucura” na secularizacgédo

e um pouco de “cegueira” na ciéncia.

2.1. A magia do sagrado

... O homem viveréd, para sempre, num mundo de
deuses e dembénios, simbolos de suas aspiracdes e
temores - ainda que estes mesmos simbolos se
envergonhem de suas proprias origens e, como
travestis, se vistam com roupagens seculares.’

As manifestacgdes do sagrado para o homem sempre se
apresentaram variadas e contraditérias. Revelacdo dos deuses,
busca constante do homem por si mesmo, obsessdo da humanidade:
sdo multiplas possibilidades de compreensdo. Quando tratamos de
fenbmenos que se desenvolvem através da experiéncia humana néo
hd explicagdes univocas. Podemos falar de santidade e pecado,

de salvacdo e perdicdo, de dimensdes invisiveis e estruturas

misteriosas. E por mais que investiguemos a realidade,

3 ALVES, R. 1998: p. 58
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objetivamente, né&do conseguimos encontrar dados sensiveis que
possam constituir uma resposta a esse questionamento. A
realidade aqui possui varias camadas de significacéo.

Roger Caillois, ao estudar as relacgdes do homem com o
sagrado, destaca que ao longo de toda a histéria religiosa, a
nocdo de sagrado guardou uma individualidade bem marcada e uma
unidade incontestéavel, por mais rudimentar que fosse a
civilizacdo onde ela se manifestasse.

No fundo, o sagrado suscita no fiel exatamente os
mesmos sentimentos que o fogo na crianga: mesmo receio
de nele se queimar, mesmo desejo de o acender, mesma
emocdo perante a coisa proibida, mesma crenca em que a
sua congquista proporciona forgca e prestigio ou
ferimento e morte em caso de fracasso. E tal como o
fogo produz simultaneamente o mal e o bem, o sagrado
desenvolve uma acdo fasta e nefasta e recebe as
qualificagbes opostas de puro e 1impuro, de santo e
sacrilego que definem com os seus limites préprios as
fronteiras inerentes a extensdo do mundo religioso.*!
O sagrado destaca-se, assim, como principio essencial da
vida; a forca que o homem busca desde os tempos mais remotos e
que, ainda hoje, representa o conforto que aproxima e o
incontrolavel que amedronta.

As manifestacdes sagradas mostram-se abstratas,

interiores, subjetivas; ligando-se mais a conceitos do que a

seres, mais a intencdo do gque ao ato, mais a disposicdes

espirituais do que a manifestacgdes exteriores. Apesar desse

* CAILLOIS, R. 1950: p. 36
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cardter subjetivo, esses pardmetros podem se relacionar com
fenémenos da histéria da humanidade: emancipacdo do individuo e
desenvolvimento da sua autonomia intelectual e moral, além do
progresso cientifico; J& que o sagrado permanece como aquilo
que provoca respeito, temor e confianca.

Durante o século XIX foil proposta uma teoria de que o
sagrado, expresso nas manifestacdes religiosas, era um
resquicio de um periodo primitivo do desenvolvimento do homem.
A imaginacdo de uma dimensdo invisivel da realidade, um mundo
misterioso habitado por deuses, demdénios e espiritos e movido
por forcas mégicas, talvez tenha representado uma tentativa de
abordar experiéncias e fendbmenos gque o homem ndo conseguia
compreender.

Com a evolucdo da histdéria e a progressiva emergéncia das
formas cientificas de pensar, o homem parece ter comecado a
educar-se para a realidade, deixando para tras as “ilusdes” do
sagrado. Com o advento do novo deus, a ciéncia, os velhos
deuses foram relegados ao passado. A suposicdo mais viavel

seria o desaparecimento da manifestacdo do sagrado que
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... nao tem nenhum ponto de contato com a
efetividade, gque desmorona tdo logo a realidade, em um
ponto sequer, adquire seus direitos, tem, como é
justo, de ser inimiga mortal da sabedoria, quer dizer,
da ciéncia - acharéd bons todos os meios, com os quais
a disciplina do espirito, o esmero e rigor nas
questdes de consciéncia do espirito, a nobre frieza e
liberdade de espirito, pode ser envenenada, caluniada,
difamada. A crenca como imperativo é o veto contra a
ciéncia - in praxi a mentira a todo preco.’

Como consequéncia da revolucdo cientifica que se iniciou
no século XVI, o conhecimento da realidade passou a implicar
numa progressiva emancipacdo da consciéncia das fantasias
criadas pela imaginacdo, no sentido de uma conformidade cada
vez maior com as estruturas racionais. O desenvolvimento do
espirito implicava, entdo, num abandono paulatino do nivel
emocional, considerado como irracional, e na descoberta da
razdo, compreendida entdo como universal e ndo emocional.

Com o advento da ciéncia, a mais alta expressdo da razéo,
os estadgios e niveis emocionais que o homem havia wvivenciado
até entdo, deveriam ser abandonados. Nesse contexto, a religido
é identificada com o irracional e a ciéncia com o racional.

Aos poucos, a ciéncia iniciou um processo de demolicdo
das crencas da Idade Média, onde todos os fendmenos eram
regidos pelo sagrado. A ciéncia trabalhava, a partir de entéo,

com a presenca de leis fixas e imutéveis; tudo passou a ser

explicado em termos de leis imanentes a prépria natureza. A

> LEBRUN, G. 1996: p. 402
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realidade n&o precisava mais de hipdteses teoldbgicas para se
explicar.
... A ciéncia criou um problema habitacional para
Deus. Na medida em que ela penetrava em novos
dominios, Deus se tornava supérfluo e obsoleto, e era
despojado. A realidade foi ‘desencantada’...®

Pode-se fazer um paralelo entre duas figuras extremamente
representativas das formas antagbnicas de relacionamento do
homem com o sagrado ao longo dos tempos. Distanciados por um
século e meio, Joana d’Arc e Galileu Galilei se opdem como a
crenca inabaldvel na manifestacdo divina e a certeza secular da
abordagem cientifica.

Joana d’Arc nasceu em 1412, na Franca. Aos 13 anos
declarou gque podia ouvir a wvoz de Deus, que a incentivava a
cumprir os deveres cristdos. A mesma voz ordenou-lhe que
libertasse a cidade de Orleans do dominio inglés. Afirmava,
ainda, ver o arcanjo S&o Miguel, além de Santa Catarina e Santa
Margarida, cujas vozes também ouvia.

Em 1428, encontrou-se com o rei da Franca, Carlos VII e
comunicou-lhe a missdo que Deus lhe confiara. Recebeu entdo, do
rei, o comando de um pequeno exército. Em 1430, Joana foi
aprisionada pelos borgonheses. Sem direito a defesa, confinada

numa prisdo laica e guardada por carcereiros ingleses, Joana

® ALVES, R. 1998: p. 36
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d’Arc foi submetida a um processo por heresia, mas enfrentou os
juizes com grande serenidade. Condenada a fogueira, foi
queimada publicamente na praca do Mercado Vermelho, em 1431.
Joana d’'Arc foi canonizada em 1920 pelo papa Bento V.

Aproximadamente um século e meio mais tarde, a figura de
Galileu Galilei se apresenta como a contraposicdo da méartir.
Nascido em 1564, na Italia, Galileu direcionou sua vida para as
atividades de indagar, pesquisar, descobrir e certificar, pelos
recursos da experiéncia, a verdade e as leis da Natureza,
baseado na premissa de que Y“a experiéncia ndo falha nunca,
falham somente nossos juizos”.

Como professor de astronomia na Universidade de Pisa, foi
convocado a lecionar sobre a teoria de que o sol e os outros
planetas giravam em torno da Terra. Mais tarde, na Universidade
de Padua, foi exposto a uma nova teoria, proposta pelo
astrbénomo Nicolau Copérnico, de que a Terra e o0s outros
planetas giravam em torno do sol. Através de observacgdes de
Galileu, foi comprovada a teoria de Copérnico. A aceitacédo
dessa teoria por Galileu lhe trouxe sérios problemas com a
Igreja Catdélica Romana. Em 1633 a Inquisicdo o forgcou a
abandonar publicamente a teoria de Copérnico. Ele recebeu como
condenacdo a prisdo perpétua, pena que cumpriu em casa devido a

sua idade avancada.
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Segundo o tedlogo Rubem Alves, quando tudo parecia indicar
o fim do sagrado, presenciamos o mundo sendo invadido por uma
infinidade de novos deuses e dembnios, além de um novo fervor
religioso que era, até entdo, desconhecido para noés.
Desconhecido tanto pela sua intensidade quando pela variedade
de suas formas, o que estd enchendo os espacos profanos do
mundo que se proclamava secularizado. O sagrado ©parece
encontrar seu espaco em novas formas de conhecimento, trazidas
pelo advento da razédo.

...uma atitude inimiga do mistério, que recomenda
uma desconfianca sistemdtica, uma falta de respeito
deliberada, e que, considerando tudo como objeto de
conhecimento ou como matéria de experiéncia, conduz a
olhar tudo como profano e a tratar tudo em
conformidade, a excecéao, talvez, desse furor de
conhecer.”

O fascinio pelo misticismo oriental, a ioga, o
zembudismo, a meditacdo transcedental, os cultos demoniacos e a
feiticaria, a busca de experiéncias transracionais, como o
falar de linguas estranhas; todos esses elementos presentes nas
manifestacdes religiosas de nosso século talvez tenham colocado
em duavida as previsdes cientificas acerca do fim do sagrado;

todos eles expdem uma necessidade do homem em relacdo a busca

da transcendéncia, do abstrato e do desconhecido.

" CAILLOIS, R. 1950: p. 131
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As emog¢des do homem, na atualidade, parecem confusas
diante de um mesmo Deus que abencoa e que amaldicoa, que salva
e que lanca no inferno, que perdoa e gque assombra a consciéncia
humana com as dores da culpa. Para a mentalidade positivista,
esses fantasmas j& haviam sido deixados para trads pelo homem
moderno e secularizado, que desenvolveu formas de organizacédo
que vdo além da religiédo.

Muitos dos velhos deuses sobem de seus tumulos: eles
foram ‘desencantados’ e por 1isto tomam a forma de
forcas impessoais. Eles lutam por ganhar poder sobre
nossas vidas e de novo reiniciam a sua luta eterna uns
com os outros.®

O que a secularizacdo conseguiu realizar ndo foi uma
destruicdo dos deuses e dembdnios, mas uma modificacdo dos seus
nomes. Os aspectos sinistros e irracionais da existéncia
continuam a assombrar ndo sé os homens mais simples mas, também
(e talvez principalmente), aqueles que passaram pela elucidacéo
cientifica. E por isso, continuamos a fazer uso de exorcistas,
muito embora eles se vistam com aventais brancos e seus
demdébnios tenham nomes cientificos.

A questdo da existéncia de uma conexdo entre o sagrado e

as formas de vivéncia dos aspectos culturais do homem esta

absolutamente presente em nosso século, embora com

¥ WEBER, M. apud ALVES, R. 1988: p.55
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configuracgdes mais prdximas talvez, do deus nietzscheano “morto
na cultura”.

E o profundo medo premonitério de um pessimismo
incurdvel que forca milénios inteiros a se aferrarem
com unhas e dentes a uma interpretacdo religiosa da
existéncia: o medo daquele instinto que pressente que
se poderia chegar a posse da verdade ‘cedo’ demais,
antes que o homem se tenha tornado forte o bastante,
duro o bastante, artista o bastante. A devocdo, a vida
em Deus, considerada com este olhar, apareceria como ©
mais refinado e Ultimo rebento do ‘medo’ da verdade,
como a adoracdo e embriaguez de artista diante da mais
conseqliente de todas as falsificacdes, como a vontade
de 1inversdo da verdade, de inverdade a todo preco.
Talvez, até agora, ndo houve nenhum meio mais forte
para embelezar o prdéprio homem do gque Justamente a
devogdo: com ela o homem se torna arte, superficie,
jogo de cores, bondade, a tal ponto que ndo se sofre
mais a sua vista.’

Nietzsche anuncia o super-homem, o homem que terd coragem
para afirmar a sua vida e sua liberdade contra todas as
estruturas de repressdo que nossa civilizacdo criou. A coroa de
todas essas estruturas parecia estar sintetizada no nome de
Deus. Consequentemente, nesse contexto, a morte de Deus poderia
trazer consigo o comeco do fim das estruturas de represséo.
Elas perdem o seu carater sagrado e o homem esta livre.

O que parece estar em jogo é a constatacdo de que as
estruturas de pensamento e de linguagem oferecidas entraram em
colapso. Porque o grande dogma do mundo gque se denomina

tecnocrata é que a realidade é auto-explicativa, e que a razdo

’ LEBRUN, G. (org.) 1996: p. 316
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dispde dos instrumentos para decifrar o enigma gque lhe &

proposto.
Quem é o novo homem? E um homem que experimenta uma
hilariante sensacdo de 1liberdade e permissdo. Se o
universo ndo é mais parte de uma estrutura sagrada, O
mundo deixa de ser tabu. Ele é profano. Nada ha nele
que 1impeca o exercicio da liberdade humana para
conhecé-lo e domina-lo. Seculariza-se o mundo e
seculariza-se o conhecimento.?®

Voltam a tona, em nosso tempo, as representacdes que Deus,
como centro de sistemas de crenca, tem assumido ao longo da
histdéria. No caso tipico do cristianismo ocidental, catdélico ou
protestante, essas representacdes de Deus, ora muito prdximas,
ora distantes wumas das outras, construiram um universo de
sentido muito sélido, mas gque comegca a ser outra vez abalado
por novas configuracdes.

Tanto de um lado como de outro, o Deus cristdo de nossa
cultura tem oscilado entre Deus-milagre e Deus-razdo, correndo
as variacgdes na esteira das circunstédncias sociais e culturais.
Assim, temos tido o Deus do altar e o Deus da consciéncia, o
Deus do individuo e o Deus da cristandade, o Deus majestatico e
irado e o Deus benevolente, Deus morto e Deus vivo, Deus

préximo e Deus distante. O sagrado parece estar assumindo novas

configuracdes na efervescéncia religiosa de nosso tempo.

" ALVES, R. 1988: p. 69
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Através do poder mégico da onipoténcia do pensamento o
homem pdés-moderno, das profundezas de suas emocgdes, tece um
mundo verbal que afirma e confirma os seus valores. E este novo
mundo parece representar uma gratificacdo substitutiva, o novo
mundo de felicidade que compensa as frustracdes e sofrimentos
contidos na realidade. E freglientemente essa gratificacéo
substitutiva constitui-se no sagrado.

A negacdo do mundo, a absolutizacdo da eternidade, o medo
da vida, o mal-estar diante de qualquer coisa humana, a
rejeicdo da liberdade, a revolta contra tudo o que é provisdrio
sdo conceitos qgque aproximam o homem desse poder absoluto e
abargador.

Nascemos num mundo iluminado por certezas
transcendentes e valores absolutos. Nossas esperancas
eram 1inabalédveis. Nosso mundo era um cosmo cuja

significacdo 1lhe era dada pela visdo da Jerusalém
Celeste. Deus estava nos céus. Tudo estaria bem na

terra.

Mas nossos deuses morreram. Ou, Sse nao morreram,
ficaram mudos e silenciosos. Foram, como nds,
exilados. E em seu lugar surgiram os herdis. A

politica se transformou em religido. Através dela

aquilo que na religido aparecia apenas como gemido e
aspiracdo seria realizado de forma concreta.?!?

Alguma coisa ocorreu com nosso espaco. Ele foi globalmente

tomado pelo novo tempo que a sociedade tecnoldgica e

burocratica criou. O caos parece ter invadido todos os setores

da nossa civilizacdo. O sagrado representa, nesse contexto, uma

'""ALVES, R. 1988: p. 17
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busca de pontos de referéncia, de novos horizontes que nos
permitam encontrar sentido no caos tecnocrata que nos envolve.
E uma tentativa de organizar os fragmentos de um todo que foi
destruido.

Nosso século agoniza a ciéncia e a técnica, que alcancaram
limites dificeis ainda de medir na extensdo e conseqiiéncias. Se
nos séculos anteriores, a ciéncia e a razdo levaram muitos a
diagnosticar o fim da necessidade de Deus e da religido, em
fins do século XX e 1inicio do século XXI, estamos sendo
espectadores de surpreendente revitalizacdo das manifestacdes
do sagrado. N&do se trata da revitalizacdo das velhas religides,
mas da emergéncia de novas formas de pratica religiosa, com
novas configuracgdes de Deus também. Mesmo que se revelem nelas
lastros de religides tradicionais, de fato sdo novas religides.
A forca inaudita desses novos movimentos religiosos parece
estar na conversdo dos individuos e em sua conseqiiente mudanca

de conduta.

Sentimos como se um novo dia estivesse raiando ao
receber as boas-novas de gque ‘o velho Deus morreu’;
nosso coracdao transborda com gratidao, assombro,
antecipacdo e expectativa. Por fim o horizonte se
apresenta novamente aberto a ndbdés, muito embora ele néo
esteja muito claro: por fim nossos navios podem se
aventurar pelo mar e fora, para enfrentar dqualquer
perigo; toda a ousadia do amante do conhecimento é
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permitida novamente; o mar, O nosso mar, estd aberto
novamente .2

Entender as motivacdes e as marcas dessa efervescéncia
religiosa exige que levemos em conta as mudancas histdéricas e
culturais que desempenham, no espaco e no imagindrio sociais,
novos perfis do sagrado.

A modernidade representou um estilo de vida iniciado na
FEuropa a partir do século XVII e gue se tornou praticamente
mundial em sua influéncia. Os movimentos religiosos da Igreja
Universal do Reino de Deus e da Renovacdo Carismatica Catdlica
parecem estar incluidos na pdés-modernidade, entendida como uma
libertacdo dos dogmas e tradigdes, e Jque pressupde uma
perspectiva de descontinuidade e de rompimento das fronteiras
anteriormente delimitadas.

Assim, o ser humano estaria vivendo um processo social no
qual se torna mais individualista, desprovido de historicidade,
voltando-se para si mesmo, na busca de referéncias para o viver
didrio. Nesse contexto, valoriza-se o 1ltdico e, para o
individuo, pouco lhe interessa o passado e o futuro, pois a sua
énfase privilegia o presente.

Segundo esse paradigma, a pdés-modernidade teria trazido
profundas implicac¢des para a religiosidade tradicional, através

do surgimento de novos movimentos contestadores das

"> NIETZSCHE, F. apud ALVES, R. 1988: p. 77
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institui¢des religiosas tradicionais, de seus rituais e
processos de institucionalizacdo. A religiosidade tradicional
tem sido apresentada como uma das causas do surgimento de novos
movimentos religiosos no ocidente, da necessidade que as
pessoas tem demonstrado de reordenar a vida numa sociedade
materialista e secularizada.

Nem as religides, nem os homens sdo livros abertos.

Foram antes construc¢des histdéricas do que construcdes

l6gicas ou mesmo psicoldgicas sem contradicdo.?'

Podemos enfocar a passagem de um cendrio cultural
ocidental, racionalista e cientifico, no gqual predominou a
influéncia de Newton-Descartes na producdo de uma vVviséo
analitica da wvida, para uma visdo mais integralizadora. O
advento dessas novas opc¢des de misticismo e de religiosidade,
em substituicdo as énfases na acdo social, acabou por
beneficiar também os novos movimentos religiosos de origem
cristd, entre eles os movimentos <carismdticos da Igreja
Catdélica e o neopentecostalismo protestante.

Leonildo Silveira Campos explicita algumas caracteristicas
das transformacdes culturais e religiosas que tém influenciado
decisivamente as formas atuais de vivenciar o sagrado: a
valorizacdo da energia e da potencialidade do homem individual,

interligado com as forgas vivas do cosmo e do universo; a

" WEBER, M. apud CAMPOS, L. S. 1997: p. 327
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reintegracdo do ser humano no proéprio centro da natureza; a
globalizacdo do sentimento religioso, com predominio dos
padrdes universais sobre os particulares; a localizacdo do
transcendente dentro das pessoas, com o retorno da idéia de que
o sagrado pode ser atingido ndo sbé por meio das mediacdes
religiosas tradicionais, mas também através de formas extra-
sensoriais e de recursos como meditacdo ou concentracdo;
rompimento do monopdlio ocidental e cristdo sobre as expressdes
religiosas, trazendo profundas modificacdes para a vivéncia do
sagrado no mundo pds-moderno.

Diante das <caracteristicas apresentadas, é possivel
acrescentar a busca ansiosa do homem pela magia. Pensamos que
os ritos, préaticas e visdo de mundo, cultivadas pelas novas
manifestacdes do sagrado em nosso tempo, sugerem dgue as
relacdes entre magia e religido apresentam aspectos de
continuidade e complementaridade.

O individuo que experimenta intensamente as incertezas da
vida wurbana, nos quadros de uma economia capitalista em
processo de remodelacdo, aliado a um processo de desarticulacédo
dos modos de vida provocado pelo avanco de um estilo pobs-
moderno, parece Dbuscar a reducdo de suas 1incertezas e a
restauracdo da crengca de gque o mundo pode deixar de ser

arbitrario.
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Toda dominacdo simbdélica supde, por parte dagqueles que
sofrem seu impacto, uma forma de cumplicidade.*

Baseado nas manifestacgdes do sagrado em nosso século,
podemos deduzir que a teologia, mais do que uma construcdo de
determinadas elites religiosas, tem se mostrado uma visdo de
mundo expressa por um grupo de fiéis, uma teia de palavras,
simbolos e atos elaborados a 1luz de suas experiéncias
religiosas. Como tal, a teologia transcende a reflexdo
individual, porque ela é uma atividade grupal, objetivada em
dogmas, ritos ou meios catequéticos. Além disso, toda teologia
tem por finalidade explicar a especificidade de suas relacdes
com o sagrado, enquanto apresenta as experiéncias histdricas do
grupo que a formulou como um modelo de vida para todas as

demais pessoas.

2.2. Transfiguracgdes

Seis dias depois, tomou Jesus consigo a Pedro e aos
irmdos Tiago e Jodo e os levou, em particular, a um
alto monte. E foi transfigurado diante deles; o seu
rosto resplandecia como o sol, e as suas vestes
tornaram-se Dbrancas como a luz. E eis que lhe
apareceram Moisés e Elias falando com ele. Entéo,
disse Pedro a Jesus: Senhor, bom é estarmos aqui; se
queres farei aqui trés tendas; uma serd tua, outra
para Moisés, outra para Elias. Falava ele ainda quando
uma nuvem luminosa os envolveu; e eis, vindo da nuvem,
uma voz que dizia: Este é o meu Filho amado, em gquem
me comprazo; a ele ouvi. Ouvindo-a os discipulos,

' BOURDIEU, P. apud CAMPOS, L. S. 1997: p. 297



32

cairam de brucos, tomados de grande medo. Aproximando-
se deles, tocou-lhes Jesus, dizendo: Erguei-vos e néo
temais! Entdo, eles, levantando os olhos, a ninguém
viram, sendo Jesus.'

Talvez os discipulos ainda estivessem frustrados e
confusos porque Jesus havia predito sua morte h& apenas alguns
dias. Quando foi transfigurado, os discipulos tiveram um
vislumbre alentador da gldéria celestial de Jesus e as palavras
de Deus reforcaram poderosamente a identidade dele como
Messias. O que os discipulos viram e ouviram deve ter causado
uma impressdo 1indelével em suas mentes, preparando-os para
proclamar um testemunho de primeira mdo a respeito do Senhor.

A verdade do sagrado ndo se encontra na correspondéncia
entre os seus simbolos e o0s objetos para o0s quals eles parecem
apontar. Porque os simbolos religiosos sdo revelacdes das
condic¢des da subjetividade. A verdade do sagrado, assim, néo
estd na infinidade do objeto, mas na infinitude da “paixdo”.
Magica, brinquedo, arte, valores - sao expressdes da
imaginacgdo; surgem de uma mesma dindmica emocional.

O sagrado pode ser considerado uma destas expressdes;
talvez a mais ambiciosa e universal. Na magica, no ludico, na
arte, nos valores, a imaginacdo ainda se apresenta modesta,

tolhida frente a presenca do principio da realidade. Sua busca

'S A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: Mateus 17: 1-8
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por um mundo significativo contenta-se em expressar-se nos
espacos que o principio da realidade lhe permite.

O sagrado, entretanto, projeta suas significacdes sobre a
realidade e invoca o “cosmos” para significar a wvalidade da
experiéncia humana. E o homem cria deuses a sua imagem e
semelhanca para se transfigurar em algo que esteja além de sua
fisiologia concreta.

O gque chamamos simbolo é um termo, um nome oOU mesmo
uma imagem que nos pode ser familiar na vida diéaria,
embora possua conotacdes especiais além do seu
significado evidente e convencional. Implica alguma
coisa vaga, desconhecida ou oculta para nds.'®

Podemos dizer que uma palavra ou uma imagem ¢ simbdlica
quando implica alguma coisa além do seu significado manifesto e
imediato. Esta palavra ou esta imagem tem um aspecto
inconsciente mais amplo, gque nunca é precisamente definido ou
explicado. De acordo com Yung, gquando a mente explora um
simbolo, ¢é conduzida a idéias que estdo fora do alcance da
nossa razao.

Portanto, o homem é incapaz de descrever um ser “divino”.
Quando, com toda a sua limitacdo intelectual, chama alguma
coisa de “divina”, parece estar dando-lhe apenas um nome, que

poderd ser baseado em uma crenca, mas, provavelmente, ndo em

uma evidéncia concreta. De acordo com Caillois, o sagrado é

" YUNG, C. 1964: p. 20
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sempre mais ou menos ‘aquilo de que ndo nos aproximamos sem
morrer”’ .
Em “2 Samuel”, na Biblia, pode-se encontrar um claro
exemplo do temor que cerca a aproximagdo do homem com o
sagrado. Na passagem sobre a Arca da Alianca, verifica-se que a
mesma representava a santidade e a presenca de Deus. O povo
mantinha-se sempre longe dela. Somente o0s sacerdotes podiam
aproximar-se, servindo de intermedidrios entre o povo e Deus.
H&4, inclusive, a indicacdo da distédncia que deveria ser
mantida: dois mil cdévados, o equivalente a 900 metros.
Quando chegaram a eira de Nacom, estendeu Uza& a médo a
arca de Deus e a segurou, porque 0s bois tropecaram.
Entdo, a ira do Senhor se acendeu contra Uz&, e Deus o
feriu ali por esta irreveréncia; e morreu ali Jjunto a
arca de Deus. '®
Por existirem inUmeras coisas fora do alcance da
compreensdo humana ¢é que freqlentemente wutilizamos termos
simbélicos como representacdo de conceitos que ndo podemos
definir ou compreender integralmente. Esta é uma das razdes por
que todas as religides empregam uma linguagem simbdlica e a
maioria delas se exprime através de imagens.
Diz a lenda que a terrivel esfinge, criatura alada que

misturava o corpo de mulher ao de ledo, se postava na entrada

da cidade de Tebas e propunha um enigma aos moradores.

I CAILLOIS, R. 1950: p.21
' A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: 2 Samuel 6: 6-7
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“Decifra-me ou te devoro”. Quem ndo soubesse a resposta era
aniquilado. O monstro se apresentou com essa mesma ordem a
Edipo, o mitolégico herdi grego, que acertou a adivinhacido e
acabou com o monstro para sempre.

Possivelmente, estudiosos de diversas eras também se
sentiram devorados pelo enigma formado por uma série de
simbolos gque compdem os hierdglifos, a escrita sagrada egipcia
estabelecida 3.200 anos antes de Cristo. Desenhos curiosos de
animais, plantas, objetos e seres humanos presentes
principalmente em tumbas e monumentos, criados pela civilizacdo
que floresceu no vale do rio Nilo, denotam o poder que esté
encerrado no dominio do significado e da comunicacdo da
tradicéo.

Simbolos e conceitos religiosos foram, durante séculos,
objeto de uma elaboracdo cuidadosa. Sua origem parece estar téo
soterrada nos mistérios do passado que a procedéncia humana,
por muitas vezes, torna-se distante. Mas sdo, efetivamente,
“representacdes coletivas” que procedem de fantasias e sonhos
primitivos.

O mito é o relato de um acontecimento ocorrido no tempo
primordial, mediante a intervencdo de entes sobrenaturais. Em
outras palavras, mito é a narrativa de uma criacédo: fala,

basicamente, de que modo algo que “ndo era” comecou a “ser”.
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Trata-se sempre de uma representacdo coletiva, transmitida
através das geracdes. O mito é sentido e vivido antes de ser
compreendido e formulado. E a palavra, a imagem, o gesto que
circunscreve o acontecimento no coracdo do homem, emotivo como
uma crianca, antes de fixar-se como narrativa.

Os temas cristdos podem ser representados através de
idéias de anjos, de Deus, de céu, do inferno ou do mal. O papel
dos simbolos religiosos é dar significacdo a vida do homem. Um
mito, assim, consiste de simbolos que ndo foram conscientemente
inventados.

O iluminismo provocou a crise da consciéncia religiosa no
ocidente, forcando uma transformacéao radical no método
teoldgico. A razdo desta transformacdo tem menos a ver com O
desenvolvimento interno da prépria teologia do gque com o
desaparecimento do objeto do discurso teoldgico. A este objeto
pertenciam algumas das grandes provas histdéricas do
cristianismo: os relatos de milagres, o cumprimento das
profecias e a expansdo do cristianismo nos primeiros séculos.
Todas estas provas eram o fundamento que justificava a teologia
como uma ciéncia positiva; havia uma religido fundada em dados
positivos de convicgdes histéricas praticamente

inquestionédveis.
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Entdo, a era da razdo implode a catedral gdbtica do
positivismo religioso e do cristianismo histérico. Até esse
momento, nenhuma dutvida se havia dirigido contra as pedras
fundamentais do edificio cristdo. Os criticos do cristianismo
nunca haviam questionado as bases sobrenaturais das provas
histdéricas da fé cristéd; questionavam, sim, a interpretacdo a
elas dada e a reivindicacdo de exclusividade que a elas era
anexada.

A origem dos mitos remonta ao primitivo contador de
histérias, aos seus sonhos e as emocdes que a sua imaginacdo
provocava nos ouvintes. Estes contadores ndo foram gente muito
diferente dagqueles a quem geracdes posteriores chamaram poetas
ou fildésofos. Ndo os preocupava a origem das suas fantasias; soé
muito mais tarde é que as pessoas passaram a interrogar de onde
vinha uma determinada histéria.

O mito pode ser considerado uma unidade indivisivel entre
as relagbes formais e intelectuais de tal maneira que os
processos religiosos em suas representacgdes ndo sdo nem
intelectuais, nem histéricos, mas sim histérico-intelectuais.

A estrutura do mito estd ligada a relacdo entre a
subjetividade universal e o evento particular nele
representado. O mito se transforma, entdo, em narrativa que

deve ser designada no ambito das imagens e representacdes.
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Inicialmente, simbolo era um sinal de reconhecimento: um
objeto dividido em duas ©partes, cujo ajuste e confronto
permitiam aos portadores de cada uma das partes se
reconhecerem. O simbolo é, portanto, a expressdo de um conceito
de equivaléncia.

A religido pode ser definida como o conjunto das atitudes
e atos pelos quais o homem se liga ao divino. Podemos dizer,
entdo, que a religido é uma reatualizacdo e uma ritualizacdo do
mito. O rito possui o poder de suscitar ou reafirmar o mito. A
acdo ritual realiza no imediato uma transcendéncia vivida. O
rito toma, nesse contexto, o sentido de uma acdo essencial e
primordial através da referéncia que se estabelece do profano
ao sagrado.

Mircea Eliade afirma que um objeto ou um ato ndo se torna
real a ndo ser quando repete um arquétipo. Assim, a realidade
se adquire exclusivamente pela repeticdo ou participacdo; tudo
que ndo possui um modelo exemplar é vazio de sentido, isto é,
carece de realidade.

O homem moderno é, na verdade, uma curiosa mistura de
caracteristicas adgquiridas ao longo de uma evolucédo
mental milendria. O ceticismo e a conviccdo cientifica
coexistem nele, juntamente com preconceitos

ultrapassados, hédbitos de pensar e sentir obsoletos,
erros obstinados e uma cega ignordncia.?!®

" YUNG, C. 1964: p. 96
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Simbolos sagrados ndo sdo retratos de entidades que se
movem no mundo das coisas. Simbolos sagrados sdo expressdes de
experiéncias de vida; experiéncias que, por se situarem na
esfera das relagbes do homem com o mundo, sé podem ser
exprimidas de forma indireta.

A consciéncia do sagrado projeta sentimentos sobre o
mundo. Porém, ¢é necessario perceber que a cada projecédo
corresponde uma introjecdo. Podemos deduzir, entdo, gque as
construgdes da imaginacdo sdo sempre simbolizacdes de situacdes
vivenciadas. Pensar o mundo humano ou o Y“cosmo” sagrado
implica, automaticamente, pensar a possibilidade de sua
dissolucdo. Nos mitos cosmogbnicos a terra seca, O Jjardim
primordial onde o homem habita emerge das trevas que se
misturavam com as aguas. A terra era sem forma e vazia. Havia
trevas sobre a face do abismo e um forte vento varria a
superficie das dguas.?

Os mitos cosmogbnicos ndo sdo teorias primitivas. Séo,
antes de mais nada, manifestacgdes psiquicas que refletem a
natureza da alma. O abismo, as trevas, as &aguas, o vento forte:
simbolos do caos gque permanentemente investe contra a ordem. O
principio do prazer, o projeto utdépico do ego, as

cristalizagdes do amor que se expressam na 1imaginagdo € na

20 A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: Génesis: 1, 1-2
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cultura, sao permanentemente assombradas pela certeza de sua
precariedade.

Mitos sdo projegcdes de grupos humanos. Eles expressam
experiéncias coletivas que escapam e transcendem a dicotomia
sujeito-objeto. Esta é a razdo por que aquilo que os mitos
descrevem numa relacdo temporal de antes e depois, de causa e
efeito, como pertencendo a realidade natural, tem de ser
entendido de forma “atemporal”. A significacdo do tempo mitico
é a estrutura oculta sob a superficie da consciéncia.

A principio, o homem moderno considerou o mito apenas como
uma forma pré-cientifica de explicar o mundo e gue Jjuntamente
com o sagrado deveria ser considerado uma reminiscéncia de
nossa infancia. Se ©pensarmos o mito como um relato com
pretensdes de explicar a realidade objetiva e cientificamente,
ele nada mais pode ser do gque uma explicacdo equivocada.

A inteligibilidade dos mitos sé se revela em resposta as
perguntas que lhes dirigimos. O que importa ndo é o que dizem,
mas como dizem. Ndo sdo relatos de explicacdo, mas de
expressdo. Exprimem o “como” do homem em relacdo ao seu mundo,
uma interpretacdo em que o sujeito e o objeto se fundem. O
absurdo aparente dos mitos se deve ndo a eles mesmos, mas antes
a nossa maneira ocidental de perguntar e de obter respostas,

maneira que cristalizou a relacdo entre sujeito e objeto que o
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mito desconhece. No mito o homem e o mundo ndo podem ser
separados, porque ambos se refletem e se interpretam.

E nesse discurso que nascem as palavras que irdo funcionar
como “Deus”: palavras que exprimem e resolvem a problematica da
relacdo homem-mundo, homem-tempo, homem-comunidade, homem-
morte. H& tantos deuses quanto relacdes existenciais do homem
com seu mundo. Esta, talvez, seja a razdo por dgue no Velho
Testamento é impossivel encontrar uma elaboracdo filosdéfica do
monoteismo. Ao contrario: os varios deuses se digladiam numa
luta permanente, o Deus de Israel e dos deuses das nacdes. Na
realidade, conflito entre duas interpretacdes da realidade.

Nesse caso, para a tradicdo profética do Velho Testamento,
o simbolo “Deus” remete o homem a uma experiéncia de libertacéo
politica, o Exodo. Do evento surge a linguagem, nasce o©
simbolo. Deus simboliza uma perspectiva histérica da
experiéncia: o homem marcha do cativeiro para um futuro aberto.
A experiéncia do Exodo se torna a geratriz de uma visdo global
na qual a prépria natureza é compreendida como subordinada a
histéria e a liberdade. Em contraposicdo, os deuses das nacdes
expressam uma atitude passiva frente a natureza. Seus deuses,
portanto, expressam a exigéncia de integracdo no ritmo natural

da vida.
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“Deus morreu”. Mas ele nasceu também. Nasceu como parte da
histéria do homem, como simbolo que as culturas criaram para
fazer sentido do seu mundo. Sua morte, portanto, é um evento,

ndo da histdéria dos deuses, mas da histdéria do prdéprio homem.

2.3. Em nome do Senhor

Ao cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam todos
reunidos no mesmo lugar; de repente, veio do céu um
som, como de um vento impetuoso, e encheu toda a casa
onde estavam assentados. E apareceram, distribuidas
entre eles, linguas, como de fogo, e pousou uma sobre
cada um deles. Todos ficaram cheios do Espirito Santo
e passaram a falar em outras linguas, segundo ©
Espirito lhes concedia que falassem.?!

Falar em nome do Senhor é um privilégio que tem sido
amplamente utilizado pelos lideres religiosos ao longo de toda
a histéria da humanidade. E numa sociedade em que a religido
institucionalizada perdeu a capacidade de aglutinar ao seu
redor as multiplas dimensdes da vida, o processo gerador de
sentido foi se transferindo para os meios de comunicacgdo de

massa, espaco social no qual se did a gestacdo dos novos herdis

modelares, dgque tentam convencer os outros que a sua escolha

2l A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: Atos dos Apdstolos: 2, 1-4
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deve ser assumida por todos os destinatarios, Jjustamente por
ser uma escolha “loégica”, “funcional” e “préatica”.

Os lideres religiosos atuais ndo sdo mais designados pela
forca divina do Espirito Santo. 0Os “comunicadores do sagrado”
tém se transformado em pivds de novas maneiras de se viver a
religido, reformulando-se assim, no ambito dos wveiculos de
comunicacdo de massa, antigas formas de religiosidade, agora
recombinadas com outras tendéncias.

A sociedade pdés-moderna passou a exigir um novo perfil de
lider religioso, no qual inclui-se o conhecimento pratico do
public relations, a simpatia do show man dos programas de
auditdério das redes de televisdo, o calculismo do administrador
de empresas, a acuidade de gerente de marketing, a capacidade
de ouvir e orientar do ©psicoterapeuta, a facilidade de
representacdo de um ator profissional e a eficiéncia de um
magico.

Porém, o novo modelo do dirigente religioso ainda traz
marcas profundas das atuacdes representativas das figuras do
feiticeiro, do profeta e do sacerdote. Icones da imagem do
lider religioso ao longo do tempo, essas figuras demarcaram a
mudanca gradual provocada pelos avancos do desenvolvimento da

escrita, da oralidade e das novas tecnologias.
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Régis Debray faz uma divisdo da atuacdo da imagem, que
pode ser aplicada a esses representantes da palavra divina na
histdéria da evolugcdo do homem. As figuras do feiticeiro e do
profeta aparecem num momento que abrange a oralidade e o inicio
da escrita. E a logosfera e o momento do predominio do
sobrenatural, do espiritual, da idéia de protecdo e salvacéo
que o sagrado desperta. Num tempo ciclico, ¢é o momento de
transicdo da magia para a religiédo.

Ja o sacerdote, aparece no que Debray chamou de
grafosfera. Um momento histdérico que abrange o surgimento da
imprensa, a presenca do real, além da deleitacdo e do
prestigio. Num tempo linear, é a transicdo da religido para a
histéria, com enfoque na 1imortalidade da tradicdo e na
valorizacdo do belo.

A influéncia do dominio da escrita pode ser exemplificada
através do exemplo de Martinho Lutero. Nascido em 1483, na
Alemanha, freqglientou boas escolas, inclusive a universidade de
Erfurt. Por sugestdo do pai comecou a estudar Direito, mas
decidiu tornar-se monge. Ingressou na Ordem dos Agostinianos e
passou a dedicar-se ao estudo da Biblia. Foi ordenado sacerdote
e obteve o grau de doutor em teologia. Atuou como professor na

universidade de Wittenberg de 1508 até sua morte, em 1546.



45

Lutero iniciou sua longa Jjornada de discordéncias com a
Igreja Catdlica com a publicacdo das Escrituras: 95 teses
mostrando razdes pelas quais a pratica da venda de indulgéncias
era 1inaceitavel.Pregou o documento na porta da Igreja do
Castelo de Wittenberg. A imprensa escrita Jj& havia sido
inventada por Gutemberg e j& existiam pessoas gue atuavam como
jornalistas. O documento, escrito em latim, foi traduzido para
o alemdo pela imprensa da época e amplamente vendido. Em duas
semanas o0s escritos foram espalhados por toda a Europa.

Os livros escritos posteriormente por Lutero expondo
outros fatos considerados por ele abusos da Igreja Catdlica
também se espalharam e venderam muitas publicacgdes em todo o
mundo. Lutero foi, ent&o, excomungado. No 60° dia prazo de
misericdérdia estipulado pela Igreja para que ele pudesse se
arrepender, Lutero queimou em uma fogueira todas as leis da
Igreja Catdlica.

Além da escrita, t&o bem aplicada no exemplo de Martinho
Lutero, podemos destacar como papel fundamental na
representatividade religiosa, a oralidade. O jesuita, pregador,
missiondrio e diplomata, Antdénio Vieira, o Padre Vieira, pode
representar concretamente o sucesso do uso da oratdria na vida
religiosa. Ao longo de sua vida, procurou sempre protagonizar

0s principais acontecimentos politicos, militares, econdmicos e
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culturais do seu tempo. Viveu e adaptou-se a lugares tédo
diversos quanto a conturbada Lisboa da Guerra da Restauracédo, a
cosmopolita e opulenta Amsterdd, e o bravio Maranhéo.

Padre Vieira deixou uma obra literaria notéavel, que o
coloca ao nivel dos mais importantes nomes da literatura de sua
época. Orador eximio, sempre surpreendia em seus sermdes.
Transcrevemos um trecho de um dos mais famosos, o sermdo da
Quarta-feira de Cinzas, proferido no ano de 1670, em Roma, na
Igreja de S. Agostinho dos Portugueses:

Eu bem sei que também ha deuses na terra, e que esta
terra onde estamos foi a patria comum de todos os
deuses, ou préprios, ou estrangeiros. Agqueles deuses
eram de diversos metais; estes sdo de barro, ou cru ou
mal cozido, mas deuses. Deuses na grandeza, deuses na
majestade, deuses no poder, deuses na adoracdo, e
também deuses no nome. Mas se houver, que pode haver,
se houver algum destes deuses que cuide ou diga: Olhe
primeiro o que foi e o que héd de ser. Se foi Deus, e
h&d de ser Deus, é Deus: eu creio e o adoro; mas se néo
foi Deus, nem hd de ser Deus, se fol pd, e hid de ser
pd, faca mais caso da sua sepultura gque da sua
divindade. Assim lho disse e o0s desenganou 0 mesmo
Deus que 1lhes chamou deuses: Quem foi pd, seja o que
quiser e quanto quiser, é pd.#

O manuseio das energias do sagrado ndo ¢é confiado ao
capricho: para amansar forcgas tdo temiveis sdo indispensaveis
muitas precaucdes. Tornam-se necessdrias receitas provadas,

encantag¢gdes e palavras-chaves autorizadas e ensinadas pelo

préoprio Deus, que se cumprem e dele parecem retirar a sua

2 PERMANENCIA. Disponivel em: <http://www.permanencia.org.br/vida/vieira.htm>. Acesso em: 22 out. 2003
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eficacia. Recorre-se ao sagrado para se garantir a vitdria, a
prosperidade, todos os efeitos desejaveis do favor divino.

Nesse sentido, o profeta, nos escritos biblicos,
representa o orador, aquele a quem foi confiada uma missdo.
Acredita-se que a palavra profeta signifique “aquele que fala
como acreditado mensageiro do altissimo Deus”.

Ao examinar as palavras dos profetas na Biblia é possivel
perceber gque uma de suas mais importantes funcdes era a
interpretacdo dos fatos passados e presentes. Os profetas néo
eram, realmente, historiadores, mas foram algumas vezes
politicos ativos, bem como diretores religiosos. Além disso, ©
fato de eles perceberem a significacdo dos acontecimentos
passados e presentes, habilitava-os a conhecer os resultados da
vida pessoal e nacional, e a proclamar principios gque tinham um
alcance muito amplo.

Os sacerdotes tratavam de coisas rituais, ou melhor, das
oracdes liturgicas e dos cénticos sagrados. Nos profetas havia
algo mais, como uma realizacdo mais completa da vontade de Deus
na vida diéria, tanto particular como nacional.

Na definicdo da Biblia, o sacerdote era constituido nas
coisas concernentes a Deus a favor dos homens?’. Nesta

consideracdo, a 1idéia fundamental de sacerdote é a de um

2 A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: Hebreus: 5, 1
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mediador entre o homem e Deus. O sacerdote apresenta-se entre o
homem e Deus como aparece o profeta entre Deus e o homemn.
Trata-se de uma intervencdo absolutamente medidtica, no sentido
de oferecer explicacgdes ou conforto para a impoténcia do homem
diante dos mistérios do sagrado.

A representatividade do lider religioso se encarrega dessa
mediacdo tdo almejada pela humanidade ao longo de toda a sua
histéria. A criacdo dos dogmas pela Igreja Catdélica é uma das
saidas encontradas para as situacgdes em que a figura do
dirigente ndo consegue sanar 0s gquestionamentos da comunidade.
Nos tempos patriarcais, o chefe da familia ou da tribo operava
como sacerdote, representando a sua familia diante de Deus.
Foram assim representados Noé, Abrado, Isaque e Jacbd.

Em qualquer uma das atribuicdes a gque nos referimos
anteriormente: feiticeiro, profeta e sacerdote, independente de
sua origem e de seu ponto de aplicacdo, o poder sempre aparece
como a realizacdo de uma vontade. Ele manifesta a onipoténcia
da palavra; faz com que uma ordem seja executada. Apresenta-se
como uma virtude invisivel, acrescentada, irresistivel, que se
manifesta no lider como fonte e principio de sua autoridade.

O poder, tal como o sagrado, parece uma graca exterior
de que o individuo é o suporte passageiro. E recebido

por investidura, iniciacdo ou sagracdo. E perdido por
degradacédo, indignidade ou abuso. (...) Seja qual for
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0 género do poder, laico, militar ou religioso, ele
ndo é mais que a consequéncia de um consentimento.?’

O poder confere a pessoa qualidades novas. Nesse sentido,
equivale ao sacerdécio. E o papel do lider religioso desde o
inicio dos tempos tem sido um papel de poder: aquele de gquem
dependem todos os dons, cuja existéncia é modelo venerado, o©
suporte de uma comunidade, que precisa suprir todas as virtudes
e todas as grandezas.

Nesse contexto, é possivel perceber que o jogo e o sagrado
tém muito em comum: a emocdo religiosa intensa faz-se
acompanhar de uma representacdo sabidamente ficticia, de um
espetdaculo que se desempenha conscientemente, mas que nédo é
divertimento. O poder emanado pela palavra proferida em nome de
Deus cria um ambiente propicio para o desenvolvimento de uma
espetacularizacdo do sagrado.

Johan Huizinga afirma gque o Jjogo é uma forma pura,
atividade gque encontra em si o seu fim, regras gue se respeitam
apenas por serem regras. O mesmo ndo acontece com o sagrado que

é, pelo contrario, contetdo puro, forca indivisivel, equivoca e

eficaz. Os ritos servem para captéa-1la, domestica-1la,
administra-la da melhor forma possivel. Perante ela, oS
esforcos do homem permanecem precadrios e incertos; assim

* CAILLOIS, R. 1950: p. 88
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podemos dizer que ela é sobre-humana por definicdo. Talvez por
isso o homem a venere.

0 fiel sente-se invadido pelo sagrado, fonte da
onipoténcia. Ele estd desarmado diante dele e a sua completa
mercé. No jogo, tudo é humano, inventado pelo homem. E no jogo
do poder gque vem do Senhor, a religido tem empregado a
retdérica, tanto quanto outras a&areas da vida humana, com a
finalidade de persuadir e atrair pessoas para o seu circulo de
influéncia.

As regras determinadas por Huizinga em relacdo a dindmica
do Jjogo, se aplicadas ao campo das celebracdes religiosas, se
mostram eficientes formas de “domesticacdo” dos fiéis. Os
cultos da Igreja Universal do Reino de Deus e as missas da
Renovacdo Carismatica Catdélica parecem instalar-se no tempo
mitico, rompendo com o real e estetizando dados e fatos.

O jogo permite a interpenetracdo das margens do sagrado e
do profano, objetiva a ligacdo de valores intangiveis e projeta
um mundo quase virtual. Huizinga faz uma andlise do jogo como
uma atividade social e nos fornece subsidios para definirmos as
regras que regulam as atividades dos lideres religiosos e da
platéia de fiéis durante as celebracgdes.

A primeira regra ¢é o estabelecimento de normas que

norteardo os participantes do “jogo do sagrado”. A religido é
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uma atividade dialdgica e, do desempenho dos criadores do
espetdculo e de seus consumidores, nasce um rito com regras
plenamente aceitas pelos participantes.

A representagdo necessita de um sentido ordenador, ainda
que, muitas vezes sob a aparéncia de cadético. O resguardo do
sentido de Jjustica é a segunda regra do Jjogo. A representacdo
depende da lealdade de seus participantes.

Como terceira regra, teremos a “submissdo voluntaria” as
regras assumidas como justas. Existe um acordo tacito entre os
participantes que se comprometem através da fé. O rito
estabelece as normas comportamentais, a ordenacdo hierdrquica
da colocacdo dos participantes, ainda que subvertendo, no plano
da representacdo, a ordem do Y“cosmo”. O rito tem no Jjogo o
fundamento desta atividade voluntdria com papéis previamente
definidos.

A quarta regra é um estandarte e uma cruz: o fato de ser
uma atividade conscientemente tomada como “n&o-séria”. Ser
considerado uma representacdo e, PpPor conseguinte, um ato
ficcional, ©permite ao espectador ancorar-se na realidade,
quando a tensdo torna o tempo mitico insuportéavel. A quebra
momentdnea do pacto pode atribuir ao gque ndo é real a valoracéo

de “ndo-sério”, ainda que numa representacdo de extrema
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gravidade tragica, e estabelece um antagonismo entre o real e o
representado.

A qguinta regra invocada por Huizinga estd ligada a
atividade exterior a wvida habitual. Neste ponto, a instauracdo
de um tempo mitico isolado do tempo real e ao abrigo do
cotidiano permite a imaginacdo criadora a recriacdo estetizada
do cotidiano. Esta transformacgdo possibilita o)
redimensionamento da realidade do dirigente religioso e a
identificacdo sensorial e intelectiva da platéia de fiéis.

A capacidade de mergulho dos jogadores é evidenciada na
sexta regra deste Jjogo. Nas cerimbnias religiosas, podemos
verificar momentos em que os componentes do “espetédculo” séo
absorvidos de maneira intensa e total. Recorrendo, ainda, a
Huizinga, podemos notar que todo jogo ¢é capaz, a qualquer
momento, de absorver inteiramente o jogador.?’

A sétima regra nos mostra que a manifestacdo religiosa,
como jogo, em funcdo do instinto de platéia, assegura ao
publico o direito de testemunhar o gue acontece e tracar regras
quanto ao espaco demarcado. Dos rituais primitivos as modernas
manifestacdes na A4area religiosa existe a necessidade de um
campo de acdo cénica delimitando fungdes e intervencdes, pois:

... O circulo magico, o templo, o palco (...) tém
todos a forma e a funcdo de terrenos de jogo, isto &,

» HUIZINGA, J. 1971: p. 11
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lugares proibidos, isolados, fechados, sagrados, em
cujo interior se respeitam determinadas regras. Todos
eles s&o mundos temporadrios dentro de um mundo
habitual, dedicados a ©pratica de uma atividade
especial.?®
A auséncia de significado fora de si é a oitava regra. Os
fiéis apresentam formas especificas de se manifestarem durante
as celebragcdes, qgque ndo teriam nenhum sentido fora desse
contexto.
A nona regra estd ligada ao ritual das trocas simbdlicas.
O jogo, na religido, existe a partir da producdo de sentido e
de sua constante mutacdo. Essa regra pode ser percebida através
da utilizacdo dos “objetos sagrados” na Igreja Universal e das
“ofertas de vida” na Renovacdo Carismédtica: a Igreja Universal
do Reino de Deus distribui aos fiéis, durante os cultos,
objetos que afirma serem dotados de poderes sagrados e nas
celebracdes da Renovacdo Carismatica Catdlica é comum a oferta,
pelo fiel convertido, de algum objeto que represente o vicio
que ele estd abandonando.
O compromisso radical entre os jogadores é nossa décima
regra. A perda do contato com o real faz com que o império da

razdo desmorone. O lider religioso busca convencer o fiel e o

fiel busca ser convencido; para que isto se cumpra, é preciso

* HUIZINGA, J. 1971: p.13
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que reine dentro do dominio do jogo uma ordem especifica e
absoluta, pois ele cria a ordem e é a ordem.?’

A décima-primeira regra mostra o espetdculo religioso como
um jogo que depende da participacdo. E, por fim, a décima-
segunda regra, que estd ligada a unidade temporal. A religié&o
edita a vida, cortando momentos menores, eliminando os tempos
mortos e adensando O que existe de significativo para realcgar
conflitos. O jogo é realizado num determinado espaco de tempo,
quando as regras do cotidiano sdo suspensas.

Todas estas regras sofrem a sujeigcdo do acaso. O homem,
arriscando-se em seu dia-a-dia encontra, na religido, um
laboratério que testa as forgcas humanas diante de desafios
sagrados e profanos. E se vé envolvido pela forgca do discurso
religioso.

A retdrica estuda, desde Aristdteles, o papel da linguagem
verbal e ndo-verbal na mobilizacdo de pessoas, no influenciar
das percepcdes e na orientacdo da acdo dos agentes numa direcdo
desejada pelos emissores. A retdrica de tradigcdo aristotélica
centralizava o seu esforgco no relacionamento pessoal e fisico
do orador com o auditério.

A retdrica trata da figura da fonte, unidade emissora do

processo comunicacional, como “quem fala”; trata da mensagem,

"HUIZINGA, J. 1971: p. 13
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no discurso retdérico em “o que se fala”; e do destino, o

A\Y

elemento consumidor da mensagem, no a quem se fala”.
Aristdételes estabelece, com esse conceito béasico, a relacéo
triddica elementar para o conceito de uma comunicacgdo eficaz.

Percebemos que o discurso é parte importante da construcio
de uma realidade mediada por palavras e simbolos. Portanto, ha
“situagdes retdricas” nas quais as organizacgdes religiosas,
especialmente as que sdo analisadas neste trabalho, desenvolvem
“atos retdricos” a fim de convencer seus opositores, comover e
persuadir sua audiéncia através das emocgdes, assim como
agradar, seduzir e levar os receptores a uma adesdo ao gque lhes
estd sendo proposto.

A persuasédo, objetivo maior de toda retdrica, é mais do
gque um processo racional; tenta-se por intermédio dela levar os
destinatdrios da comunicacdo a uma mudanca de atitudes,
comportamentos e idéias. Todo discurso religioso é articulado
em contextos sociais especificos, transmitido por locutores,
que representam certos aspectos de seu campo, e absorvido por
destinatdrios peculiares; o que nos remete a um tipo de
propaganda religiosa, de caradter ndo imediato.

Régis Debray, diante da complexidade do fendémeno
comunicativo, propde uma disciplina que estude, de uma maneira

global, os meios pelos quais uma idéia se torna forca material:
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a midiologia. Essa proposta inclui um estudo dos meios de
comunicacdo de massa contempordneos, impressos e eletrdnicos,
entendidos como meios de difusd&o macica: imprensa, réadio,
televisdao, cinema, publicidade, entre outros. Além desses
tépicos, a midiologia estudaria também meios de difusdo nem
sempre lembrados, tais como: mesa de refeicdo, sistema de
educacédo, café-bar, pulpito de igreja, sala de biblioteca, e
outros espagos alternativos de difuséao, vetores de
sensibilidades e matrizes de sociabilidades.

Mudancas organizacionais e sistémicas se refletem no campo
religioso e estdo ligadas ao surgimento de atos retdricos cuja
explicacdo exige uma superacdoc desse proéprio campo. Os
discursos religiosos, inclusive o0s que estdo sendo analisados,
se relacionam diretamente com as transformacdes internas e
externas da sociedade contemporinea.

H& quem pense que o radio, a televisdo e a Internet, em
especial o advento da “cultura da imagem”, tenham dado o golpe
de misericdérdia na velha retdrica ou reduzido consideravelmente
o poder da palavra. Porém, o que se pode verificar em relacéo
as manifestacdes religiosas pesquisadas ¢é gue as novas
tecnologias dos meios de comunicacdo de massa sSimplesmente
expandiram as paredes do “templo” colocando-o dentro das casas

e no interior das pessoas.
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Esse contexto abrange mais do que os limites impostos pela
retérica antiga ou <cléssica, pois o advento dos meios de
comunicacdo de massa possibilitou o surgimento de uma relacéo
entre o orador e o publico mediada pela tecnologia eletrdnica.

Percebe-se, nas manifestacdes religiosas pbds-modernas, a
pradtica de atos retdricos sedutores e persuasivos gque reunem
fragmentos de uma rotina despedacada, formando-se um quadro
narrativo que se pretende coerente e integrador. Atualmente, o
discursos das organizacdes, inclusive religiosas, se tornou
mais eficiente e agressivo, gracas a incorporacdo dos avangos
tecnoldégicos da midia televisiva e radiofdnica.

Guy Debord afirma ser, o espetéculo, uma forma de
sociedade em que a vida real é pobre e fragmentédria, e os
individuos sdo obrigados a contemplar e a consumir passivamente
as 1imagens de tudo o que lhes falta em sua existéncia real. O
espetaculo pode ser uma verdadeira religido terrena e material,
em que o homem se cré governado por algo que, na realidade, ele
préprio criou.

... a satisfagdo denuncia-se como 1incompostura no
momento em que se desloca, em que segue a mudanca dos
produtos e a das condigdes gerais de producdo. Aquilo
que, com O mals perfeito descaramento, afirmou sua

prépria exceléncia definitiva transforma-se no
espetaculo difuso e também no espetdculo concentrado.?®

* DEBORD, G. 1997, p. 47
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Podemos deduzir que aquilo de que o espetdculo deixa de
falar é como se ndo existisse. O individuo a gquem o pensamento
espetacular marca profundamente, em determinadas situacdes mais
do que qualquer outro elemento de sua formacdo, coloca-se a
servico da ordem estabelecida, ainda que a sua intencdo possa
ser completamente contraria a esse resultado.

Ele seguird a linguagem do espetédculo porque é a Unica que
lhe ¢é familiar: aquela em que 1lhe ensinaram a falar. O
“apagamento” da personalidade acompanha @ as condicdes da
existéncia submetida as normas espetaculares; uma existéncia
cada vez mais separada das possibilidades de conhecer
experiéncias que sejam auténticas e, através delas, descobrir
as suas preferéncias individuais.

A realidade torna-se uma 1imagem e as 1imagens tornam-se
realidade; a unidade que falta a vida, recupera-se no plano da
imagem. Enquanto a primeira fase do dominio da economia sobre a
vida caracterizava-se pela degradagcdo do ser em ter, no
espetaculo chegou-se ao reinado soberano do aparecer. As
relacdes entre os homens Jj& ndo sdo mediadas apenas pelas
coisas, como Marx propds, mas diretamente pelas imagens.

A imagem ndo obedece uma ldégica proépria. A imagem é uma
abstracdo do real e o seu predominio, o espetaculo, significa

um tornar-se abstrato do mundo. A abstracdo generalizada é uma
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conseqiéncia da sociedade capitalista da mercadoria, da qual o
espetédculo é a forma mais desenvolvida.

A mercadoria se baseia no valor de troca, em que todas as
qualidades concretas do objeto sdo anuladas em favor da
quantidade abstrata de dinheiro que este apresenta. No
espetaculo, a economia deixa de ser um meio e transforma-se num
fim, a que os homens submetem—se totalmente. A alienacgdo social
alcanca, entdo, o seu 4pice: o espetaculo é uma verdadeira
religido terrena e material, em gque o homem se cré governado
por algo que, na realidade, ele préprio criou.

Guy Debord distingue dois tipos de espetéaculo: o)
difundido, encontrado nas sociedades ocidentais, caracteriza-se
pela abunddncia de mercadorias e por uma aparente liberdade de
escolha. O concentrado, existente nos regimes totalitéarios,
apresenta uma identificacdo magica com a ideologia no poder, o
que deve suprir a falta de um real desenvolvimento econdmico.
Os dois tipos anteriores de espetdculo deram lugar, no mundo
todo, a um Unico tipo: o integrado.

Sob a méscara da democracia, o espetaculo integrado
remodelou totalmente a sociedade segundo a prépria imagem,
pretendendo que nenhuma outra alternativa seja sequer
concebivel. Nunca o poder foi tédo perfeito, pois consegue

falsificar tudo, desde o objeto concreto até o pensamento.
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Inserido neste cenadrio, o homem n&o pode verificar nada
pessoalmente. Ao contrario, tem que confiar em imagens e, como
se ndo bastasse, imagens que outros escolheram.

Marx afirmou que, a primeira vista, a sociedade
capitalista aparece como uma “imensa colecdo de mercadorias”.
Parafraseando Marx, Debord afirma que

... toda a wvida das sociedades nas quals reinam as
modernas condicgcdes de producdo se apresenta como uma
imensa acumulacdo de espetédculos. Tudo o Qque era
vivido diretamente tornou-se representacdo. *°

Nas sociedades modernas, em que o consumo ¢é a Ultima
funcdo, todas as relagdes humanas tém sido impregnadas da
racionalidade mercantil. E o motivo por que o que é vivido se
afasta «cada vez mais numa representacdo. O fendmeno do
espetéaculo instaura-se quando a mercadoria vem ocupar
totalmente a vida social. E assim que, numa economia mercantil-
espetacular, o consumo alienado se junta a producgdo alienada. O
valor de troca das mercadorias acaba por dirigir o seu uso. O
consumidor torna-se um consumidor de ilusdes.

O panorama religioso da pods-modernidade utiliza-se, em
larga escala, dos artificios e pressupostos da sociedade
espetacular. A anulacdo da personalidade proposta pela teoria

do espetédculo transforma a “massa humana” em “rebanho”,

* DEBORD, G. 1997: p. 13
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dirigido por um “pastor” geralmente muito perspicaz em sua
forma de dimensionar o sacrificio e a recompensa.

Tanto na Igreja Universal do Reino de Deus guanto na
Renovacdo Carismatica Catdlica, a figura do dirigente religioso
é¢ delineada pela imagem. A postura do show man que sabe
direcionar a atencdo de uma platéia como ninguém, se alia a
confiabilidade do lider que conhece o caminho para se alcancar
um didlogo direto com o sagrado.

A sociedade moderna passa a ser compreendida, entdo, como
0 reino do espetéaculo, da representacdo do mundo dos objetos e
das mercadorias. O espetaculo consagra, assim, toda a gldéria da
aparéncia. E domina o individuo sendo o reflexo fiel da
producdo das coisas e a objetivacdo infiel dos produtores.

O espetédculo apresenta-se, geralmente, indiscutivel e
inacessivel. O que ele manifesta é a premissa de que “o que
aparece é bom, o que é bom aparece”. E exige uma aceitacédo
passiva que, na verdade, ele j& obteve pela sua maneira de
aparecer sem réplica, pelo seu monopdlio da aparéncia.

O carater fundamental do espetaculo decorre do simples
fato de o0s seus meios serem ao mesmo tempo a sua finalidade.
Segundo Debord, ele é o sol gue ndo tem poente no império da
passividade moderna. Recobre toda a superficie do mundo e

banha-se indefinidamente na sua proépria gldria.
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...0 espetadculo é a reconstrucdo material da iluséo
religiosa. A técnica espetacular ndo dissipou as
nuvens religiosas onde os homens tinham colocado os
seus préprios poderes desligados de si: ela ligou-os
somente a uma base terrestre. Assim, ¢ a mais
terrestre das vidas que se torna opaca e irrespiravel.
Ela j& ndo reenvia para o céu, mas alberga em si a sua
recusa absoluta, o seu falacioso paraiso. O espetéculo
é a realizacdo técnica do exilio dos poderes humanos
num além: a cisdo acabada no interior do homem. *°

Sob a sua forma elementar, o
sagrado representa pois, acima
de tudo, uma energia perigosa,
incompreensivel, arduamente
manejavel, eminentemente eficaz.

** DEBORD, G. 1997: 20
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Para quem decida recorrer a ela,
0 problema consiste em capta-la
e utilizd-la da melhor maneira
para o0s seus interesses, sem
esquecer de se proteger dos
riscos inerentes ao emprego de
uma forca téo dificil de
dominar. Quanto mais a sua
intervencdo é necesséaria, mais a
sua aplicacdo é arriscada. Ela
ndo se doma, ndo se dilui, néao
se fraciona.

ROGER CAILLOIS

3. A GUERRA SANTA

O crescimento do pentecostalismo e do neopentecostalismo,
fendmenos que tém atraido a atencdo de estudiosos nos uUltimos
anos, ndo constitui uma grande surpresa. Determinando como
publico-alvo as classes pobres, de zonas rurais ou de “primeira
geragdo” em centros urbanos, poderia ser explicado como
comportamento esperado de grupos que ainda ndo passaram por uma
elucidacdo ideoldégica satisfatoédria.

O que ndo se podia prever é que a reacdo da Igreja
Catdélica a esse fendmeno, através da Renovacdo Carisméatica,
iniciasse uma disputa tédo fervorosa pela captacdo de novos

fiéis. Verificamos um abandono da racionalidade cientifica e
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politica e um inesperado voltar-se para opgdes misticas e para
a busca de uma dimensdo misteriosa da realidade.

A calma familiaridade com o real que caracteriza a
consciéncia em suas rotinas cotidianas estd sendo rompida de
forma inesperada. A opcdo pelo espetaculo de emocdes que nos é
disponibilizado pela Igreja Universal do Reino de Deus e pela
Renovacdo Carismatica Catdlica indica que o equilibrio
religioso foi definitivamente rompido.

Os dois movimentos religiosos pesquisados pressupdem gue
a realidade pode se encontrar além dos olhos abertos e além da
palavra articulada. E afirmam que o real que estd diante dos
olhos como objeto e a sua racionalidade verbalizadvel ja ndo sé&o
suficientes para atender aos anseios do individuo e da

sociedade pdés-moderna.

3.1. Igreja Universal do Reino de Deus

O pentecostalismo é um movimento religioso que surgiu
nos Estados Unidos no inicio do século XX. As manifestacdes
oficialmente consideradas pentecostais aconteceram na Escola
Biblica Betel, na cidade de Topeka - Kansas, em 1901. O diretor

da escola, Charles Parham, realizou uma série de reunides de
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oracdo com seus alunos e alguns deles passaram a expressar seus
sentimentos em glossolalia, isto é, em “linguas estranhas”.
Para aquele diretor, o “falar em linguas” era a primeira
evidéncia de que a pessoa havia recebido o “batismo do Espirito
Santo”.

Esse novo modo de interpretar a fé cristd chegou a Los
Angeles, onde se estabeleceu num antigo templo metodista com o
nome “Igreja Apostdlica da Fé&”. De 1la, o movimento se expandiu
para todo o pais e para todos os lugares do mundo onde havia
missiondrios protestantes norte-americanos.

Vindos de Chicago, os suecos Daniel Berg e Gunner
Vingren, de origem batista, fundaram em Belém - PA, em 1911, a
Igreja Assembléia de Deus e o italo-americano, Luigi
Francescon, fundou em S&do Paulo e Santo Antonio de Platina, a
Congregacédo Cristd do Brasil, em 1910.

Nos anos 50 e 60 surgiram as primeiras igrejas
pentecostais fundadas por 1lideres brasileiros, entre elas a
Igreja Pentecostal “O Brasil para Cristo”, em 1956, e a Igreja
Pentecostal “Deus é Amor”, em 1961.

Desde 1906, o movimento pentecostal se irradiou, dando
origem, em varias partes do mundo, a “grupos pentecostais”.
Portanto, seguindo o critério histdérico, pentecostais sdo todos

aqueles que, vindos de classes sociais mais baixas, aderiram
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aos grupos religiosos, que fizeram da experiéncia mistica, o
seu carater distintivo.

Nos Estados Unidos, a expressdo “movimento carismatico” é
utilizada para caracterizar grupos semelhantes aos
pentecostais. Essa expressao, as vezes, é empregada
indistintamente para designar todos aqueles gue, mesmo ndao
fazendo parte das denominacdes pentecostais e até recusando o
aspecto distintivo da glossolalia, se consideram ligados as
experiéncias com o Espirito Santo.

Tais pessoas sdo oriundas de camadas mais altas do estrato
social, geralmente classes médias, e eclesiasticamente ainda
mantém alguma vinculagdo com as denominag¢gdes histdéricas do
pais. Muitos desses grupos desenvolveram teologias préprias,
métodos peculiares de evangelizacdo e de organizacdo, assim
como padrdes flexiveis e entusiésticos de liturgias,
provocados, talvez, pela diversidade de origens dos grupos que
aderiram ao pentecostalismo.

Atribui-se o termo neopentecostalismo a manifestacdes
religiosas de pessoas com mentalidade pentecostal, mas gque se
consideram adeptas de uma “renovacdo espiritual”. De uma
maneira geral, o neopentecostalismo enfatiza o exorcismo, cura

divina, dons espirituais, continuidade da revelacdo divina
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através de lideres carismaticos, além de uma parte dele aceitar
a “teologia da prosperidade”.

O neopentecostalismo ganhou forca no mundo religioso
norte-americano nos anos 70, periodo em gque também comecou a
penetrar na América Latina, provocando o surgimento de novas
igrejas, seitas e denominacgdes, assim como cisdes nas
principais denominacdes protestantes brasileiras, entre elas,
metodista, batista, presbiteriana e congregacional.

A Igreja Universal do Reino de Deus, de caréater
neopentecostal, possui uma histdéria muito recente se comparada
a de outras entidades religiosas. Foi fundada no Rio de Janeiro
em julho de 1977, por Edir Macedo, um ex-funcionadrio da
Lotérica do Estado do Rio de Janeiro que tinha acompanhado
alguns Cursos de teologia. Essa Igreja se tornou um
empreendimento marcado por um crescimento expresso em altos
indices de adesdo de fiéis e de arrecadacdo financeira.

A expansdo da Universal, que comegou suas reunides num
saldo comercial gque antes sediara uma empresa funeriria, trouxe
ao palco do campo religioso brasileiro um novo tipo de
“vivéncia da fé”.

A Rede Record de Televisdo, comprada pelo Bispo Edir
Macedo em 1989, é, atualmente, o0 principal veiculo de

divulgacdo da Igreja Universal do Reino de Deus.
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3.2. Renovagdo Carismatica Catdlica

A Renovacdo Carismédtica surgiu na Igreja Catdlica no
momento em que se comegava a procurar caminhos para colocar em
pratica a “Renovacdo da Igreja” desejada, ordenada e inaugurada
pelo Concilio Vaticano II.

Em 25 de Jjaneiro de 1959, Jodo XXIII anunciava seu
propdésito de convocar um Concilio Ecuménico e o convocou
solenemente em 25 de dezembro de 1961, mediante a Constituicéo
Apostdlica “Humanae Salutis”. Depois de quatro etapas
conciliares, Paulo VI encerou o Concilio Ecuménico Vaticano II
em uma cerimbénia ao ar livre, na Praca de Sdo Pedro, no dia 8
de dezembro de 1965. Ndo se havia passado um ano do término do
Concilio gquando, em 1966 comecou a despontar o fendmeno
religioso chamado, atualmente, de Renovacéao Carisméatica
Catdlica.

Em 1990, a Igreja Catdlica reconheceu dois fatos bastante
negativos para ela: a explosdo neopentecostal e o afastamento
de seus fiéis. Crescia a quantidade de catdlicos tidos como né&o
praticantes; aqueles que ndo freqlentam os ritos e sacramentos

e ndo seguem o0s preceitos religiosos na vida cotidiana.
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Reconhecida a crise, a Igreja Catdlica passou a debater
explicitamente as formas de manutencdo de sua soberania no
cenario religioso e da recuperacdo de sua influéncia moral
perante a sociedade.

Em agosto de 1995, o Semindrio da Pontificia Comiss&o para
a América Latina, realizado em Petrépolis - RJ, discutiu uma
“acdo evangelizadora da familia diante do desafio das seitas”.
A partir da 2® Conferéncia Geral da Comissdo de Estudos de
Histéria da Igreja na América Latina e da 17% Assembléia da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil, ambas ocorridas em julho
de 1996, o episcopado catdélico, aconselhado por estudiosos da
religiédo, passou a ndo mais designar as denominac¢des
evangélicas como seitas.

Em dezembro de 1996 foi lancado o projeto “Rumo ao Novo
Milénio”, um documento que apontava claramente o objetivo de
aumentar o numero de catdlicos praticantes, ressaltando que a
adesdo religiosa ndo deveria mais ser uma mera heranca
familiar, dadas as possibilidades de fé ao alcance das pessoas.

Crescia a adesdo a proposta de uma liturgia festiva, de
linguagem simples e, portanto, mais facilmente compreensivel
pelas camadas populares. De modo difuso e fragmentado, a Igreja
Catdélica procurava aprender com a concorréncia neopentecostal.

Prdticas magicas, de grande penetracdo na populacdo brasileira,
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passaram a ser reintroduzidas ou revalorizadas pelo catolicismo
dos clérigos e, até mesmo, pelo catoliscismo oficial.

A Renovacdo Carismatica é o movimento organizado eleito
pela Igreja Catdlica como trunfo para reavivar o catolicismo.
Nas décadas de 70 e 80 a Renovacdo encontrou fortes
resisténcias da parte do clero conservador, bem como da ala
progressista simpatizante da “Teologia da Libertacao”. Mas,
comecou a ganhar terreno quando a “Teologia da Libertacdo”
iniciou uma perda de forcas para sua expansdo e manutencéo.

A Cancé&o Nova, adepta da Renovacdo Carismatica e liderada
pelo Padre Jonas Abib, é uma comunidade catdélica que tem como

A\Y

objetivo principal a evangelizacdo através dos meios de
comunicac¢do”: TV, radio, internet e outros produtos, como
livros e videos. Sua sede principal fica na cidade de Cachoeira
Paulista - SP, onde sdo realizados os “acampamentos de oracido”
que atraem fiéis de todo o Brasil.

A TV Cancédo Nova, uma das principais redes televisivas de
divulgacdo da Renovacdo Carismética Catdlica, de propriedade da
Cancdo Nova, foi fundada em 8 de dezembro de 1989 e possui
abrangéncia nacional e internacional. Atualmente, tem quatro
geradoras instaladas em Cachoeira Paulista - Sp, Brasilia - DF,

Aracaju - SE e Belo Horizonte - MG. A programacdo da TV Cancao

Nova abrange diferentes géneros e formatos: informacdo, saude,
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cultura, educacdo, entretenimento e, principalmente, formacado

cristd e espiritualidade.

3.3. Estratégias

...na urgéncia, ndo se pode pensar. (...) o certo é
que hd um elo entre o pensamento e o tempo.?®

A relacdo entre um campo religioso e a sociedade esté
diretamente ligada a um contexto sdécio-cultural. Pressupomos
que o processo de globalizacdo, em seu aspecto econdmico e
cultural, provocou sérias mudancas no universo religioso
exigindo que as organizacdes, instituig¢des e movimentos
adaptassem suas maneiras de funcionar e de cooptar adeptos.

Até entdo, as organizacdes religiosas funcionavam
atreladas a tradicdo, principal forma de transmissdo de valores
e praticas relativas ao universo do sagrado. Apds as mudangas
provocadas pela globalizacdo, as pessoas deixaram de orientar
suas acbes pelos programas embutidos nas instituicdes
tradicionais e se tornaram dependentes da midia como fonte de
modelos para “regular” seus comportamentos. Por isso, é

impossivel pesquisar o drama social, as relagdes humanas ao

*' BOURDIEU, P. 1997: p. 39
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redor do sagrado e as trocas dos bens religiosos, sem uma breve
andlise do papel desempenhado pela propaganda e pela
publicidade na montagem dos sistemas religiosos pds-modernos.

A Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovacao
Carismética Catdlica se constituiram como movimentos religiosos
num contexto de globalizacdo que tornou imprescindivel o
emprego da propaganda e da publicidade em seu processo de
expansao.

E a propaganda existe exatamente porque hd conflitos entre
grupos e visdes de mundo diferenciadas. Sem tais conflitos, néo
haveria necessidade de se elaborarem técnicas para congquistar
outras pessoas para uma determinada atitude ou visdo, tidas
como verdadeiras e, muitas vezes, uUnicas.

Herbert Blumer utiliza o termo “massa” para indicar um
grupo coletivo elementar e espontdneo, em muitos aspectos
semelhante a multid&do e fundamentalmente diferente em outros
sentidos. A partir dessa caracterizacdo, percebemos gue a massa
é destituida das caracteristicas de uma sociedade ou de uma
comunidade. N&do possuil organizacdo social, costumes e tradicdo,
um corpo estabelecido de regras ou rituais, nem qualquer
lideranca institucionalizada.

Na verdade, ¢ constituida por um agregado de individuos

que se encontram separados, desligados, anbénimos e, mesmo
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assim, formando um grupo homogéneo em termos de comportamento
da massa, que, Jjustamente por ndo resultar de regras ou
expectativas preestabelecidas, é espontdneo, inato e elementar.

Blumer utiliza o termo “publico” para designar um grupo de
pessoas que estdo envolvidas em uma dada questdo, que se
encontram divididas em suas posicdes diante dessa questdo e que
discutem a respeito do problema.

Refere-se ao publico como um agrupamento elementar e
espontdneo porque passa a ter existéncia ndo como resultado de
um desejo, mas enquanto resposta natural a um determinado tipo
de situacdo. O simples fato de sua existéncia basear-se na
presenca de uma questdo indica que o publico ndo existe como um
grupo estabelecido e que seu comportamento ndo é determinado
por tradicgdes ou padrdes culturais.

N&o ha necessidade de propaganda religiosa, quando existe
uma situacdo de monopdlio ou de estabilidade no campo
religioso. Acreditamos que ela surge gquando héd pluralismo,
conflito e formas diferenciadas de se organizar a vida. Fazer
propaganda implica no reconhecimento da insuficiéncia da mera
informacdo sobre as qualidades deste ou dagquele produto, idéia
ou sistema de crencas; assim como também significa explicitar
como evidente o colapso das formas até entdo vigentes de

transmissdo de valores.



74

A propaganda se manifesta quase sempre quando se constata
haver uma guerra pela fidelidade do publico gque precisa ser
persuadido a mudar seus habitos ou opg¢des. Por essa razdo, é
facil observar que a propaganda se tornou, em nossa época, um
elemento fundamental nas atividades das organizacdes
religiosas.

A propaganda religiosa, amplamente utilizada pela Igreja
Universal do Reino de Deus e pela Renovacdo Carismética
Catdlica, tem por objetivo delimitar, classificar e
hierarquizar o mundo da vida, assinalar os marcos fronteiricos
entre as “provincias de significado”, além de indicar as metas
que devem ser atingidas e os “inimigos” que devem ser
combatidos.

Nos sistemas religiosos, a propaganda tende a desempenhar
funcdo semelhante ao do sangue no corpo humano, fazendo
circular a mensagem do centro as extremidades. Dai a
necessidade de se adquirir espaco na midia e de se comprar
emissoras de radio e televisdo. Isso reforgca o que diz
Baudrillard:

... hoje é preciso produzir os consumidores, é preciso

produzir a prépria demanda, e essa produgdo ¢é
infinitamente mais custosa do que a das mercadorias.®*

* BAUDRILLARD, J. apud CAMPOS, L. S. 1997: p. 242
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Fazer publicidade, por outro lado, implica no
reconhecimento do mundo como um mercado de trocas, no qual o0s
produtos sdo comprados e oS servicos contratados. A publicidade
procura valorizar efetivamente um produto, com o objetivo de
tornar a sua aquisicdo um ato inevitdvel e indesculpavel por
parte do consumidor. Para que 1sso ocorra atribuem-se aos
produtos, em muitas situagdes, valores adicionais, imagens que
os diferenciem dos concorrentes, oferecendo as pessoas o
consumo, ndo do objeto em si, mas do signo que o substitui.

Aplica-se usualmente o termo publicidade as atividades
comerciais que envolvem a divulgacdo ou venda de um determinado
produto no mercado, reservando-se a palavra propaganda para as
técnicas voltadas a mudanca de idéias, comportamentos e
sentimentos, principalmente no que se refere as crengas
religiosas, ideoldégicas ou politicas.

O Cristo que salva, que desafia, que realiza milagres por
atacado, surge no ambito da “mercantilizacdo” do sagrado como
um produto publicitario. Um produto que faz parte do universo
de uma propaganda global, mas que parece ser apresentado como
objeto de consumo imediato. “Sé6 Cristo salval”: o slogan de
direcionamento perfeito, que aponta a forma mais eficaz de

solucionar as necessidades urgentes do individuo, através de um



76

contato mégico com a decisdo poderosa do sagrado que tem a
capacidade de tudo transformar.

Ao diferenciar os produtos por meio de uma linguagem
prépria, a publicidade cria o publico, retne os consumidores ao
redor de seu produto e proporciona intercémbios entre
produtores e consumidores, isto ¢é, constrdéi uma rede entre
eles.

E importante ressaltar a aproximacdo dos interessados na
troca, ou seja, a forma como a publicidade liga os desejos,
necessidades, sonhos e fantasias dos consumidores, as promessas
de que o produto apresentado ird realizéd-los plenamente. Esses
elementos de adequacdo cultural estdo presentes na Igreja
Universal do Reino de Deus e na Renovacdo Carismatica Catdlica,
movimentos produtores de bens simbdélicos e servigos religiosos,
com um publico carente de tais bens e servicos. E através da
linguagem publicitdria e do esforgco de propaganda que buscam
atrair a atencdo, reunir o seu publico e divulgar suas formas
de lidar com as afligdes do povo.

Os sistemas de midia estdo direcionados para persuadir e
convencer os destinatédrios, ©para despertar a atencdo do
publico-alvo para os produtos anunciados e desvendar o desejo

de adquiri-los nos “pontos de venda” onde sdo encontrados.
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As estratégias de persuasdo atuais enfatizam o poder da
midia religiosa através da valorizacdo excessiva do papel do
lider e do posicionamento nas fronteiras entre a realidade e os
desejos e sonhos de um publico avido por realizéd-los. Num mundo
em que o mercado torna-se uma das principais forcas
reguladoras, a tradicdo torna-se insuficiente para orientar a
cultura.

Entdo, aumenta cada vez mais a importdncia da midia no
processo de reestruturacdo do campo religioso e cultural, como
um conjunto de receitas determinadoras do comportamento humano.
Nesse sentido, a midia, através de seu carater instantdneo de
velocidade, ocasiona rupturas no tempo do individuo. Assim,
elimina o) rito para dar lugar ao evento espetacular
determinado.

Pode-se afirmar que hd& uma mudanca substancial na visdo de
mundo das pessoas ao passarem do circulo cultural do falar e
ouvir para um outro que privilegia a visdo e a imagem gerada e
distribuida pelos meios eletrdbnicos de comunicacédo.

A imagem do pastor da Igreja Universal do Reino de Deus e
do padre da Renovacéao Carismética Catdlica tem a
particularidade de poder produzir um efeito real. Esse poder de
evocacdo tem efeitos de mobilizacdo e pode fazer existir, para

um grupo determinado, idéias ou representacdes especificas.
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Essa espécie de Jogo de espelhos refletindo-se mutuamente
produz, quase sempre, um efeito de barreira, de fechamento
mental.

Trata-se da videosfera caracterizada por Régis Debray. O
regime visual; a simulacdo como principio da realidade; a
modalidade ritual da existéncia; a importédncia do carater
performatico dos “espetdculos” com o objetivo da transmissédo da
informacdo e a expectativa do Jjogo nos quais a imagem é
captada; o tempo individualizado do contexto histdérico; a
utilizacdo do novo, do elemento que surpreende; além da
exploracdo do ltdico, sdo elementos que integram essa
modalidade de comportamento humano na pdés-modernidade.

Os movimentos religiosos pesquisados apresentam um
intercémbio entre a oralidade e a grafosfera, cultura da
escrita. Os pastores e o0s padres carismaticos como condutores
de uma cultura oral, sdo conhecidos mais por suas habilidades
de mover e agitar emocionalmente a congregacdo do que pPOr seus
conhecimentos ou seu nivel cultural.

A maior parte da histéria da expansdo da fé cristd se deu
num mundo dominado pela cultura oral, quando o privilégio do
dominio das letras era reservado a poucos, entre eles os
clérigos. A Igreja estabeleceu ao redor da palavra fundadora,

principio de tudo, uma cultura que pretendia equilibrar a acéao
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dos pregadores, dos recitadores e trovadores, com uma rede de
tradicdes cuja voz era registrada nos livros pelos copistas.
Assim, durante toda a Idade Média, a retdérica do pulpito, das
festas, dos palcos e mosteiros conviveu com 0s manuscritos.
Podemos deduzir que os evangelhos s&o resultantes da acéo
propagandistica das primeiras comunidades cristés.

Leonildo Silveira Campos fala sobre o processo de
formacéao do cristianismo, que teve empregados em seu
direcionamento catdlico, tanto a retdérica como simbolos,
amplamente conhecidos de seus receptores, aos quals se deram
novos significados.

Podemos afirmar que contribuiu também para a propagacdo
do catolicismo, a adogdo de uma organizacdo simples e pratica,
com a atribuicdo de tarefas entre os primeiros seguidores de
Jesus de Nazaré, em um clima de pouca ostentacdo. Porém, com o
surgimento de <cargos e fungdes, 1iniciava-se o processo de
institucionalizacéo.

Verifica-se, atualmente, o reconhecimento da mutabilidade
histérica das caréncias humanas, assim como de um esforco para
uma melhor adequacdo dos bens e produtos as necessidades do
publico-alvo e a aceitacdo de que é possivel interferir nos

processos de busca de solugdes para determinadas demandas.
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O homem, porque vive em sociedade, em processo de
interacdo simbbélica com seus semelhantes, possui, além das
necessidades 1instintivas, outras tantas de ordem social e
psicoldgica geradas culturalmente. Podemos destacar as
necessidades de seguranca, as necessidades afetivas, as
necessidades de estima e reconhecimento, além das necessidades
de auto-realizacdo. A privacdo de uma dessas necessidades do
individuo pode causar desequilibrios e tensdes; o gque deve
estimular, por parte das instituic¢des religiosas, medidas
destinadas a supera-las.

As 1instituig¢des sociais, inclusive as religiosas, surgem
para suprir essas necessidades e provocar o aparecimento de
interesses, cujo atendimento gera praticas especializadas na
solucdo permanente de caréncias. Tradicionalmente, no ocidente,
as instituicdes religiosas seculares sempre funcionaram como
locais onde as necessidades espirituais da populacdo eram
atendidas. Nesse sentido, as instituig¢des podem nascer da
imperiosa exigéncia de atendimento das necessidades humanas
porgue necessidades 1insatisfeitas 1impulsionam as pessoas em
direcdo a promessas de solucgdes.

Sejam, portanto, quais forem as maneiras de se classificar
as necessidades humanas, ndo podemos deixar de ressaltar que as

instituicdes existem para o atendimento delas, principalmente
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das demandas reprimidas. Inclusive, o sucesso institucional é
medido pelo nUmero de interessados atraidos por suas atividades
e discursos.

Harold Lasswell afirma que no mito de qualguer grupo um
componente ¢é invariavelmente encontrado: a Jjustificacdo e
localizacdo de autoridade. O termo ideologia, segundo ele,
passou a ser usado para designar esta parte do mito. Podemos
considerar que a Igreja Universal do Reino de Deus e a
Renovacdo Carismatica Catdlica constituem-se mitos religiosos
na medida em que:

... Todo o conjunto de crencas existente em
determinada época geralmente pode ser referido a
algumas premissas fundamentais, as quais, naquele
momento, quer sejam verdadeiras ou falsas, sdo
universalmente aceitas como verdadeiras, e com tanta
confianca que nem mesmo parecem manter seu carater de
premissas.?’

A linguagem do poder, que determina a autoridade do pastor
da Igreja Universal do Reino de Deus e do padre da Renovacgédo
Carismética Catdlica, tem se mostrado um tdépico atraente desde
os tempos cléssicos até os dias de hoje. O ser humano sempre
demonstrou fascinio pelos diferentes usos da linguagem

tratando-a, seja como um meio de expressdo artistica ou um

agente de persuasdo.

* LASSWELL, H. 1982: p. 12
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Nesse processo, a linguagem e a retdrica tém importéncia
fundamental. Aristdteles, em Arte Retdérica e Arte Poética,
afirma que alguns elementos sdo essenciais a retdrica e devem
constituir o objeto da atencdo dos oradores: a forgca da voz, a
harmonia e o ritmo. Em se tratando de discurso, se o objeto
ndo se tornar manifesto, a missdo do orador ndo serd cumprida.
Além disso, a utilizacdo da imagem comparativa e da metafora
pode tornar um discurso muito mais atraente.

Em relacdo ao estilo, o orador terd a conveniéncia
desejada, se exprimir as paixdes e se estiver intimamente
relacionado com o assunto objetivado.

... Neste caso o é&nimo do ouvinte conclui
falsamente que o orador exprime a verdade, porque em
tais circunstancias 0s homens sao animados de

sentimentos que parecem ser Os seuUsS; € mMesmo que assim
ndo seja, o0s ouvintes pensam gque as coisas sdo como O

orador as diz. (...) Por isso muitos oradores
impressionam o animo dos ouvintes, fazendo
simplesmente ruido. A demonstracdo pelos sinais pode
servir igualmente para mostrar 0s caracteres,

atendendo a que hé& um estilo apropriado a cada género
e a cada disposicdo.?*

Nesse sentido, quanto maior for o contetdo da frase, mais
espirituosa ela é; se as palavras sdo metafdricas, se a
metdfora é satisfatdéria e se hd antiteses, o resultado pode ser
ainda melhor. Quanto as i1magens comparativas inseridas no

discurso; sdo sempre, de algum modo, apreciadas.

3 ARISTOTELES. s/d: p. 222
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A exploracgdo da imagem dos adversarios de Deus, utilizada
pela 1Igreja Universal do Reino de Deus e pela Renovacgéao
Carismatica Catdélica, podem ser analisadas tomando-se por
parédmetro a peroracdo, apresentada por Aristdteles, e que
compde-se de quatro partes: dispor bem o ouvinte a seu favor e
dispb-lo mal para com o adversario; amplificar ou atenuar o que
se disse; excitar as paixdes no ouvinte e proceder uma
recapitulacédo.

Depois de ter demonstrado a verdade de suas afirmacdes e a
falsidade das do adverséario, o orador passa a louvar, censurar
e a dar o ultimo retoque a sua obra.

... Depois de estabelecida claramente a natureza e
importdncia dos fatos, ¢é mister levar o ouvinte a
a

sentir paixbdes; estas paixbdes sdo: a compaixdo,
indignacdo, a cobélera, o 6dio, a inveja, a cobica e o

espirito de contestacdo. (...) para gque o discurso
seja facil de seguir, sdo necesséarias muitas
repeticdes. (...) O inicio da peroracdo consistira em

declarar qgque cumprimos o© que tinhamos prometido; por
conseguinte, devemos relembrar os fatos e as razdes

invocadas. Exprimimos umas e outras por meio da
comparacdo e confronto com os fatos e razdes do
adversario. *°

As caracteristicas da juventude também sdo utilizadas como
estratégias de persuasdo nos movimentos religiosos pesquisados.
Aristdteles fala também sobre as caracteristicas da Jjuventude
que podem justificar os investimentos realizados nesse sentido

pela Igreja Universal do Reino de Deus e pela Renovacgao

3% ARISTOTELES, s/d: p. 268
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Carismética Catdlica. Assim, oS jovens propensos aos desejos e
capazes de fazer o que desejam, geralmente deixam-se arrastar

por impulsos.

... Sdo também crédulos, porque ndo foram todavia
vitimas de muitos logros. Estdo cheios de sorridentes
esperancas; assemelham-se aos que beberam muito vinho,
sentem calor como estes, mas por efeito de seu natural
e porgue ndo suportaram ainda muitos contratempos.
Vivem, a maior parte do tempo, de esperanca, porque
esta se refere ao porvir e a recordacdo ao passado; e
para a juventude o porvir é longo, e o passado, curto.
(...) E facil -enganar os Jjovens, pela razdo que
dissemos, pois esperam facilmente. °°
Na Idade Média, a imensa importédncia da comunicacéo
verbal na vida cotidiana reflete-se no nUmero de obras
dedicadas aos sermdes. Como o propdsito dos sermdes muitas
vezes transcendia os limites imediatos da cerimbénia ou da
instrugdo religiosa, a oratdria eclesidstica sempre teve muita
relevancia.
Com o advento da imprensa na Europa, no século XVI, a
literatura acerca da retdérica gradualmente passa a se
interessar pelo uso da palavra escrita. No século XX, duas

invencdes, o cinema e o radio, mais uma vez conferem lugar de

destaque a voz e ao gesto. Mais recentemente, a expansdo da

3¢ ARISTOTELES, s/d: p. 153
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empresa privada deu origem a um grande volume de material sobre
a arte de vender. Em geral, a medida gque a populagdo se
multiplica e as atividades se tornam mais especializadas, maior
atencdo é dada ao controle das acbdes dos individuos.

E para obter esse controle, no ambito do sagrado, é
preciso estabelecer estratégias. E encontrar a melhor forma de
aplica-las. E o que tém feito, com considerivel sucesso, a
Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovacdo Carismética

Catdlica.

3.4. A visdo espetacular

Para as massas, O Reino de Deus sempre esteve sobre a
terra, na imanéncia pagd das imagens, no espetaculo
que a Igreja lhes oferecia. Desvio fantastico do
principio religioso. As massas absorveram a religiédo
na pratica sacrilega e espetacular que adotaram (...).
Nenhuma forca pdde converté-las a seriedade dos

contetidos, nem mesmo a seriedade do cdédigo(...) elas
querem apenas signos, elas idolatram o jogo dos signos
e de esteredtipos(...) desde que eles se transformem

numa sequéncia espetacular...?

Podemos afirmar que os cultos da Igreja Universal do
Reino de Deus e as missas da Renovacdo Carismética Catdlica séo

espetdculos a serem assistidos e participados pelos presentes.

*” BAUDRILLARD, J. apud CAMPOS, L. S. 1997: P. 61
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Nas cerimbénias do dois movimentos pesquisados, a marcacdo, as
luzes e o0s atores sdo elementos qgque se unem num festival de
acdes, gestos e palavras, mediados pela musica e pelo ritmo, em
uma peculiar exteriorizacdo do sagrado. No decorrer da
cerimbébnia, o espaco litUGrgico se transforma num verdadeiro
espetédculo, onde o sagrado é constituido socialmente por todos
os atores, indistintamente posicionados no palco ou na platéia.
Nesse sentido, é possivel realizar uma comparag¢do com uma
referéncia do Padre Vieira, que afirmava gque muitos sermdes de
sua época eram comédia, porque o0s ouvintes vém a prega¢do como
a comédia; e hd pregadores que vém ao pulpito como
comediantes’®. Vieira, nesse sermido, referia-se a idéia corrente
na época, de que o género da comédia havia acabado em Portugal;
idéia que ele contestava dizendo que ndo havia acabado, apenas
havia passado do teatro para o pulpito.
Parece ser essa a caracteristica marcante dos cultos da
IURD e da RCC: o espetaculo adentra os espacos sagrados, em
cendrios que ndo delimitam caracteristicas misticas, mas se
detém em efetivar o facil acesso da comunicacdo de massa ao
pUblico destinatdrio de uma determinada mensagem.
Grande parte das pessoas que procuram as religides em

momentos de aflicdo ndo estd familiarizada com a terminologia e

* GOMES, E. 1972: p. 120
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o conteudo doutrindrio dominados pelos que Jja& tém uma vivéncia
religiosa interiorizada. Para esse contingente “inesperado”,
faz sentido e tem efeito atrativo uma mensagem simples e
direta. A mUsica e a danca se encaixam perfeitamente nesse
contexto afinal, os dois movimentos parecem ter descoberto que
O prazer pode ndo representar, necessariamente, pecado.

A musica e a danca ja ditam os ritos religiosos ha tempos.
Em II Samuel, na Biblia, podemos encontrar a passagem que fala
sobre a danca de Davi para Deus:

Quando a arca do Senhor entrava na cidade de Davi,
Mical, a filha de Saul, estava olhando pela janela. E
vendo o Rei Davi, que ia saltando e dancando diante do
Senhor, o desprezou no seu coracdo.’’

O qgque se comecou a fazer nos uUltimos anos foi trazer
ritmos, coreografias e praticas mundanas para o universo do
sagrado. Elementos do mundo secularizado sdao assimilados pelos
movimentos religiosos, que modificam apenas algumas de suas
formas e de seu contetdo. Por isso, podemos encontrar
acampamentos, rodeios, barzinhos, quadrilhas, carnavais,
aerdbicas; tudo “de Jesus”.

As cerimbnias da IURD e da RCC sdo fortemente expressivas

e sensitivas porque nelas se valoriza o visual e o auditivo,

reservando-se o tato apenas para alguns <rituais como a

A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: II Samuel 6: 16
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imposicédo das mdos; seja para abencoar, ungir com &bleo, curar,
exorcizar, ou para o abraco entre “irmdos de fé”.

O espaco cénico estd sempre ligado a um contexto
geografico no qual se localizam os templos ou igrejas, locais
onde se d& a interacdo entre os atores, objetos e simbolos. Os
locais onde se realizam as cerimbdnias da Igreja Universal do
Reino de Deus e da Renovacdo Carismatica Catdélica, no caso do
tltimo movimento citado, em especial a comunidade da Cancéao
Nova, se assemelham muito mais a um saldo comercial, cinema ou
teatro do que aos modelos arquitetdnicos até entdo utilizados
para vivenciar o sagrado.

Internamente, o espaco é dividido entre palco e platéia.
No centro, dominando a paisagem estd o palco-altar, ornamentado
pelos objetos que, isolados ou conjuntamente, também
desempenham funcdes estratégicas.

Verificamos o wuso, com sucesso, da linguagem simbdlica
para transpor os limites da experiéncia imediata e avancar para
além do visivel. Com 1isso, dois niveis de significacdo se
interligam, o material e o simbdlico, propiciando uma linguagem
inteligivel a pessoas procedentes de varias culturas,
desenvolvendo-se, dessa forma, um tipo de religido montada

pelos anseios dos proéoprios fiéis.
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P

A construcdo da linguagem utilizada pela IURD e pela RCC é
facilitada pela disseminacdo de uma cultura globalizada, mais
ou menos homogeneizada, levada a todos os recantos do mundo por
intermédio dos veiculos de comunicacdo de massa.

O sucesso desse tipo de mensagem é maior ou menor, na
medida em que faz descobrir os simbolos das culturas locais, e
estabelece com eles uma conexdo. Uma vez descoberta a demanda,
rapidamente se estabelece um processo de comunicacdo no qual os
simbolos sdo polissémicos, intuitivamente captéaveis, sugerindo
varias leituras simultdneas e criando condigdes para pessoas
com visdes diferenciadas conviverem numa mesma comunidade
religiosa, afetiva ou de idéias.

A énfase nos simbolos, metadaforas e alegorias parece ter
levado a IURD e a RCC a se distanciarem da leitura literal da
Biblia. Apesar de ocupar lugar de destagque em toda a
dramatizacdo a Biblia parece representar, para oS pastores e
sacerdotes dos movimentos pesquisados, uma fonte infindavel de
simbolos, alegorias e cenas dramdticas, que podem ser aplicados
ao contexto particular de cada individuo.

Por privilegiar os sentidos, o culto da Igreja Universal
do Reino de Deus inclui em sua préatica litargica sinais

visiveis da graca invisivel, inserindo expressdes rituais e



90

gestos relativamente originais para pontuar o tempo litdrgico,
como também propde novos eventos e ciclos de festas religiosas.

Assim, surge na IURD um calendario liturgico centrado em
campanhas de fé, eventos sazonais mais amplos gque contém as
correntes de fé, uma atividade didria na wvida ritual da Igreja.
Verificamos, ainda, a tendéncia ao uso de simbolos universais
como agua, ar, terra e fogo.

A participacdo dos fiéis em rituais desenvolvidos nos
cultos da Igreja Universal parece provocar sensagdes quase
inebriantes de satisfacdo e de alegria.

Aparentemente ninguém sai frustrado de um culto
pentecostal, por mais que se conhegca o ritual, os
cadnticos e a mensagem. O que se espera que aconteca no
pulpito (no palco) é apenas o primeiro ato. Depois,
todo o auditdério se transforma no palco da acgdo. Ou hé
uma inversdo: o lider se transforma em assistente, em
espectador do éxtase que toma as almas e o0s corpos de
um plenario sempre lotado, manifestacdo coletiva e
pessoal. Cada um para si e Deus para todos. Desde

chegada, tudo é submissdo; mas na saida o que conta
a missdo.?

o W

A Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovacéo
Carisméatica Catdlica estimulam um tipo de religiosidade que
facilita o cruzamento, em determinados momentos, das fronteiras
flexiveis da religido e da magia. Talvez, a opgdo pela
satisfacdo das necessidades e desejos dos gue procuram seus

templos e igrejas provoque o surgimento de wuma atividade

“ CESAR, W. 1992: p. 48
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pastoral-madgica. Por causa dessa énfase, o ideal ¢é que os
pastores e padres descubram em gue as pessoas créem para, a
partir dessa crenca, realizar um trabalho pedagdgico de
aproximacdo. Nesse sentido, a demanda sobre determinados bens
simbélicos no campo religioso representa a possibilidade da
satisfacdo dos desejos e adnsias do homem pdés-moderno.

Dai, o emprego nos templos da Igreja Universal do Reino de
Deus de alguns objetos como “agua abencoada”, “o6leo ungido”,
“manto consagrado”, “mesa branca energizada”, “rosa ungida”,
“areia do deserto do Sinai” entre outros elementos, aos quais
se atribuem eficdcia magica. Os fiéis créem que tais objetos
tém a capacidade de proteger a casa, o individuo e as relacdes
sociais de todos os males atribuidos e personalizados na figura
do demdnio.

No caso da Renovacdo Carismatica Catdlica, a apresentacdo
de objetos considerados detentores dessa eficdcia mégica é
menos freqiiente, apesar de se verificar essa pratica em
determinadas circunstdncias como uma tentativa de responder as
demandas dos fiéis de modo heterogéneo, de acordo com as
especificidades locais e o carisma de seus lideres, em especial
0s sacerdotes.

A RCC tem feito uso de elementos do catolicismo

tradicional mantendo, muitas vezes, um discurso arcaico se
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comparado as praticas neopentecostais. @) resgate e a
reelaboracdo de simbolos e préaticas como a reza do terco, as
novenas e a procissdo com o ostensdério portando a héstia
sagrada, o Santissimo Sacramento, gque representa o préprio
Jesus Cristo, sdo sintomas da influéncia do tradicionalismo.
Nas missas de libertacdo, a procissdo do Santissimo pela
igreja, conduzido pelo padre, é o momento de éxtase maior.

A promessa de cura, dque tem papel fundamental na Igreja
Universal ¢é importante também na Renovacdo Carismética. As
missas de libertacdo, celebracdes em que se enfatiza a cura,
junto com as reunides dos grupos de oracdo e 0s cenaculos, séo
os pilares da vida religiosa carismatica. Apesar de o demdnio
também figurar no imagindrio dos catdlicos carismaticos, nédo se
atribui nitidamente a causa do mal a uma figura externa ao
individuo.

Na RCC o mal ¢é tido como desequilibrio do préprio
individuo por distorcdo, limitacdo ou auséncia de fé. Muitas
doencas fisicas sé&do concebidas como decorréncia de problemas
psiquicos, para os qualis a fé carismatica seria o antidoto.

Os dois movimentos religiosos pesquisados s&o
empreendimentos religiosos ligados ao surgimento de um quadro
cultural em que as ferramentas de marketing desempenham um

importante papel. Por isso, verificamos que a Igreja Universal
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do Reino de Deus e a Renovacédo Carismética Catdlica ndo possuem
um conjunto de produtos a serem impigidos, de qualquer forma,
para publicos indiferenciados. Ao contrdrio, procuram conhecer
as demandas de um publico especifico, segmentam e escolhem os
grupos que desejam satisfazer com intensidade e oferecem-lhes
produtos diferenciados.

Alguns dos “novos membros”, em relacdo aos dois movimentos
pesquisados, contam a histéria de sua trajetdria de vida até a
conversdo, para ser inserida na programacdo televisiva da Rede
Record e da TV Cancdo Nova em forma de depoimentos que
contribuem no processo de atracdo dos novos fiéis que ainda né&o
tiveram a oportunidade de receber os beneficios descobertos
pelo novo convertido.

“Bens religiosos” como salvagdo, cura, libertacdo das
culpas, sentido para a vida e outros mais, s&do produzidos
gracas a instrumentalidade de pastores e padres colocados a
disposicdo de um publico que, convocado ao espetédculo do
sagrado, se dispbem a adgquirir tais produtos. Uma vez
descoberto o que uma massa deseja por meio de seus varios
segmentos, O passo seguinte é procurar oferecer as pessoas o
que elas estdo ansiosas para adquirir.

O investimento em emissoras de radio e de televisdo se

tornou mais um elemento no processo de diferenciacdo da maneira
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de agir no mercado de bens simbdélicos. Esse crescimento afetou
as relacbdes de forgca, ndo somente no campo religioso, como
também no campo das comunicacdes.

Diante disso, podemos concluir gue a autonomia do campo
religioso se torna cada vez mais discutivel numa sociedade
marcada pela presenca da globalizacdo. 1Isso faz com que a
religido perca seu espaco sagrado delimitado e se torne um pecga
integrante no jogo de interesses que se situa entre a oferta e
a demanda.

E exatamente o vazio ocasionado pela auséncia de sentido e
pelas tensdes do mundo pdbds-moderno que gera oportunidades para
a acdo de agentes “vendedores”, empreendedores que vado disputar
um lugar dentro do mercado de bens simbdlicos.

A lucratividade simbdélica dos dois movimentos religiosos
pesquisados estd no fato de poderem, através do “despertar da
fé”, contabilizar para si mesmos o privilégio da atribuicdo de
significados a simbolos. E por meio dessa legitimidade,
respaldada pelos resultados positivos, que pode-se proclamar
que um pdo ndo ¢ simplesmente um pdo ou que uma pedra € muito
mais do que uma simples pedra. O objeto, ao receber um segundo
sentido, permite a invasdo da wvida rotineira, fria e

desinteressante, pelas forcas do imaginario. Assim,
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transfigura-se a realidade material pela instalacdo, dentro e
através dela, do sagrado invisivel.

Os simbolos, aos quais os objetos de celebracdo religiosa
da Igreja Universal e da Renovacgdo Carismatica se referem,
fazem parte daquele grande nuUmero de simbolos figurativos e
cbésmicos, tais como: &agua, fogo, alimento, luz, natureza; que
cada religido, a luz de suas caracteristicas sécio-culturais
especificas, expressam, vivenciam, ordenam, adaptam e
classificam.

Com isso, tanto a IURD quanto a RCC conseguiram superar a
frieza liturgica e trazer de volta a teatralidade original, a
forca expressiva e a criatividade das celebracdes religiosas a
ambientes que perderam, ao longo dos anos, quase toda a sua
carga ludica e festiva.

A maior evidéncia do espetdculo nos ambientes mencionados
pode ser representada pela centralidade litUrgica nos rituais
de cura, libertacdo e exorcismo, no “falar em linguas” e, em
alguns casos, nos movimentos ritmicos da danca, apesar de o
pulpito ainda ocupar um lugar de destaque no palco. Além das
celebracdes dentro dos templos e das igrejas existem os eventos
promovidos tanto pela IURD quanto pela RCC em grandes estadios

ou em locais a céu aberto, como ruas e praias.
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Ndo é mero acaso que grande parte dos templos da Igreja
Universal do Reino de Deus sejam antigos e desativados cinemas
ou outras casas de espetéculos, e que o espaco litargico das
celebragcdes da Cancdo Nova, em Cachoeira Paulista, seja um
grande estaddio com arquibancadas e amplo palco.

Para a realizacdo das celebracdes exige-se, além do palco,
todo um conjunto de aparelhos eletrdnicos, tais como mesa de
som, microfones, alto-falantes, luzes, amplificadores de som,
aparelhos musicais e outros mais, bem como um confortavel
espagco para a acomodacdo da platéia. No decorrer das
celebracdes, geralmente héd deslocamento de pessoas, movimentos
corporais, formacéao de filas e realizacédo de pequenas
procissdes internas.

As acbes simbdlicas sdo vividas com muita intensidade,
proporcionando a cada fiel a oportunidade de reviver eventos
biblicos tidos como essenciais para a fé, de uma maneira
existencial e carregada de forca simbdélica. O ambiente é
festivo, o que facilita a transformacdo de cada um em
“contempordneo de Deus”.

As dramatizacdes proporcionam as pessoas uma saida
momentdnea do presente e um reencontro com as dimensdes
sagradas da existéncia. A presenca do transcedental na vida

cotidiana quebra as rotinas, sendo experimentada com festas
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efervescentes que fazem com dque cada individuo se sinta
realizado, confortado e amparado por uma forca superior a si
mesmo.

A TURD e a RCC trazem para dentro de seus ambientes de
celebracdo o espirito das festas populares e das procissdes
catbélicas. E como se estas deixassem as ruas e acontecessem no
interior de determinados espacos liturgicos, onde os fiéis
dramatizam uma trajetdéria que vai da aflicdo ao milagre, do
profano ao sagrado, apresentando a divindade as ©ofertas,
pagando suas promessas e recebendo as dadivas divinas para a
vida.

Na IURD, alguns objetos colocados no palco-altar
testemunham o lugar fronteirigo ocupado pela Igreja Universal
no campo simbdélico. Na frente do palco, uma cruz de madeira,
vazia, sem a imagem do Cristo crucificado. No pé da cruz ficam,
geralmente, a “agua abencoada” e uma discreta tigela de “azeite
orado”.

No caso da RCC, em especial da comunidade da Cancédo Nova,
o0 palco transmite uma simplicidade que gera um contraste direto
com o0s altares das Igrejas Catdlicas. A cruz apresenta o Cristo
crucificado e, para a celebracdo das missas, uma mesa coberta
com uma toalha branca comporta os objetos que serdo utilizados

durante a cerimbénia.
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A teatralizacdo e o predominio da estética precisam ser
vistos no contexto das dificuldades experimentadas pelas
cerimbnias praticadas pelo protestantismo e pelo catolicismo
histéricos, que se afastaram da religiosidade popular. Mais do
que 1sso, assumiram uma postura elitista. Esse <clima de
decomposicdo cultica entre os cristdos tradicionais provocou um
aumento na demanda por rituais, experiéncias misticas e formas
diferenciadas de celebracdes religiosas. Dessa maneira,
enquanto as 1liturgias protestantes e catdlicas tradicionais
perdiam a capacidade de estabelecer pontes entre o palco e a
platéia e de estimular o comportamento e emocdes das pessoas,
crescia o movimento neopentecostal e carismatico.

No espetédculo liturgico, além do cendrio e dos objetos, é
fundamental a atuacao do ator que com presenca, voz, gestos e
dramaticidade provoca atitudes, reacdes e mudancas no
comportamento da platéia. Porém, de modo algum essa acgdo ¢é
isolada; as celebracdes exigem a participacdo de todos.

O papel de mediacdo entre o sagrado e o profano,
pretendido pela IURD e pela RCC, toma forma através da acdo de
atores concretos, entre os quais figura, em destaque, o lider
religioso. Ele é o ator-mediador.

O pastor ou o padre, por meio de suas palavras e gestos,

procura integrar todos 0os presentes no processo de
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exteriorizacdo-interiorizacdo coletiva da fé. Como tal, ele é
um personagem limitrofe, que se desloca entre as fronteiras do
sagrado-profano e detém, por essa razdo, as técnicas de bem
conduzir a todos nos processos de éxtase.

Nas mais variadas culturas ¢é normal o respeito pelos
magicos, sacerdotes, videntes, profetas, feiticeiros e outros
individuos especializados em encaminhar pedidos dos leigos,
enderecados as 1instdncias sagradas. Eles sdo individuos
fronteiricos que, ©por terem se colocado nos limites de
universos de significado, se tornam admirados, atribuindo-se a
eles privilégios que normalmente ndo s&o concedidos as demais
pessoas.

Com essa liberdade, o oficiante cria, a partir de um
cendrio apropriado, um ambiente magico no qual os membros do
grupo sdo convencidos de que seus desejos e vontades poderdo se
tornar realidade gracas a intervencédo de forcas visiveils apenas
para quem é capaz de “enxergar com os olhos da fé&”. Para que a
persuasdo aconteca é fundamental a manutencdo da homogeneidade
grupal, porque ¢ ela que atua sobre cada individuo, inibindo
eventuais raciocinios independentes e criticos.

O espetaculo religioso promovido pela IURD e pela RCC
representa um momento em que as transformacdes sdcio-econdmicas

e as transformacdes nas formas das massas vivenciarem a
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religido s&o experimentadas no palco da vida, em nivel
simbélico. Nesse sentido, trata-se de um espetdculo permanente
J& que seus “atores”, ao participarem integralmente das
celebracdes que ultrapassam as paredes dos templos e igrejas,
trazem as praticas e sensacgdes para suas vidas cotidianas.

O teatro litUrgico participa da criacdo de uma realidade
que se sobrepde a realidade social mas, ao mesmo tempo, procura
fazer com que a vida imite a arte.

Sim, o teatro, eterno exorcista de dembénios, que
pacifica as paixdes, qgque Jjunta as soliddes; o teatro
que - exatamente porque torna o irreal mais verdadeiro
que o real - faz de nossos mais vagos sonhos, de
nossas mais difusas aspiracdes, de nossas mais
inconscientes necessidades, ndo mais testemunhos de
impoténcia ou de fugas estéreis, mas um trampolim para
uma humanidade mais lucida e mais violentamente &avida
de sua prépria realizacdo.’

A Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovacao
Carismética Catdlica conseguiram unir, por meio da
espetacularizacdo das celebracdes religiosas, a necessidade de
participacdo dos fiéis, a oferta de novos produtos simbdlicos e
as emanacdes originadas das profundezas do imagindrio social.
Decorre dai o fato de serem Igrejas “modernas” e “antigas”,
porque conciliam e rompem com O passado, mas reunificam os

fragmentos de varios mundos, o que lhes tem garantido a

possibilidade de atuacdo num ambiente de pds-modernidade.

* TOUCHARD, P. A. apud CAMPOS, L. S. 1997: p. 113
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3.5. Confronto final: TV

O que vos digo na escuriddo, dizei-o as claras. O que
vos €& dito ao ouvido, publicai-o de «cima dos
telhados.*?

Uma alus&o a esse versiculo do apdstolo Mateus poderia
resultar, atualmente, obsoleta: para a divulgacdo da mensagem
de Deus “de cima dos telhados” supde-se necessaria a utilizacéo
de antenas de transmissdo e, se nos detivermos no enfoque dos
avancos tecnoldgicos, em pouco tempo ninguém mais precisara ter
antenas nos telhados. A Igreja Universal parece ter dado certo
ndo por saber usar a midia, mas por ser, ela mesma, uma
realidade mididtica. Seu altar é a TV. Seu berco é a TV. Seu
tempo é a TV. Os programas da Record-Universal celebram o
paraiso do consumo e reforcam todos os fetiches da publicidade:
sucesso financeiro, curas instantdneas e vitdrias massacrantes
sobre o0s concorrentes.

J& a Igreja Catdlica parece ainda ndo fazer parte dessa
realidade; seu tempo e sua historicidade s&@o outros. Por isso,

sua abordagem dos meios de comunicacéao passa por um

“2A BIBLIA Sagrada. 2. ed. rev. atual. 1999: Mateus 10, 27
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estranhamento e vem marcada por uma culpa de gquem se Vvé as
voltas com uma alianca traicoeira com a midia, que divulga as
ilusdes e os pecados mundanos.

Talvez o catolicismo ainda seja incompativel com a
monstruosidade da midia global. Sua ética fala de compaixéo,
enquanto a midia sé sabe se expandir se for impulsionada pela
sede de consumo, pelo exclusivismo, pelo achatamento das
diferencas culturais, pelo imperativo do gozo. A 1lbégica da
midia contra a ética da solidariedade promove a concentracdo de
poder e a exarcebacdo irracional do capitalismo para além das
fronteiras nacionais e das fronteiras celestes.

A estratégia dos neopentecostais para conquistar a alma
dos brasileiros é estar um passo a frente dos catdlicos. Nos
anos 80, quando a cuUpula catdélica discutia os rumos da
politica, os evangélicos cresciam com cultos recheados de
relatos de milagres divinos e férmulas para melhorar a vida
terrena. Nos anos 90, quando a corrente carismédtica da Igreja
Catdélica ganhou forca falando do poder da fé, os evangélicos
foram para as emissoras de TV.

A ciéncia vem tomando o lugar da religido na hora de
explicar o mundo e a auto-ajuda, a psicologia e a medicina, tém
substituido a figura do padre no oferecimento de consolo aos

sofredores. Pressionada entre os gue buscam nas missas a saida
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para a crise financeira e 0s que se recusam a seguir regras de
comportamento que consideram ultrapassadas, a Igreja Catdlica
vive um impasse. Sua reacdo comeca pela TV. Mas o sucesso vai
depender mesmo do que acontecer fora da TV.

A batalha pela fé dos telespectadores comeca no Congresso.
A autorizacdo para o funcionamento das emissoras é dada pelo
Ministério das Comunicac¢des, mas O pProcesso passa, sempre, pPor
uma articulacdo politica comandada por deputados e senadores. A
bancada catdélica no Congresso é composta de 50 parlamentares.

E agora, quando os catdlicos investem de forma enfatica na
TV, o0s neopentecostais mostram sua forca atuando objetivamente
no campo politico. Nas ultimas eleig¢des, conseguiram passar de
38 para 61 deputados e elegeram, também, um senador. Todos
colaborando para o aumento da representatividade no Congresso,
visando conseguir mais canais de TV.

Bispo Rodrigues é o lider politico da bancada da Igreja
Universal que transformou a TV Record em recordista em
concessdes nos Ultimos anos. A Record cobre 90% do territdrio
nacional, com 77 emissoras de TV. A Igreja Universal ainda
controla mais 92 emissoras de radio AM e FM.*

Criada em 1977, no bairro da Abolicd&o, Zona Norte do Rio,

a Igreja do bispo Edir Macedo é a denominacdo evangélica que

“ DANTAS, Edna. Poderes bem terrenos. Revista Epoca. E. Globo, ed 271, p. 58-59, 28 jul. 2003
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mais cresce no Brasil. Passou de cerca de 270 mil fiéis, em
1991, para mais de 2 milhdes, em 2000. E uma média anual de
crescimento de 25,7%, quase trés vezes superior ao conjunto dos
outros movimentos pentecostais e neopentecostais.

A estratégia de aquisicdo de veiculos de comunicacédo de
massa comegou a ser praticada a partir do sétimo ano de
funcionamento da Igreja, quando o bispo Edir Macedo passou a
aplicar a renda alcancada pelo empreendimento na aquisicdo de
uma tecnologia mididtica, que aumentaria ainda mais o alcance
da propaganda de sua Igreja.

E atualmente, percebe-se uma guerra santa no ar. Trata-se
do contra-ataque da Igreja Catdlica, disposta a recuperar oS
fiéis que estavam diminuindo sua participacdo nas missas em
todo o pais. Em 2004, devem comecar a operar mais de 170
estacgdes de TV ligadas a Igreja Catdlica e entrard no ar a sua
quarta rede, a TV Aparecida.

A crise da Igreja Catdélica no Brasil é conhecida ha
tempos, mas sb6 recentemente os numeros fizeram despertar a
atencdo do alto clero que foi informado, no Gltimo Congresso da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, de que o catolicismo
estd perdendo mais de um milhdo de fiéis por ano.

Uma sobreposicdo de dados do IBGE e da Record revela

porque a Igreja Catdélica estd tdo interessada em abrir
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emissoras de TV: a concentracdo dos seguidores da Universal
estd Jjustamente nas cidades atingidas pelo sinal da Record.

A comunicacdo sempre foi um instrumento utilizado pela
Igreja Catdbélica. A proéopria palavra propaganda ganhou seu
significado atual depois que o papa Clemente VII fundou, em
1597, uma congregacdo para difundir a fé. Porém, a atitude da
Igreja Catdlica de assumir o apelo da midia parece ter surgido
depois de dois choques. O primeiro é externo: o sucesso
televisivo das igrejas neopentecostais. O outro é interno: o
crescimento do movimento de Renovacgdo Carismatica, mais ligado
a pregacdo e representante da énfase na acdo do Espirito Santo.

A investida da Igreja Catdlica sobre a TV faz parte de uma
reacdo em um momento de crise. O catolicismo vem perdendo fiéis
por conta de véarias tendéncias da sociedade pdés-moderna. Uma
delas é que as pessoas vivem num ritmo frenético e, por isso,
precisam de respostas rapidas para seus anseios. Assim, grupos
cada vez maiores se afastam das religides tradicionais, como o
catolicismo, que ©pregam resignacdo e humildade para uma
redencdo gque vira apenas no outro mundo.

Crescem em um ritmo cada vez maior as igrejas que propdem
felicidade agqui e agora. Boa parte das pessoas, hoje, prefere
formular sua fé nos prdéprios termos, numa espécie de “faca-

vocé-mesmo”. S&do aqueles que no Censo do IBGE, aparecem como
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“sem-religido”, ainda que ndo sejam ateus. Para atender as
necessidades urgentes dos individuos, aumenta entre os
evangélicos o grupo que tem aderido a teologia da prosperidade
aplicada, inclusive, pela Igreja Universal.

Trata-se de um conjunto de idéias formuladas nos Estados
Unidos e popularizadas pelos televangelistas; que valoriza e
considera o mercado de bens e servicos, tipicos da sociedade de
consumo, sinal visivel de que o fiel é abencoado pela graca de
Deus.

A multiplicidade das religides, tdo antiga como a
prépria humanidade, constitui um dado histérico que,
somente em nossos dias, atinge realmente o nosso pais.
De fato, num passado ndo muito remoto, a hegemonia do
catolicismo, fregiientemente apoiada nos governantes,
anulava a 1incidéncia social das outras religides
minoritdrias, mantendo os catdélicos, de certo modo,
imunes a sua influéncia. Hoje, contudo, a moderna
sociedade pluralista ¢é tolerante com relagcdo as
crencas religiosas e o Estado dispensa a legitimacédo
religiosa para garantir sua aceitagdo e estabilidade.
O catolicismo se vé& entdo rodeado de “concorrentes”,
numa incdémoda situacdo Ja caracterizada como a de um
“mercado de bens religiosos”.*

Considerado de perfil tedrico-pratico conservador, o)
movimento da Renovagdo Carismatica Catdlica se apresenta como a
locomotiva da reacdo catdlica frente ao avanco evangélico. Sua

principal arma é a fidelidade a Instituic&o combinada com a

vibracdo neopentecostal.

* MIRANDA, M. F. 1996: p. 110
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Podemos considerar a RCC como um importante instrumento
para a revitalizacdo da comunidade catdélica na medida em que
resgata a paixdo pelo cristianismo, substituindo a esterilidade
deixada como heranca pelo catolicismo tradicional.

H4 muitas semelhancas entre a difusdo televisiva realizada
pela Igreja Universal do Reino de Deus e pela Renovacgao
Carismética Catdlica, em especial, a Cancdo Nova. Ambas
apresentam programas distribuidos em nivel nacional e
internacional; o0s receptores sdo convidados a enviar recursos
para a manutencdo dos respectivos movimentos; tém sistemas de
controle dos simpatizantes, colaboradores e receptores em
geral; vendem diversos produtos através da programacao
televisiva; além de terem a linha de programas Dbaseada no
sentido do extraordinario e do miraculoso.

Porém, apesar das similaridades na forma, carismaticos e
neopentecostais tém uma diferenca fundamental no contetdo: a
devocdo a Nossa Senhora. Simbolo de uma das principais
discordédncias teoldgicas com os protestantes, Maria é um icone
catdélico. Nao é por acaso, portanto, gque o longa-metragem
“Maria, a Mae do Filho de Deus”, produzido pelo padre Marcelo
Rossi e estreado em outubro de 2003, oferece tamanho destaque a

ela. No filme, padre Marcelo vive o papel de si mesmo, contando
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a uma crianca a histéria de Nossa Senhora. Em outros momentos
da trama, ele aparece como o arcanjo Gabriel.

A Rede Record de Televisdo utiliza-se da estética retdrica
dos grandes filmes de Hollywood e dos esteredtipos da figura de
Jesus Cristo criados pelo cinema. A musica eletrdnica é muito
utilizada como trilha sonora para clips que mostram imagens dos
fiéis durante os cultos em comparacdo com passagens biblicas
sugestivas, como a aclamacdo da entrada de Jesus em Jerusalém.

A TV Cancdo Nova utiliza um plano mais psicoldgico,
divulgando imagens de abordagem simples, com pessoas comuns e
sem “grandes atrativos” em primeiro plano, musica coloquial e
uma reflexdo da angUstia individual.

Uma leitura critica da programacdo televisiva da Rede
Record mostra uma difusdo religiosa intensa, além de freqgliente
exibicdo de filmes sobre herdis Dbiblicos. No decorrer dos
programas ha publicidade institucional da Igreja Universal,
spots com histdérias de vida de pessoas que aderiram a Igreja e
reportagens sobre a atuagdo assistencial da IURD. Nos horarios
criticos da vida didria hé& pastores que fazem preces especiais
pelos ouvintes.

A maior parte dos programas religiosos da Record é ocupada
com a apresentacdo de relatos de cura e de subitas e milagrosas

condicdes de prosperidade. Porém, a énfase maior estd nas
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“histoérias de fer, muitas delas transmitidas ao vivo,
diretamente de templos da Igreja Universal; ou da casa de
familias de fiéis “que tiveram suas vidas mudadas” depois da
conversao.

Nestes programas, um “pastor-ancora” comanda o show,
atendendo os telefonemas dos ouvintes e entrevistando pessoas.
E a finalizacdo dos referidos programas acontece sempre com uma
sessdo de preces, quando o pastor estabelece a mediacdo entre a
divindade e os pedidos de seus ouvintes. No estudio, no centro
da mesa fica um copo com agua que deve receber as béncdos do
Espirito Santo. O pastor convida os telespectadores a colocarem
um copo com Agua em cima do aparelho televisor em casa, para
que seja abencoado durante a oracéo.

Enquanto a prece estd sendo realizada, a cdmera mostra ao
fundo 1imagens de lagos de &guas paradas, &guas batendo nas
rochas a beira mar ou &guas caindo numa cachoeira. No momento
final da oracdo, o pastor convida a todos para se unirem a ele
tomando a “agua abencoada”.

Toda a publicidade da Igreja Universal, na sua probpria
midia, estd voltada para uma Unica meta: levar pessoas para
seus templos. Daili serem freqglientes expressdes como: “Wocé tem
que ir ao templo” ou “Venca o satands gue ndo quer que Vvocé va

a Igreja”.
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A forma utilizada pelo pastor da Igreja Universal para
organizar o que dizer passa pela coleta de exemplos tirados do
cotidiano de sua audiéncia, possibilitando gque os receptores
saliam do particular concreto para o nivel geral, abstrato.
Quando um convertido é colocado diante de todos, num programa
de televisdo, o receptor ¢é convidado a se reconhecer no
personagem e a fazer da histéria do outro a sua prbpria
biografia.

Durante as entrevistas fazem-se perguntas-chave, produzem-
se 1nterrupcdes estratégicas e 1insere-se no discurso do
entrevistado uma segunda narracdo, um discurso sobre o discurso
do fiel, orientando a acdo retdrica para a concretizacdo de
estratégias de comunicacdo Jja delineadas, cuja finalidade ¢é

criar o melhor impacto 1légico possivel no receptor final do

discurso.

... a imagem tem a particularidade de poder produzir o
que o0s criticos 1literarios chamam de “o efeito de
real”, ela pode fazer ver e fazer crer no que faz ver.
Esse poder de evocacdo tem efeitos de mobilizacdo. Ela
pode fazer existir idéias ou representacdes, mas
também grupos.*®

A TV Cancdo Nova, que val aumentar seu numero de

emissoras, de 254 para 404, em 2004, mantém uma programacao
voltada para a difusdo religiosa, com excecdo de poucos

programas jornalisticos ou informativos. As campanhas

* BOURDIEU, P. 1997: p. 28
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realizadas pela comunidade sdo amplamente difundidas na grade
de programacdes, bem como durante os programas de entrevistas
ou de oracdes.

Assim como nos programas da Rede Record, os testemunhos
sdo fundamentais para a atracdo de novos fiéis. O gque se pode
perceber é uma distingdo contrastante no que diz respeito a
teologia da prosperidade aplicada pela Igreja Universal. Os
testemunhos inseridos na programacdo da TV Cancdo Nova ndao
apresentam enfoque em questdes financeiras. Falam de converséo,
curas, mudanca de vida, sem dar grande importéncia as vitdrias
financeiras alcancadas pelos entrevistados.

Esse testemunho divulgado na Revista Cancdo Nova, na
coluna Clube do Ouvinte, representa bem o enfoque da midia
televisiva na captacdo de novos fiéis:

H4& mais de um ano eu andava perdido... Sou casado héa
doze anos com uma mulher fiel e tenho duas filhas, mas
andava na escuriddo. Comeceil a me envolver com pessoas
que vivem das mazelas deste mundo, pensava em me
separar, deixar minha esposa e companheira, minhas
filhas, meus amigos. Minha familia sofreu muito...
Contudo, minha esposa, que eu tanto maltratava, orava
incessantemente. Mostrava-me as leituras do Evangelho
e eu me recusava a ler, me chamava para ir a igreja e

eu ndo aceitava, deixando-a ir sozinha. Ela tentou de
todas as formas e eu permanecia endurecido. Mas foi

perseverante e nao desistiu. Quando salia para
trabalhar, ela sintonizava a TV Cancdo Nova. Era como
se fosse seu Ultimo recurso (e realmente era). Como eu

sé comecava a trabalhar no periodo da tarde, isso se
repetia todos os dias.
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Num certo Domingo do més de abril, minha esposa me
chamou para ir a Missa e, como sempre, eu me recusei e
fiquei sentado no sofd. A televisdo estava sintonizada
na Cancdo Nova e l& esta o Pe. José Augusto pregando.
Eu me encontrava vazio, de cabeca baixa, olhando para
o chdo. O padre comecou a falar assim: “E vocé&, meu
irm&do, que estd sentado, o que vocé estd esperando?”
Eu olhei para a TV e, de repente, ele enfatizou
novamente: “E com vocé mesmo que eu estou falando!”
Novamente levantei minha cabeca e pensei: “Serd que
estd falando comigo?” Ele disse: “E vocé mesmo que
estd sentado no seu sofa! Levanta, meu irmdo, e toma
uma decisdo em sua vida! Deus o estd chamando!” Estas
palavras me marcaram muito e imediatamente eu
levantei, vesti minha roupa e fui & missa e ao ver
minha esposa de joelhos, chorando no banco de tras, eu
me comovi e entendi a mensagem que Deus enviou através
da Cancdo Nova para me resgatar de um buraco.’®

Por outro lado, verifica-se uma intensa solicitacdo de
contribuicdo financeira por parte dos telespectadores. A idéia
é que eles se tornem sbécios do empreendimento oferecendo uma
quantia fixa e mensal em dinheiro, paga através de boleto
bancario enviado via correio, apds adesdo do fiel por telefone.

Percebe-se, também, um forte apelo ao publico jovem,
através de programas voltados para questdes como gravidez na
adolescéncia, drogas, vicios e “liberdade excessiva”. A marca
PHN (Por Hoje N&o), amplamente utilizada por grupos de auto-
ajuda como os Alcodlicos Andbnimos, por exemplo, tornou-se marca
registrada da Jjuventude fiel da Cancdo Nova. Estampada em

camisetas, chaveiros e bonés, entre outros objetos vendidos

% ANTONIO, J. Testemunho. Revista Can¢do Nova. Cachoeira Paulista: Sistema Cangio Nova de Comunicagio,
p- 9, nov. 2003
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pela comunidade, a marca representa a forca de vontade do jovem
diante das tentacdes do mundo através da lembranca do “Por Hoje
Ndo vou pecar”.

Os acampamentos de oracdo, realizados dentro da comunidade
Cancédo Nova, em Cachoeira Paulista, no estado de S&o Paulo, séo
outro ponto-chave de atracdo da programacdo televisiva. Dezenas
de 6nibus de todas as partes do Brasil chegam a comunidade em
periodos determinados e podem dispor de estadia e alimentacédo a
precos compativeis com a realidade financeira de boa parte da
populacdo brasileira.

Esses acampamentos s&o temadticos e geralmente abrangem
periodos de feriados como o Carnaval, a Semana Santa, ou o
Natal. As palestras, oracdes e missas realizadas sao
transmitidas ao vivo, do estddio localizado na comunidade, e
reprisados ao longo das prdximas semanas durante a programacao
didria. Verifica-se um clima de grande festividade, com
execucdes musicais freqglientes e cerimbnias de cura e
libertacéo.

O discurso dos padres e demais apresentadores de programas
religiosos da TV Cancdo Nova tem apresentado semelhancas com o
discurso utilizado ©pela Igreja Universal nos programas
veiculados pela TV Record. A figura do demdnio estd presente em

todas as falas e pregacdes, representando a tentacdo que afasta
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o fiel dos caminhos de Deus. A énfase no ritmo modulado da voz
nos momentos de oracgdes de cura e libertacdo também reflete a
influéncia neopentecostal.

Apesar de manter uma certa “ingenuidade” diante da
eficdcia discursiva da Igreja Universal, a Cancdo Nova tem
inovado sua forma de falar com o telespectador, especialmente
no que diz respeito as pregacgdes nos acampamentos de oracgédo.
Dotadas de bom humor, metdforas que intercalam o divino e a
vida cotidiana, além de uma linguagem acessivel e clara, essas
pregacdes mantém a atencdo e o interesse dos telespectadores,
apresentando os melhores indices de audiéncia da TV Cancgéo
Nova.

... E, insensivelmente, a televisdo que se pretende
um instrumento de registro torna-se um instrumento de
criacdo da realidade. Caminha-se cada vez mais rumo a
universos em gque o mundo social é descrito-prescrito
pela televisdo. *’

O céu J& ndo é o limite, é o campo de batalha. Muito além
dos telhados, essa é a uUnica verdade da nova ordem medidtica:
assim na terra como no céu. A Record-Universal e a TV Cancéo

Nova se apresentam, nesse contexto, como lojas de prazeres

imagindrios para os espiritos ressequidos.

 BOURDIEU, P. 1997: p. 29
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CONCLUSAO
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...[0 homem contempordneo] néo
consegue perceber que, apesar de
toda a sua racionalizacdo e toda

a sua eficiéncia, continua
possuido por “forcas” além do
seu controle. Seus deuses e
demdénios absolutamente nao

desapareceram; tém apenas novos
nomes. E conservam—-no em contato

intimo com a inquietude,
apreensdes vagas, complicacdes
psicoldgicas, uma insaciavel

necessidade de pilulas, &alcool,
fumo, alimento e, acima de tudo,
com uma enorme colecéao de
neuroses.

CARL YUNG
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Na atualidade, a nocdo de sagrado responde a um
individualismo e a uma preocupacdo de si que atinge os lugares
mais longinquos do planeta. Por falta de referéncias as pessoas
se sentem ameacadas diante da autonomia gque se tem tomado em
relacdo a figura do outro. Diante da quebra de fronteiras
apresentada pela globalizacdo, as necessidades religiosas sé&o
baseadas em consolo e redencdo.

Se a Igreja Universal do Reino de Deus se expandiu com
sucesso pelo planeta com o enunciado “Pare de sofrer”, que
muitas vezes substitui o préprio nome da Igreja, € porgque O
sofrimento ndo é mais enquadrado como um fatalismo tradicional.
Ele é sentido com uma acuidade sem precedentes porque o0
individuo pdbés-moderno, mais do que nunca, necessita ter seus
anseios atendidos com urgéncia.

Os sentimentos e emocgdes sdo, entdo, postos em espetaculo
por uma maquina mididtica que funciona tanto nos lugares de
cultos e missas, gquanto nos discursos politicos, nos programas
de assisténcia social ou na televisdo. Essa maquina se inscreve
na “cultura do imediatismo” e produz um novo tipo de fé
marcada, ao mesmo tempo, pelos medos passados ligados as
poténcias ocultas e pela preocupacdo da realizacdo de si mesmo,
prépria do individualismo moderno. Uma fé que se nutre ao mesmo

tempo da autonomia e da busca pessoal da alegria espiritual.
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Os cultos religiosos da Igreja Universal do Reino de Deus
reinem dezenas de milhares de pessoas em estddios ou em antigos
galpdes de fabricas transformados em templos e as cerimbénias da
Renovacdo Carismdtica Catdlica, celebradas com muita mUsica e
danca, estimulam o climax dos presentes e sdo transmitidas por
canais da TV aberta.

Pastores e padres transformaram-se em verdadeiros
popstars. Tudo em nome do espetdculo. As doutrinas e os dogmas
jJ& ndo sdo o mais importante, tanto para eles gquanto para seu
publico. A “imagem-carisma” do lider religioso passou a ser a
doutrina principal.

N&do se tem certeza de que haja um ressurgimento
religioso. Acreditamos que o “religioso” estava, até entéo,
inscrito na ordem tradicional e se apresentava passivo.
Acreditamos ser mais correto falar numa transformacao
religiosa. A Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovacgao
Carismética Catdlica ilustram bem isto.

A midia, em especial a televisdo, articulada de um lado
as comunidades urbanas e de outro ao transnacional, detém um
papel fundamental no desenvolvimento das manifestacdes
religiosas na forma ‘“espetaculo”. E através dos meios

midiadaticos que ocorre o encontro da oferta e da demanda das
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necessidades crescentes dos individuos. E ¢é através deles,
também, que estas necessidades se constroem.

A Igreja Universal do Reino de Deus e a Renovacéo
Carismdtica Catdlica combinam o tradicional e o hipermoderno,
ancorando suas praticas numa cultura ©popular baseada no
individualismo. Constroem um individuo que pode continuar a
viver num universo de espiritos, olhando através da televisé&o
as grandiosidades e as misérias da pdés-modernidade.

Apelam para a emogdo e conseguem articular um discurso de
sofrimento e de redencdo para as categorias sociais mais
afetadas pelas transformacdes econbmicas e sbécio-politicas.
Comparecem diante de seus membros e oferecem, fora de todo o
quadro hierdrquico, o sentimento de existir como pessoa humana
e de garantir um controle sobre sua vida. Ao mesmo tempo em que
mantém as populag¢des no universo familiar da crenga nos poderes
invisiveis, mobilizam, num imaginario geopolitico wuniversal,
todos o0s recursos disponiveis para exorcizar as forcgas
perseguidoras que aniquilam mentalmente e socialmente essas
populacdes.

O puUblico-alvo dos dois movimentos é formado por pessoas
em “situagdes-limite”. S&o individuos que experimentam
intensamente as incertezas da wvida urbana, nos quadros de uma

economia capitalista em processo de remodelacdo, aliadas a um
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processo de desarticulacdo dos modos de vida provocados pelo
avanco de um estilo pds-moderno. Tudo isso cria oportunidades
para o emprego de rituais que reduzem as incertezas e restauram
nos individuos a crenca de que a realidade pode ser um pouco
mais manipuldvel e um pouco menos arbitraria.

N&o se pode dizer que a religido tem usado as leis do
mercado para vender a sua mercadoria; acreditamos ser mais
coerente afirmar que ela mesma se submeteu as leis citadas e se
transformou numa mercadoria também vendavel no mercado.

A submissdo do sentido do sagrado aos interesses dos
consumidores ¢é um fenbmeno essencial para a compreensdo da
influéncia da Igreja Universal do Reino de Deus e da Renovacgédo
Carismética Catdlica no cotidiano pds-moderno. Porque podemos
concluir: o objetivo maior dos dois movimentos pesquisados é
trazer de volta as discussbes sobre a interioridade das
pessoas, suas fantasias, desejos e sonhos, matéria-prima que
sempre ligou o homem ao ambito do sagrado, e transformar essa

bagagem emocional em numeros cada vez maiores de adeptos.
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