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SANTIDADE DE JAGUARIPE: ASSIMILAQAQ E INCORPORAGAO DAS PRATICAS CATOLICAS
NO SECULO XVI

Willian Dias da Silva'

RESUMO

Este artigo busca tracar uma reflexdo acerca dos aspectos sincréticos que passaram a integrar 0 universo indigena, em
detrimento do processo de catequizagdo jesuitica. Desta forma, através da assimilagdo e incorporagdo das praticas
catdlicas impostas, a cultura indigena foi a primeira a compor o que se denomina como a ‘Matriz Religiosa Brasileira”. A
constituicdo desta matriz no Brasil, cuja génese se encontra na dominag&o colonial empreendida por intermédio da Igreja
Catoélica, tem como principal consequéncia o sincretismo religioso, que caracteriza fortemente a realidade identitaria do
movimento denominado de “Santidade de Jaguaripe” por volta de 1580, na regido ao sul do recéncavo baiano, sob a
lideranga do indio batizado pelos jesuitas de Antonio. O método catequético utilizado pelos jesuitas apresentava um
resultado ndo planejado: os indios assimilaram e incorporaram as préticas catélicas, fazendo uma interpretacéo prépria
desta catequese convertendo-a a sua cultura e aos seus deuses produzindo entdo uma um novo sistema de crenga
conciliador e com aspectos multiplos, que atraia diversos seguidores como mamelucos, escravos fugidos, colonos, brancos
europeus pobres e ricos, bem como indios de diversas santidades. Da mesma forma algumas praticas indigenas também
sa0 incorporadas pelos missionarios portugueses onde as identidades estavam sempre abertas e se complementavam.

PALAVRAS-CHAVE: Assimilagao; Igreja Catélica; Jesuitas; Santidade de Jaguaripe; Sincretismo.
INTRODUGAO

A andlise da Santidade de Jaguaripe enquanto um agente essencial na assimilagéo e incorporacdo das
praticas catolicas no século XVI considerou os transitos culturais percorridos pelos distintos individuos no tempo
e no espago de um continente a outro, buscando perceber como se encontraram e como estas relagdes se
estruturaram, visto que longe das visdes dualistas que costumaram opor o Ocidente aos outros, colonizadores e
indios, vencidos e vencedores, as fontes nos revelaram paisagens misturadas que produziram um sincretismo
religioso. O movimento ficou conhecido através de registros do século XVI, pelos documentos oficiais do governo
portugués, pelas cartas jesuiticas, pelas dezenas de processos e missivas de denuncias nos arquivos do
Tribunal do Santo Oficio, onde se encontrou a maior parte dos dados acerca desta Santidade. Mesmo com o seu
fim em 1595 e as posteriores sentengas atribuidas a alguns de seus integrantes pelo Tribunal do Santo Oficio, a
“Santidade de Jaguaripe” afirmava-se também como uma forma expressiva de resisténcia a qual os indios
recorreram, no sentido de lidar com o dominio dos colonizadores portugueses, atribuindo novos significados aos
costumes e praticas tanto no contexto religioso cristdo quanto do indigena.

Este “catolicismo a maneira indigena” expressado pelo movimento, trouxe a tona a possibilidade de
trabalhar tal tematica através de uma abordagem historica e também interdisciplinar, uma vez que a
documentagdo produzida na génese do Brasil colonial, especialmente as fontes jesuiticas mostraram a
capacidade de mobilizagdo indigena e a complexidade existente no ambito da sociedade colonial, onde a
convivéncia e assimilacdo cultural e religiosa faziam-se profundamente presente.

Desta forma, o objetivo geral deste estudo pretendeu tornar evidente a participagdo do movimento
denominado "Santidade de Jaguaripe" no processo de surgimento do Sincretismo Religioso e da Matriz formada
no inicio do Brasil col6nia analisando as suas relagdes mutuas que produziram certa estrutura religiosa marcada
pela reapropriacdo muatua e porosa que articulou religiosidades diferentes. Neste dmbito o artigo tencionou
abordar essa tematica indigena no processo de formagéo da “Matriz Religiosa Brasileira” considerando as fontes

'Graduando em Ciéncias Humanas pela Universidade Federal de Juiz de Fora — UFJF. E-mail: wiwl@ig.com.br. Arfigo apresentado ao
Bacharelado Interdisciplinar em Ciéncias Humanas como requisito parcial para obtengdo do grau de Bacharel. Orientadora: Prof. Dra.
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da génese colonial brasileira e dos autores que ja referenciaram este tema como Andre Droogers, Cristina
Pompa, José Bittencourt Filho, Maria de Deus Beites Manso, Maristela Oliveira de Andrade, Pierre Sanchis,
Riolando Azzi, Ronaldo Vainfas e Serge Gruzinski.

Buscamos compreender ainda o complexo universo das relagdes e das fronteiras sociocultural e religiosa
na conjuntura da formagao desta matriz religiosa ocorrida na Sociedade Colonial do sul da Bahia, dissertando
sobre os atores que compuseram e contribuiram para a formagao inicial deste sincretismo religioso no Brasil: 0s
Jesuitas da Companhia de Jesus, que se tornava “a coluna dorsal do poder institucional na col6nia”, os proprios
colonizadores portugueses e os indigenas Tupinamba.

Posto isso, definimos assim a estrutura de nosso artigo: A primeira parte foi dedicada a explicitar o
Histérico e a contextualizagdo da Companhia de Jesus, que foi o agente representante dos colonizadores
portugueses e portadores da implantagdo da doutrina catélica no Novo Mundo, assim como as suas Préticas
Missionarias adotadas no Brasil colonial. Do lado dos colonizados tratamos da Inconstancia da Alma Selvagem
dos indigenas e suas consequéncias nesta relagao entre diferentes. Na segunda parte fizemos a descri¢do do
processo de surgimento do Sincretismo e da Matriz Religiosa e uma reflexdo sobre O que é sincretismo
religioso, relacionando a seguir A matriz religiosa brasileira e seu aspecto sincrético. Posteriormente na terceira
fase expomos O Caso da Santidade de Jaguaripe, suas relagdes muituas e como surgiram suas praticas
sincréticas a partir de uma Descrigdo da Santidade, onde apresentamos A questdo do sincretismo na Santidade.
Na concluséo expomos o resultado da influéncia da Santidade de Jaguaripe na formagéo da matriz formada no
inicio do Brasil colonia e que produziu certa estrutura religiosa marcada pela reapropriagdo mutua e porosa que
articulou uma nova realidade cosmoldgica denominada de sincretismo religioso.

1- Historico e contextualizagao da companhia de Jesus

No contexto do século XVI, marcado pelo surgimento dos movimentos protestantes e da Contrarreforma,
a Companhia de Jesus ou Societas lesu era fundada em 1534, na cidade de Paris, por Santo Incio de Loyola e
mais seis amigos tendo como objetivo a educagéo e a misséo pela fé catolica.

No piso inferior da pequena capela, os sete amigos ficaram a sds, e ali constituiam um grupo
suficientemente heterogéneo para representar a variedade de nagdes e temperamentos dos
futuros membros da Companhia. Eles vinham de diferentes origens: trés castelhanos, dois
guipuzcoanos, um navarrense, um portugués e um saboiano. Havia também uma diferenca
de idades: Ifiigo estava com 43 anos, Fabro e Xavier com 28, Bobadila com 25, Sim&o
Rodrigues com 24, Lainez com 22 e Salmerdn mal completara 19. Havia também a diferenga
do ponto de vista temperamental: [figo, o lider nato, Fabro, o afavel, o ardente Xavier, o
sensivel Sim&o Rodrigues, o irriquieto Bobadilla, o perspicaz Lainez e Salmerén, o jovial.
Mas la estavam todos reunidos num s6 ideal. Fabro, o Unico sacerdote entre eles, celebrou a
missa da Assungdo. Na hora da comunh&o, voltou-se para seus companheiros com a héstia
consagrada na patena e, ajoelhados em seus lugares, cada um deles pronunciou seus votos.
Depois que todos terminaram, Fabro deu-lhes a comunhdo e, voltando-se para o altar,
pronunciou também os préprios votos (ECHANIZ, 2006, p.38-39, v. I).

Durante alguns anos Inacio de Loyola trabalhou para elaborar as regras da Companhia. Enfim ao
término, em 1547, o documento final apresentava uma série de orientacdes que deveriam ser seguidas por
todos os seus membros em qualquer parte do mundo. Além da vocagao aos estudos, trés conceitos basicos
objetivavam “a conservagao da alma e do corpo, guiando-se sempre pela obediéncia, que era o que permeava
implicitamente o espirito da Companhia”: O desejo da gloria divina, 0 bem universal e a obediéncia. (COSTA,
2004)

Alguns anos antes, precisamente em 27 de setembro de 1540, a Companhia de Jesus era
reconhecida pelo Papa Paulo IlI, por intermédio da bula Regimini militantis Ecclesiae?. Assim a Ordem religiosa
consolidava-se enquanto um instrumento missionario e doutrinario da Igreja Catélica. (VAINFAS; SOUZA, 1995).
Além de realizar missbes na Europa e nos territorios sob o dominio do cristianismo, criavam escolas,
administravam e mantinham universidades.

2 Regimini militantis Ecclesiae: O Governo da Igreja Militante-Extraido do dicionario de latim Globe. Disponivel em
<htips://pt.glosbe.com/la/pt/Regimini%20militantis %20Ecclesiae> Acesso em 11/06/2018.
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Neste mesmo ano de 1540, os Jesuitas chegavam a Portugal, por convite do Rei, Dom Joao Ill, que
pretendia catequizar a india. O soberano portugués, conhecido pelo interesse em proteger e expandir o reino
portugués era grande entusiasta pela unificagao da fé catélica. Foi ele que conseguiu em 1536, autorizagdo do
Papa Paulo, através da bula Cum ad nihil magis® para criagdo do Tribunal da Inquisicdo do Santo oficio no
reinado lusitano. “Sua politica se fundamentava em restaurar as letras e ciéncias, promovendo assim a cultura
portuguesa.” (RODRIGUES, 1931 A).

Apds alguns anos de servico em Portugal, a Ordem expandia-se nas Américas, visto que os jesuitas
acreditavam que somente neste "Novo Mundo" poderiam realizar efetivamente sua missdo de salvagdo e
evangelizagao.

O objetivo da Sociedade de Jesus era pregar, confessar e consagrar-se a educagio da
juventude catdlica, segundo os principios da fé e as regras da Ordem, assim como dirigir
colégios e seminarios; tudo isso com a paixdo de uma guerra. [...] Santo Inacio foi oficial
antes de ser sacerdote, e deu a sua Ordem um carater militar. Sua Ordem combateu com
armas espirituais para converter os hereges e sustentar os cristéos vacilantes (LARROYO,
1982, pp. 379-380).

1.1- A missao entre os indios no Brasil

Para os europeus do século XVI, os nativos americanos eram idénticos “aos cagadores e pescadores
recoletores da idade da pedra’. Eram considerados povos selvagens e exdticos, mas ao mesmo tempo a
qualidade deste povo era destacada através da, “inocéncia da nudez, da generosidade, da indiferen¢a pela
posse de bens materiais e até mesmo pelo sentido de limpeza.” Na esfera natural os indigenas eram tidos como
excéntricos, porém no mundo temporal a finalidade era os de lhes impor uma nova religido, transformando-os
em agentes de servico produtivo. Varios relatos afirmavam que eles ndo possuiam uma religido. Estas
anotacdes também demonstravam a contenda que os europeus estavam tendo a respeito do universo dos
selvagens e de suas condi¢des naturais.

Entretanto diante "do cddigo religioso®, surgia um obstaculo do ponto de vista da teologia dos
evangelizadores. “Os selvagens da terra de Santa Cruz nao apresentavam aqueles elementos que encontramos
na longa lista de d'Abbeville e que definem o que € a Religido: idolos, templos, sacerdotes.” (POMPA, 2001). Ou
seja, se nao existiam estes elementos, a religido também nao existia.

Por conseguinte, a partir da publicacdo da Bula Sublimis Deus de 1537, do papa Paulo Ill, concluia-se
que os nativos eram homens “naturais” “(Veris homines)” e como tais eram dignos de receber a fé catélica por
meio da catequese e do testemunho. Era entéo oficializado o objetivo dos missionarios:

A necessidade, filosofica e teoldgica, de atribuir aos indios umas crencas, mesmo se vagas
ou errbneas, obedecia a uma exigéncia cultural de "ler" o outro e traduzi-lo e, por outro lado,
traduzir o "eu" para o outro. Para isto era necessario construir uma linguagem de mediag&o.
No inicio da Idade Modema, o cddigo prioritario de leitura e interpretagdo da realidade,
inclusive das alteridades antropologicas, ainda era o religioso; este ultimo englobava todos
os outros: 0 moral, o politico, o filoséfico (lembre-se a justaposicao de fé, lei e rei). Ou seja,
qualquer manifestacéo social da alteridade que a descoberta apresentava era lida sub specie
religionis e traduzida na linguagem religiosa. (POMPA, 2001)

Objetivando esta cristianiza¢do no “novo mundo” portugués, ainda que de forma esparsa e acanhada, 0s
primeiros a chegarem foram os Franciscanos. Contudo para atender as prerrogativas da Coroa Portuguesa, a
Companhia de Jesus foi considerada a mais habilidosa, porque possuia mais cultura doutrinal, “independéncia,
disciplina e eficiéncia nas missdes”, além de experiéncia em gerar receitas privadas e controle interno.
(MANSO, 2016)

3 Cum ad nihil magis: Bula do Papa Paulo Il que cria a Inquisi¢do em Portugal dirigida aos bispos de Coimbra, Lamego e Ceuta pela qual
os  consfituem  seus  comissdrios e  inquisidores no  reino de  Portugal. ANTT,  Disponivel  em:

<htips://digitarg.arquivos. pt'details 7id=3908041> Acesso em 28/03/2018.



Sendo assim, por determinagdo do Rei de Portugal Dom Jo&o lll, os Jesuitas chegavam ao Brasil em
1549, convencidos de uma notavel “admiragdo pelos indigenas, desejosos ndo apenas de converté-los a
verdade da fé, mas também de educé-los para sua futura integragéo na sociedade.” (AZZI, 1987).

Por outro lado, é preciso considerar o movimento missionario jesuitico em escala ampliada,
envolvendo as atividades da "Miss@o de Assisténcia de Portugal' que tinha o papel
estratégico de atender, no ambito espiritual, os interesses de difuséo da fé catélica no mundo
portugués do século XVI, que abarcava territérios em diversos continentes. Esse movimento
iniciou no Brasil em 1549 com o envio de Nobrega, que se tornaria o primeiro provincial no
Brasil enquanto Francisco Xavier seria nomeado no mesmo ano, como primeiro provincial da
india (ANDRADE, 2002, p. 51).

O primeiro grupo de jesuitas chegou ao Brasil na mesma expedicdo que frazia o Primeiro Governador
Geral Tomé de Souza. Além do padre Manuel da No6brega, estavam os religiosos Leonardo Nunes, Jodo de
Azpilcueta Navarro, Antdnio Pires, Vicente Rodrigues e Diogo Jacome.

As tentativas de colonizag&o do novo territorio nas primeiras décadas do século XVI sofreram
diversas revezes. Convenceu-se, entdo, o rei de Portugal, Dom Jodo lll, da necessidade de
envolver a Monarquia na ocupacéo da nova terra. Institui, pois, um govemno geral no Brasil,
nomeando para essa fungéo Tomé de Souza (SAVIANI, 2007, p. 25).

Conforme ocorrera nas missdes do ocidente, a Companhia de Jesus recebera grande aporte de “rendas
régias e de meios econdmicos para que pudesse dar andamento aos projetos missionarios” (MANSO, 2016,
p.158). Ja no ano de 1550, os jesuitas receberam de Tomé de Souza, a Sesmaria das Aguas dos Meninos, onde
puderam iniciar as atividades educacionais e as agricolas usando a méo de obra dos nativos. Nesta extensa
regido criaram estrutura para moldar os nativos em conformidade com os valores europeus e as normas
oriundas do Concilio de Trento.

O papel dos jesuitas na colonizagéo do Brasil e da América em geral ocupa um lugar de
destaque e sem precedentes na histéria das missdes cristas. Ninguém ignora qual tenha sido
a parte dos missionarios na obra de penetragéo da civilizagdo ocidental entre os povos mais
primitivos. S&o eles que formam na vanguarda, preparando o terreno com a domesticagao
dos naturais (PRADO JUNIOR, 1971, p. 24).

Logo a Companhia de Jesus tornava-se “a coluna dorsal do poder institucional na colénia” (MANSO,
2016, p.156). Prova disto € a elevag&o da Missao Jesuitica do Brasil a categoria de Provincia e a nomeagéo do
padre Manuel da Nobrega como o Provincial dos Indios do Brasil.

1.2- Préticas jesuiticas no Brasil e a inconstancia da alma selvagem

A Companhia de Jesus precisava cumprir sua missdo e converter os indios transmitindo-lhes a lingua
portuguesa, 0s costumes europeus e o catolicismo, com o objetivo inclusive de cumprir a maxima profecia do
Evangelho: “ide, fazei discipulos de todas as nagdes, batizando-os em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito
Santo”.

Os padres teriam a missdo de trazer os amerindios para 0 mesmo estagio de evolugdo onde
se encontravam os europeus cristianizados. O Conhecimento das escrituras e o incremento
da fé removeriam os indicios de barbarie e preparariam os nativos para alcancgar o reino dos
céus. A converséo traria a pureza e a virtude perdidas por Ad&o e Eva depois de ter comido
o fruto proibido. (RAMINELLI, 1996, p.31)

Para iniciar este trabalho missionario, os religiosos entdo fixaram de inicio suas moradias nas
proximidades as terras indigenas. Desta maneira, como houvera inicialmente uma boa e facil recepgéo, por parte
dos nativos, como descrevera Nobrega, “vistos como papel em branco, pronto para escrever’, puderam iniciar o
projeto missionério jesuitico cuja metodologia néo fazia em nenhuma hipétese, mengéo ao lugar do outro:



Tratava-se de trazer os indigenas, considerados como ovelhas desgarradas, para o redil da
verdadeira fé. “Converter” significava basicamente tirar os indios de suas crengas erroneas e
reconduzi-laos & verdade catdlica. Nao se tratava, portanto, de um didlogo, mas de um
monologo religiosos. A teologia da conversdo partia do principio da exclusividade da fé
catdlica, considerada como Unica verdadeira, e da necessidade de que todos os povos se
submetessem a sua aceitagdo. A profissdo de fé cristd tornava-se, assim, uma necessidade
fundamental para se obter a salvago etema. A proposta missionaria ndo deixava aos
indigenas alternativas: a Unica via possivel era a conversdo, condi¢&o imprescindivel para a
integracdo no projeto colonial lusitano, ou seja, na cristandade, expresséo visivel do projeto
salvifico divino. (AZZI,1987 p.73)

Contudo devido as constantes violéncias cometidas pelos colonos portugueses contra os nativos, por
aconselhamento do Governador Tomé de Souza, os missionarios jesuitas estabeleceram-se dentro dos limites
concernentes de defesa da cidade. A partir desta nova situagdo era necessario entdo, encontrar novas praticas,
novo modelo de catequizagéo e conversdo para os indios.

Os missionarios da Companhia de Jesus passaram a catequizar e estruturar os nativos a partir de
aldeamentos, conhecidos como redugdes*. O fundamento essencial que norteava o conceito de redugao era “o
direito do portugués a nova terra, em forga da doacéo feita pelo papa em nome de Cristo’. Ja para os nativos
este “direito” sO seria possivel apds a profisséo da fé catolica. (AZZI, 1987).

A criacdo dos aldeamentos ou redugdes néo foi ideia de Roma, mas sim das necessidades locais. A
administracdo destes aldeamentos/reducdes era realizada pelos padres, outras vezes pelos colonos e até
mesmo pelos indios através de seus “chefes principais”. O Estatuto das aldeias de 1558 previa apenas que 0s
padres seriam responsaveis pela catequese, ndo fazendo nenhuma mencao administrativa. (MANSO, 2016)

A fim de executarem uma politica de fixagdo e evangelizagdo do indio, criaram o
aldeamento, como forma de fixar as populagdes habituadas ao nomadismo, evitando
igualmente a pratica da antropofagia e da poligamia. A aldeia/aldeamento aparece como
uma adaptagao as necessidades da evangelizagdo local as terras brasilicas pensada pelos
jesuitas e criada pelo governador. (MANSO, 2016 p.158)

Na maioria dos casos, as comunidades indigenas distintas foram obrigadas a migrar de suas terras para
esses aldeamentos, onde tinham que estudar os preceitos da Igreja e posteriormente eram batizados com nome
de santos e santas catdlicos. Os aldeamentos eram locais onde se mantinha a estrutura comunitaria dos nativos
com 0s seus caciques, o sistema de plantio, caca e pesca misturada com a tecnologia dos europeus como “a
escrita, metalurgia, olaria e a arquitetura”. Eram ambientes onde os indios podiam ter liberdade para viverem em
paz, mas em uma espécie de liberdade autorizada e vigiada, o que nédo impedia os conflitos culturais e
religiosos.

A partir deste desse momento, 0 método de catequese missionaria foi tomando um rumo
diverso: ndo mais embrenhar-se na selva para conviver junto aos indigenas, mas, pelo
contrario, trazer os indigenas para perto das povoagdes portuguesas, agrupando-0s num
espaco territorial bem delimitado. Essa tarefa de convencer o indio a abandonar o seu
habitat natural para estabelecer sua residéncia nas proximidades do litoral, passou a ser
designada como "descimento”, pois em geral se fazia acompanhando o curso dos rios que
“desciam” para o mar. No litoral sob a orientagdo dos missionarios, os indigenas construiam
seus aldeamentos, conhecidos com o nome de ‘redugdes”. (AZZI, 1987 p.74)

Portanto, em decorréncia desta dificuldade e como uma estratégia de catequizagdo, os padres
abandonaram o latim oficial e buscaram aprender a lingua nativa, empregando-a nas celebragdes, musicas e
nas encenagdes teatrais, como forma de inculturar os nativos aos rituais catdlicos. A lingua Tupi virava a propria
lingua geral.

As ideias de Cristo, dos Santos, da Virgem Maria, das procissdes, das vestimentas cristas e dos “dramas
biblicos” eram assimiladas na cultura nativa através das imagens que os indios ja tinham e eram apresentadas
nos autos, nas pegas que o Padre José de Anchieta criou. Estas pegas visavam principalmente as criangas,

4 Redugdes: Este termo é utilizado com mais frequéncia em territorios espanhol (reducciones)-(MANSO 2016 p.59)



chamadas de “curumins®, porque tinha o objetivo de moldar a mente cristd desde cedo. Os costumes indigenas
eram ensinados como pecado e seus deuses como demdnios e o Deus cristdo como verdadeiro Deus.

“(...) nascia assim a lingua geral, com base no tupi, veiculo de tradugao linguistica e cultural
do catolicismo para a cultura nativa. Foi com base na lingua geral que se realizaram as
confissdes dos pecados e, mais tarde, se compuseram os préprios manuais de brasilicos.”
(VAINFAS/SOUZA, 2000 p.15.).

Apesar disso, os padres perceberam que o trabalho missionario seria arduo e perigoso, ja que o universo
religioso era percebido de modo totalmente diferente pelos indigenas. (VAINFAS; SOUZA, 1995). “A
inconstancia da alma selvagem” estava expressa nas palavras de Ndbrega ao transcrever os obstaculos para
manter os ensinamentos e a conversdo dos nativos:

O converter todo este Gentio é mui facil cousa, mas sustenta-lo em bons costumes nao pode
ser se ndo com muitos obreiros, porque em cousa nenhuma creem e estdo papel branco
para neles escrever a vontade, se com exemplo e continua conversagao os sustentarem.
(NOBREGA, 1988 pp.124-125)

Esta dificuldade de se colocar em pratica o objetivo missionario da Companhia de Jesus estava na
mutabilidade do ser nativo, que estava aberto a receber a doutrina da religido dos colonizadores, mas com o
passar do tempo aquele ensinamento ja ndo mais os interessavam. Era necessario um ensinamento constante e
permanente, moldando a personalidade espiritual dos indigenas. E o que o antropélogo Eduardo Viveiros de
Castro classifica em seu artigo “A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia” como
“Gente receptiva a qualquer figura, mas impossivel de configurar” quando faz uma andlise do “Sermao do
Espirito Santo (1657) do Padre Antonio Vieira”.

A tentativa destes religiosos em impor o cristianismo também evidenciava certos limites no que se refere
principalmente a forma como estas praticas e tradi¢des catdlicas se interiorizaram na realidade indigena. Os
indios absorviam os conteldos cristdos, fazendo uma interpretagéo propria desta catequese convertendo-a a
sua cultura e aos seus deuses, pois eles, 0s tupinamba, ao contrario do que os jesuitas pensavam tinham um
“sistema de crencas no qual o tema da “Terra sem Mal’ ocupava um lugar maior” (H. Castres 1975).

A comunicagéo entre indios e estes religiosos configurava-se entdo como uma das maiores dificuldades
criadas em detrimento das atividades catequéticas. No entanto, esta dificuldade marca de maneira significativa a
realidade colonial e as relagdes sociais estabelecidas, explicando o carater sincrético religioso apresentado no
movimento denominado de "Santidade de Jaguaripe".

Viu-se que foi nos aldeamentos da Companhia de Jesus que padres e indios construiram a
base da idolatria amerindia. Construiram-na por meio de tradugdes do catolicismo para o tupi
e vice-versa; por meio das circularidades entre os simbolos culturais cristdos e os indigenas
(VAINFAS, 1995 p. 150).

2- Sincretismo e Matriz religiosa.

O antropdlogo e tedlogo Pierre Sanchis (1995) procura reestabelecer o Sincretismo de forma
pormenorizada reelaborando-o através de um sistema ativo onde as identidades sociais se transformam ao
entrar em contato com grupos diferentes. Estes sistemas por si s6 estdo abertos a diversas modificagdes
incluindo as evolutivas. Assim Sanchis vai conceituar o sincretismo como uma amalgama entre culturas e ndo
somente de crengas, como se define na maioria das vezes, pois a religido ja esta incluida neste complexo como
componente fundamental. Entretanto quando ocorre esta amalgama, o processo € conflituoso e sem harmonia.
Havera sempre uma cultura em desigualdade, ou seja, uma que domina e outra que € dominada. De acordo com
a ocasido, 0 ambiente, 0 sujeito e seus interesses, 0 sincretismo estara sempre se modificando.

Este conjunto de caracteristicas proprias do sincretismo esta presente na formacdo da Matriz religiosa
brasileira, pois: “o Brasil que, nascendo catdlico, participa desta tendéncia ao sincretismo, mas de modo

5 Curumim. Do tupi kunu'mi/kuru'mi. Menino de pouca idade; garoto ou rapaz. Disponivel em:
< https://www.dicio.com.br/curumim>. Acesso em: 10/05/2018.



peculiar’ (SANCHIS, 1997, p.105). Sanchis para descrever e percorrer 0 mapa do “campo religioso
contemporaneo do Brasil”, propde em sua metodologia uma ideia entorno de trés componentes que ele
denomina de “vareta triplice das trés modernidades, que sdo a pré-modernidade, a modernidade e a pds-
modernidade”. E conclui que a Sociogénese deste campo religioso brasileiro surge na “pré-modernidade” no
periodo colonial, onde acontece esta “porosidade” 8 (SANCHIS, 1997, p.104).

Pré-moderno: vale dizer o ‘tradicional’; as mdltiplas respostas, ndo necessariamente
ordenadas conforme a nossa Idgica, que uma sociedade elabora para tornar compativeis no
mesmo espaco e, possivelmente, no interior dos mesmos atores sociais, os sistemas
simbdlicos que a histéria leva a ali se encontrarem ou se enfrentar. Um universo religioso
fundamentaimente ritual (‘magico-religioso” como se diz); em consequéncia dominada pela
“obrigagdo”, e imperfeitamente ética para nosso olhar contemporaneo. (SANCHIS, 199
p.104)

A “pré-modernidade” ou a “Matriz Religiosa Brasileira’ conseguiu compatibilizar sistemas simbolicos
doutrinariamente diversos como o catolicismo, a mitologia indigena e a crenga africana, através de um
intercambio experimental essencialmente ritualista destas identidades religiosas onde uma complementa a outra.
Neste mesmo aspecto, o fildsofo e tedlogo José Bittencourt Filho (2003, p.33-81) vai definir a “Matriz Religiosa
Brasileira” como uma complexa interagdo de ideias e simbolos religiosos que se articularam neste periodo de
formacéo do Brasil colonial ultrapassando as fronteiras doutrinarias das crencas e elaborando o convivio social
de camadas sociais distintas pelo menos no ponto de vista da religiosidade. A religiosidade da colénia manifesta-
se pela mescla de elementos catélicos, indigenas e negros que vai influenciar a vida para 0 bem e para o mal.

2.1-0 que é sincretismo religioso

Podemos ver o sincretismo com o um fendmeno que faz parte de um processo mais amplo,
de transformagcdes religiosas em geral. (DOROOGERS, 1981 p.143).

Em termo mais compreensivel Sincretismo seria “a jungéo ou mistura de cultos ou de doutrinas religiosas
distintas, atribuindo um novo sentido aos seus elementos” :--. O antropologo e tedlogo Pierre Sanchis destaca
mais duas caracteristicas deste sincretismo. Primeiro que o processo pelo qual o sincretismo acontece é
polivalente o bastante para abrigar uma pluralidade de “cristalizagbes” e segundo que o “outro e o préprio” se
rearranjam por meio destas modificacdes.

Se aproximaria primeiro do fendémeno como de um universal dos grupos humanos quando
em contato com outros: a tendéncia a utilizar relagdes apreendidas no mundo do outro para
ressemantizar o seu proprio universo. Ou ainda, do modo pelo qual as sociedades humanas
(sociedades, subsociedades, subculturas) sdo levadas a entrar num processo de redefinigdo
de sua propria identidade, quando confrontadas ao sistema simbdlico de outra sociedade,
seja ela de nivel classificatorio homdélogo ao seu ou n&o. (SANCHIS, 1994 p. 7).

Contudo a definicdo de sincretismo é objeto de discusséo entre socidlogos e cientistas das religides.
Segundo Droogers, o melhor caminho para compreender esta diversidade surpreendente de significagdo de
sincretismo & através de modelos especificos.

Sincretismo € um daqueles conceitos que pairam sobre a ténue linha separando nogdes que
nos ajudam a entender e a manter um didlogo académico sobre fendmenos similares e
outras que, por seu uso abusivo e repetitivo, se tornam quase completamente vazias de um
real significado — dando espago, como argumenta Trajano Filho (1990, p. 2), ao falar de um
desses conceitos superestimados, a uma teorizagdo vazia, néo critica, inconsciente de seus
imites e desconectada do mundo factual. Comumente atribuido a varios e distintos
fendbmenos religiosos, “sincretismo” parece ter perdido, parcialmente, ao menos, sua forga

& “A condigio de explica-la bem, chamaremos esta porosidade de sincretismo” (SANCHIS, 1997:112)
7 Sincretismo: Extraido do Dicio - Dicionario Online de Portugués Disponivel em: < htfps:/www.dicio.com.br/sincretismo >. Acesso em:
10/05/2018.



como uma nogdo capaz de capturar os aspectos criativos de contextos religiosos. Isso
acontece, pode-se dizer, porque muitas vezes nos rendemos a palavra “sincretismo” ao
mesmo tempo em que ignoramos as particularidades e a ndo homogeneidade dos distintos
contextos reconhecidos debaixo desse abrangente conceito. (CASTRO, 2014, p.59)

E neste cenario de “particularidades” e ao mesmo tempo de “pluralidade”, que buscamos direcionar um
olhar mais centrado no protagonismo indigena através dos aspectos religiosos apresentados na Santidade de
Jaguaripe, que “capturava os aspectos criativos de contextos religiosos” no encontro com o outro, neste caso
especifico com os jesuitas.

O método catequético utilizado pelos jesuitas apresentava um resultado néo planejado onde os indios
absorviam os conteudos cristdos, fazendo uma interpretacdo prépria desta catequese convertendo-a a sua
cultura e aos seus deuses produzindo entdo uma primeira ideia do que chamamos de “Sincretismo’. Da mesma
forma algumas préticas indigenas também foram incorporadas pelos colonizadores, onde as identidades
estavam sempre abertas e se complementavam.

E assim que costumava pregar nas aldeias o padre Azpilcueta Navarro, grande ‘“lingua”
“levantando a voz e pregando-lhes os mistérios da fé, andando em roda deles, batendo o pé,
espalmando as maos, fazendo as mesmas pausas, quebras e espantos costumados entre
seus pregadores, para mais os agradar e persuadir.(POMPA,2006 p.124)

Um destes exemplos fora relatado através de carta epigrafada em 1552, por estudantes do Colégio da
Bahia, ao padre Pero Domenech, reitor do Colégio de Lisboa. A missiva narrava as experiéncias dos membros
da Companhia de Jesus que empregavam principios e contetdos indigenas para atribuir aos ensinamentos da
doutrina catdlica. Outro método utilizado pelos jesuitas para manter a aproximagéo e obter a confiabilidade dos
indigenas, era repetir a mesma forma que os xamas utilizavam em seus rituais, ou seja, gritavam, balangavam o
corpo e a cabega. Esta assimilagéo concretiza este sincretismo religioso. (VIVEIROS DE CASTRO 2002).

O sincretismo pode ser visto com 0 aquela parte do processo de transformacéo de simbolos
religiosos em que a inspiragdo para esta mudanga vem de fora, quer de outra religido ou de
outras religides, quer da estrutura social ou da sociedade secular. Trata-se ndo s6 da mistura
de ideias ou préticas religiosas, mas da atividade do homem que brinca com os simbolos da
sua propria religido e com os de outras religives (DROOGERS, 1981).

Nesta perspectiva de assimilagdo e transformagdo Sanchis acredita que o Brasil tenha sido sempre um
pais de pluralidade religiosa e define “o catolicismo como estrutura virtualmente sincrética”. Por conseguinte
como o Brasil foi colonizado pelos europeus portugueses catélicos, ele ja nasceu também sincrético. Contudo
diferente da Europa, onde existia “um sincretismo secreto” que produzia uma identidade “consciente e
unificadamente catolica”, aqui no novo mundo se constituia num universo “aberto e sem fim” uma unido dos
“diferentes”: europeus catdlicos, indigenas e africanos. Contudo “uma uni@o de diferentes” com estrutura
totalmente desigual.

2.2 A matriz religiosa brasileira e seu aspecto sincrético

De acordo com a psicologa e doutora em antropologia Maristela Andrade (2002), “o brasileiro €
marcadamente religioso”. Isto o faz reproduzir em sua vida um conhecimento préatico de diversas configuragdes
de crengas, de maneira que seus atos religiosos passam a fazer parte do “ ethos da cultura brasileira”. Para
compreender este processo é necessario encontrar as origens do sentimento religioso brasileiro no decurso da
formac&o da “matriz religiosa brasileira”.

Na chegada dos portugueses ao Brasil, no século XVI, a “Dimens&o mitico-religiosa” estava alicercada
em principios existentes no imaginario “edénico”, que se assemelhavam as terras do novo mundo ao paraiso.
Consequentemente, para os colonizadores era necessario preservar a doutrina “salvacionista milenarista” no
pensamento do brasileiro, o que resultou numa disputa hostil, fazendo com que os nativos se rebelassem ao
sistema imposto pelos europeus. Os indigenas tupinamba buscavam entéo o paraiso terrestre, ou terra sem
males, numa mistura de “nogdes biblicas” do jardim do Eden com as ideias pagas, onde sagrado e profano
constituiam esta fusao.

10



Esta concepcdo “salvacionista milenarista” foi relatada nas cartas de 1549, epigrafadas pelos padres
Manuel de Nébrega e José de Anchieta, com riquezas de informagdes. Sendo assim, o entrelagamento destes
principios de religiosidade e seus ritos produziram outras formas, a qual se pode conceituar de Sincretismo
(ANDRADE, 2002)

Esta génese do Brasil colonial mostra uma configuragdo marcada por uma estrutura
religiosa que articulava objetos diferentes que se complementavam. Havia um
substrato religioso cultural, onde a crenga generalizada em forgas sobrenaturais
influenciava a vida da maioria da populagéo, para o bem ou para o mal. Estas forcas
espirituais estavam além das instituicdes religiosas, pois proporcionou novos
modelos religiosos e impulsionou atos de devogdes. A bem da verdade deve-se
considerar a Matriz Religiosa Brasileira como resultado inerente ao encontro de culturas e
mundividéncias. Pode-se dizer, em grandes linhas, que no Brasil colonial colidiram duas
grandes concepgdes religiosas: uma que sacralizava o ambiente natural e as forgas
espirituais a ele subjacentes; outra ressaltava simbolos religiosos abstratos e
transcendentais. (BITTENCOURT, 2003p. 49)

Em conformidade com este conceito, Bittencourt Filho, classifica a cultura indigena como a primeira
compor, 0 que ele denomina de “Matriz Religiosa Brasileira”. Resultante da assimilagdo, incorporacéo e
imposicdo das praticas religiosas dos europeus, esta complexa interagédo de ideias e simbolos religiosos teve
como resultado o sincretismo religioso. Esta “amalgama” entre a religiosidade® dos nativos e a religido catdlica
dos colonizadores europeus, permanece até os dias atuais caracterizando fortemente a identidade religiosa
brasileira a partir deste modelo matricial.

‘A Matriz Religiosa enseja e a Religiosidade Matricial ratifica o éxtase, como uma espécie de
apice da experiéncia direta com o sagrado, ou seja. despida em grande parte dos contelidos
oriundos dos discursos religioso e teologico elaborados pelos especialistas”.
(BITTENCOURT, 2003 p. 72)

Sanchis (1997) também acredita nesta perspectiva de assimilacdo e transformacdo e que o Brasil
também tenha sido sempre um pais de pluralidade religiosa e define “o catolicismo como estrutura virtualmente
sincrética”. Desta forma como o Brasil foi colonizado pelos europeus portugueses catélicos, ele ja nasceu
também sincrético. Contudo diferente da Europa, onde existia “um sincretismo secreto” que produzia uma
identidade “consciente e unificadamente catélica’, aqui no novo mundo se constituia num universo “aberto e sem
fim” uma unido dos “diferentes”: europeus catdlicos, indigenas e africanos. Todavia “uma unido de diferentes”
com estrutura totalmente desigual.

3- O caso da Santidade de Jaguaripe

E dentro deste contexto que os nativos, ap6s adquirirem o conhecimento da fé catdlica, elaboraram
métodos de resisténcia contra a escraviddo e a imposigdo das praticas catequéticas, na procura do "Paraiso
Tupi " ou da chamada "Terra sem males", sinbnimo da eternidade sagrada onde estariam os ancestrais tupis,
busca que fora interrompida com a chegada dos portugueses, refazendo assim o seu universo espiritual face as
més condi¢des que enfrentavam diante aos colonizadores.

Sob a influéncia dos indios denominados de "Caraibas” iniciava-se 0os movimentos chamados pelos
proprios jesuitas de “santidades”. Esta designagéo acabou por gerar uma grande confuso, ja que a afirmagéo
de que os indios ndo possuiam religido era frequente nas narrativas de viajantes e religiosos. Maristela Andrade
considera a Santidade como movimento religioso.

Na verdade, "santidade" era um temo genérico utilizado pelos jesuitas para denominar
certos rituais ou festas tupis que ocorriam tempos em tempos, reunindo um numero
consideravel de indios. Porém o movimento religioso que sera objeto de exame em seguida
tem caracteristicas particulares e foi alvo de interpelagdes do Santo Oficio, tornando-se
conhecido pelo nome de "Santidade de Jaguaripe”. (ANDRADE, 2002, p. 65)

8 Bittencourt define religiosidade como a pratica cofidiana religiosa ou de crengas vividas por uma pessoa ou pelos grupos.
(BITTENCOURT, 2003 p.68)
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Mas o que significava ser caraiba? A palavra caraiba (do tupi Kara'ib9) significa sabio, inteligente. Era
uma designagdo aos grandes pajés, os xamas dos tupinamba. Eles tinham destaque idéntico aos “chefes de
guerra” e grande influéncia sobre as tribos e 0s guerreiros. Possuiam o poder de conversar com os mortos e 0s
espiritos de seus ancestrais e até “ressuscitar estes mortos”.

El chaman domina sus “espiritus” en el sentido en que él, que, e un ser humano, logra
comunicarse con los “demonios” y 16s “espiritus de La natureza” sin convertirse por ello en un
instrumento suyo.Se encuentran, ciertamente , chamanes verdaderamente ‘poseidos”, pero
éstos constituyen mas bien excepciones aberrantes que tienen, por otro lado, su explicacion.
(ELIADE, 1976, p.23).

De acordo com o etnologo Herbert Baldus, outra incumbéncia atribuida aos caraibas ou xamas, era a
defesa das aldeias e dos seus integrantes. A execugéo desta tarefa caracterizava os caraibas como um grupo
social.

O xamanismo é uma instituicdo social cujos representantes através do éxtase produzido
segundo padrdes tribais, entram em contato com o sobrenatural a fim de defender a
comunidade de acordo com suas respectivas ideologias religiosa, seja por viagens a mundos
do Além, seja pela possessao por espiritos. (BALDUS, 1965/66, p. 187).

Além disso, os caraibas eram curandeiros e conheciam 0s segredos das ervas. Chamados de pajés-agu
estabeleciam e mantinham lagos de relag&o reciproca com outras aldeias. Dispunham de grande capacidade de
persuadir e convencer pela palavra e eram venerados como santos. (CRUZ, 2013)

S&o bem conhecidas as ceriménias de transfusdo de poderes espirituais realizadas pelos
xamas, as curas, previsdes e proezas sobrenaturais que se lhes creditavam suas fungdes de
mediacdo entre 0 mundo dos vivos e dos mortos, para ndo falarmos nas formidaveis
migracdes desencadeadas e conduzidas pelos Karaiba em busca da Terra sem Mal. Nao ha
davida, em suma, que xamas e profetas gozavam de ‘imenso prestigio” junto aos
Tupinamba, desempenhando um papel religioso de destaque.(CASTRO,2002:13)

Os caraibas também percorriam as aldeias pregando uma mensagem profética sobre a existéncia de um
paraiso onde se encontrava 0s seus ancestrais, 0os herois indigenas e ndo se morria jamais. Eram recebidos
com festas e muito respeito, ndo s6 pelos nativos, mais também por alguns colonizadores.

Em chegando o feiticeiro am muita festa ao logar, entraem uma casa escura e pde uma cabaga,
que trazem figura humana, en parte mais conveniente para seus enganos € mudando sua
prépria voz em ade menino junto da cabaga, Ihes diz que ndo curem de trabalhar, nem vao
a roga, que o mantimento por si crescera, e que nunca lhes faltara que comer, e que por si
vird a casa, € que as enxadas irdo a cavar e as frechas irdo a0 matto por caga para seu
senhor e que hdo de matar muitos dos seus contrarios, e captivardo muitos para seus
comeres e promette-lhes larga vida, e que as vehas se hdo de tornar mogas, e as filhas que
as dém aquem quizerem e outras cousas similhantes lhes diz e promette, aam que s engana,
de maneira que crém haver dentro da cabaga alguma cousa santa e divina, que |hes diz
aquellas cousas, as quaes créem. Acabando de fallar o feiticeiro, comegam a tremer,
principalmente as mulheres, com grandes tremores em seu corpo, que parecem demoninhadas
(como de certo 0 s&o), deitando-se em terra, e escumando pelashocs e nisto Ihes persuade o

9 Caraiba - (Do tupi Kara ' ib(sabio, inteligente) ) designa o povo ou individuo falante do grande grupo linguistico e cultural que habitava o
norte e nordeste da América do Sul, entre o Rio Oiapoque e o Rio Orinoco, onde situavam-se as Guianas, e nas varias ilhas da América
Central cujo mar, por isto, passou a denominar-se "Mar do Caribe". Os caraibas da Amazénia praticavam o antropofagismo. Os caraibas
teriam se deslocado da regido nordeste da margem setentrional do Rio Amazonas, irradiando-se para o nordeste € norte. Os caraibas
foram os primeiros povos nativos das Américas que tiveram contacto com os espanhdis no final do século XV, e desde logo passaram a
ser escravizados para trabalharem nas colonias que se fundavam. Extraido do Dicionario Informal Disponivel em: <
https://www_dicionarioinformal.com .br/caraiba> Acesso em: 10/05/2018.
10 Pajé — Agu: Grande profeta. Do Tupi Guarani Pajé = profeta. Pessoa encarregada de realizar rituais e cerimonias religiosas nas tribos
indigenas. Acu- adj. Bras. Radical de origem tupi, com funcéo adjetiva, que significa grande. Extraido Dicionario Tupi-Guarani Disponivel
em: < htps://www.dicionariotupiguarani.com.br > Acesso em 12/06/2018
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feiticeiro que entdo lhes entra santidade; e a quem isto ndo faz nemlh'o a
mal.(NOBREGA,1549 p.99)

Realizavam exorcismos, imitando os padres jesuitas, que por determinagéo de Nébrega, somente podiam
realizar a conversao depois de ensinar o catecismo e empreender o exorcismo.

Observamos aqui mais uma assimilagdo de rituais catélicos e indigenas, pois “Ao realizar 0s exorcismos
para a conversdo dos nativos, o poder demoniaco também se manifestava nas ceriménias dos sacerdotes.”
(RAMINELLI 1986)

Estes rituais comegaram a se mostrar cada vez mais presente, despertando certo temor dos missionarios,
autoridades e proprietarios de terras, que interpretavam estas manifestagdes como ceriménias e idolatrias
demoniacas.

Desde o principio, os missionarios identificam nos caraibas os inimigos mortais da
catequese e, por conseguinte, seus "maiores contrarios", para usar as palavras de Nobrega.
Séo eles que, com suas "ceriménias diabdlicas”, impedem os indios de se aproximarem da
verdadeira fé. Séo eles que convencem os indios de que o batismo praticado pelos padres
provoca doenga e morte (0 que, em época de grandes epidemias e de batismo in articulo
mortis ndo é dificil). Sdo eles que organizam levantes e fugas dos indigenas das aldeias. Sdo
eles que conduzem as grandes migragdes em busca de novas terras, talvez de "terras da
imortalidade”, como diz Gandavo. Enfim, séo eles que, se opdem com toda a suas forgas e
poder diabdlico ao grande desenho catequético de marca escatoldgica, vale dizer, a
realizagdo do grandioso projeto do Reino de Deus na Terra, com o0 genus angelicum dos
indios. (POMPA, 2001)

Desse modo, como os missionarios ndo tinham alternativas para justificar sinais de paganismo, era sobre
os indigenas que o Demonio predominava se expressando por meio “dos grandes xamas, pajés ou caraibas”. Os

caraibas foram denominados pelos padres, de acordo com as referéncias francesas, de “santos”, “santidades”
ou “profetas’.

Pregavam em transe, apds sorverem a fumaca de certas ervas, € de conversar baixinho com
suas cabagas magicas, todas enfeitadas de penas, pintadas com olhos, nariz € boca, pois
eram elas afinal que alojavam o espirito dos deuses (...). Usam de alguns feiticos, e
feiticeiros, ndo porque creiam neles, nem os adorem, mas somente se ddo a chupar em suas
enfermidades, parecendo-lhes que receberdo salde, mas ndo por parecer que ha neles
divindades, e mais o fazem por receber salde que por algum respeito. Entre eles se
alevantam algumas vezes alguns feiticeiros, a que chamam Caraiba, Santo ou Santidade, e
¢ de ordinario alguns indios de ruim vida; este faz algumas feiticarias, e cousas estranhas a
natureza, como mostrar que ressuscita a algum vivo que se faz morto, e com esta e outras
cousas semelhantes traz apds si todo o sertdo, enganando-os. (VAINFAS, 1995, p.13)

Os missionarios precisavam desassociar 0 “santo do diabdlico”, o que na época era uma fixagao da Santa
inquisicdo e dos padres tedlogos. (POMPA, 2001). Para atingir este objetivo a Santidade utiliza-se de um
instrumento para resistir & opressao, compondo assim um patriménio religioso impar.

Com efeito, as foomas religiosas e culturais condenadas como idolatricas e/ou demoniacas
foram sendo canalizadas para uma religiosidade camuflada — transformada por isso mesmo
em instrumento de resisténcia e de manutengéo da identidade ante as violéncias do opressor
- e puderam assim compor um acervo religiosos singular. (BITTENCOURT, 2003, p. 56)

3.1-Descrigdo da Santidade

O movimento religioso de “caréter messianico” denominado de Santidade de Jaguaripe recebeu esta
nomenclatura, apds se deslocar de Palmeiras Comprido, para as margens do Rio Jaguaripe. Jaguaripe era
uma Vila instituida na época do Governador Geral Mem de S&-1558 a 1572, onde habitavam os colonos
portugueses com seus engenhos de aglcar, os nativos tupinamba e os padres jesuitas com seus aldeamentos.
Aregido ficava ao sul do Recdncavo Baiano, as margens do Rio Jaguaripe, que quer dizer “rio da onga”.
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A regido era considerada fértil, fazia fronteira com as capitanias da Bahia, Paraguagu e Tamarandiva,
estava préxima a entrada para o sertdo e do litoral. Esta regi@o era também é&rea de constantes conflitos entre
colonos e indigenas. Por volta de 1560 as margens do Rio Jaguaripe foi erigido um aldeamento denominado
Santo Antdnio para redugdo dos indios tupinamba e que tinha como ordenador o jesuita Gaspar Lourego.
(NUNES 2000)

Por volta de 1580 o movimento iniciava a mais significativa revolta amerindia do periodo Colonial, tendo
como objetivo constituir um “novo paraiso” ou na linguagem tupi uma “terra sem males”. (RAMINELLI 1986).

A santidade constituiu assim uma “nova religido”, pois usava simbologias cristds em certas ocasides ao
mesmo tempo em que utilizava os seus prdprios conteudos. O movimento entéo foi condenado e considerado
pelos jesuitas como demoniaco e falso (POMPA, 2004).

Em que frequentemente a santidade é apenas a falsa aparéncia da natureza demoniaca.
Assim, 0s missionarios trouxeram para a América os dilemas religiosos de uma época em
que a necessidade de separar o santo do diabdlico era a verdadeira obsessdo de
inquisidores e tedlogos. Este contexto foi rapidamente projetado nos discursos sobre os
indios, e neste contexto, tem que ser enquadrado o uso do termo “santidade” para indicar as
“cerimonias diabolicas” dos caraibas. (POMPA, 2001, p. 188)

A santidade de Jaguaripe inicialmente era liderada pelo indio tupinambé batizado como Anténio, que
tinha as qualidades especificas de um caraiba. Teria ele fugido de seu aldeamento e a partir dai muitos
seguidores ndo so indigenas, mas pertencentes a outros segmentos como nativos recém-convertidos e
batizados que haviam vivido com os jesuitas, além de colonos portugueses, velhos e novos cristdos,
mamelucos, escravos negros vindos da Guiné e brancos pobres e também possuidores de terra aderiam ao
movimento, dando um carater heterogéneo a esta Santidade.

Numerosos brasis abandonavam suas habitagdes, cometendo tropelias, queimando
propriedades, matando cristdos, na &nsia de alcangarem os dominios da santidade. (...) Na
fazenda de Alvaro Rodrigues, em Cachoeira, segundo Pero de Moura, os negros da terra
praticavam a maneira dos adoradores da santidade, em Paripe, ocultamente, indios forros e
cativos, bem como mamelucos da zona, cultuavam a famosa abus&o. (CALAZANS, 2013
p.29)

O indio Antdnio conhecia os rudimentos da fé catolica e a mitologia heroica tupinamba. Ele foi um ex-
sacristdo indigena, que ndo virou jesuita € que havia assimilado todos os conteudos cristdos articulando-os as
ideias indigenas, fato que reforga o cunho sincrético do movimento. Enquanto lider da "Santidade de Jaguaripe”
empregava um discurso milenarista em que se autodenominava "Tamanduare", que na mitologia indigena era
um dos mais importantes ancestrais do povo tupinamba.

Antdnio se declarava o herdi indigena e sobrevivente do segundo dillvio, simultaneamente, dizia ser
também o Papa, nomeando outros indios como bispos. Batizava utilizando dgua e os santos 6leos. Fazia ainda o
uso de alguns objetos e rituais sagrados do cristianismo como a oragdo do rosario e adoragdo as cruzes e
também de objetos indigenas como os maracas e o culto ao idolo de pedra denominado "Tupanasu"'? que se
localizava no centro da igreja construida nas terras de Ferndo Cabral.

Além de atribuir nomes de santos aos demais integrantes do movimento, como Sao Paulo, S3o Luiz entre
outros, Antbnio teria designado o nome de Santa Maria Mae de Deus a prépria mulher, e assim o clero que
constituia a "Santidade de Jaguaripe" configurava-se como uma verdadeira corte celeste catdlica. As
celebragdes realizadas pelo lider caraiba misturavam:

“‘Ceriménias de batismo com fumaga de tabaco e os santos 6leos; bailes tribais e oragbes
com rosarios feitos de sementes de frutas; confissdes eram realizadas em cadeiras de um

" Tamanduare: variante de Tamendonare, um dos gémeos que sobreviveram & grande inundagdo, e um dos principais ancestrais
daquela nagao (Vainfas, 1992).

12 Typanasu: deus grande derivava de tupd, uma das formulas usadas pelos jesuitas para aludir ao deus cristdo na lingua tupi, a lingua
que serviu a catequese-(Vainfas 1995).Tupa : Progenitor. Figura da mitologia Tupi-Guarani. Ele é o mensageiro de Nhanderu (Deus) que
se manifesa na forma do som do fovdo. Exfraido do Diciondrio  Tupi  Guarani  Disponivel
em:<https://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/tupa-3/> Acesso em 25/05/2018
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pau s6 com sucgdes de fumo em longos canigos, num transe coletivo a um s6 tempo cristdo
e indigena. Tudo presidido, nos derradeiros momentos da seita, pela india chamada ‘Mée de
Deus”, a Virgem tupinamba, a qual codemandava as dangas e fumagas em torno de um
idolo de pedra, adornado com nariz, boca e cabelos, @ semelhanca dos maracas.idolo
chamado Tupanasu's, o grande Deus.; (VAINFAS; SOUZA, 2000, pp.19-20).

Seriam estes rituais uma maneira de resisténcia ao batismo cristdo imposto pelos jesuitas ou de
afirmacdo da pratica catélica? A perspectiva do batismo como resisténcia ao catolicismo figura-se como a
explicacdo mais adequada, dado que os indios acreditavam que este conduzia a morte, e o rebatismo pela
santidade significaria a vida eterna. (VAINFAS, 1995).

Elementos mais genuinamente indigenas, nds encontramos na virtude do caraiba de falar
com 0s espiritos, na separagéo entre homens, mulheres e criangas, durante os cortejos que
seguiam o lider, nos bailes, no uso da erva-santa, nas possessdes, nos cantos e nas
defumagdes. Sobre esses componentes ndo ha equivoco quanto a sua origem nativa
(SILVA, 1995 p.65).

O movimento encontra na figura controversa do senhor de engenho Ferndo Cabral de Taide, um grande
apoio e protecdo. Fidalgo nascido no sul de Portugal, e segundo alguns estudiosos, detentor de uma relagdo de
parentesco direta com Pedro Alvares Cabral. Taide abriga em suas terras o movimento, permitindo até mesmo a
construgdo de uma igreja pelos proprios indios. (VAINFAS, 1995)

A atuacédo e as motivacbes que levaram de Ferndo de Cabral a aderir ao movimento desperta muitas
hipoteses entre os estudiosos. As mais frequentes referem-se a possibilidade que o senhor de engenho teria de,
ao apoiar 0 movimento, conseguir maior contingente de méo de obra ao seu dispor. Entretanto, Vainfas (1995)
acredita que ele vivia num continuo dilema, caracterizado pela ambi¢do de conseguir cada vez mais indios para
posteriormente explord-los e a necessidade de cultuar a Santidade, fazendo com que os indios continuassem
acreditando que sua fazenda era o paraiso que tanto procuravam.

E possivel que, caso o restante da santidade viesse a ter mesmo a seu engenho, Femnao
Cabral, com o tempo, destruisse a seita e cativasse todos os indios: os seguidores da
santidade, os escravos alheios, os forros das missdes, todos os nativos, enfim, que se
aglomeravam em Jaguaripe. O certo, porém é que perdeu completamente o controle da
situagdo: multiplicavam-se as fileiras de adeptos em seus dominios, e ele, ao invés de
explora-los como supostamente desejava, sé fazia adular o clero indigena e render culto ao
seu idolo (VAINFAS, 1995, p.98).

Neste caso da Santidade de Jaguaripe, trabalhamos com a hipétese sustentada por Vainfas, de que o
proprio senhor de engenho acabou por aderir ao movimento, mediante a aspiragéo de se tornar 0 maior € mais
poderoso senhor de escravos da Bahia. O Governador Geral Manuel Teles Barreto apés uma grande presséo
dos colonos, dos senhores de engenho e dos Jesuitas, que ficaram muito apreensivos devido ao crescimento do
movimento, determina uma primeira expedicdo sob o comando de Alvaro Rodrigues, com a finalidade de
combater 0 movimento da Santidade.

Porém, persuadido pelo Senhor de Engenho Ferndo Cabral de Ataide para trocar de estratégia no
combate, 0 Governador nomeia o proprio Cabral para combater o movimento. Todavia, Cabral passa a proteger
a Santidade, o que atrai a ira do Governador que nomeia Bernaldim Ribeiro, para derrotar de vez a Santidade.

Em 1585, a expedicédo obtém éxito e ndo encontra nenhuma reagéo por parte dos indios e tdo pouco por
Fern&o Cabral. Segundo Vainfas (1995), o idolo e objetos de culto construidos confiscados, a igreja construida
foi incendiada, os indios foram novamente escravizados e devolvidos aos antigos senhores ou aos jesuitas,
sendo seus principais lideres aprisionados, com excegdo de Antbnio, que desaparecera sem deixar rastro.

Sendo assim, tanto os indios como o senhor de engenho tiveram seus sonhos destruidos com o fim do
movimento. Os indios ndo tinham mais um lugar onde poderiam viver com tranquilidade, em busca da “terra sem
males” longe da dominagao colonial, e Ferndo Cabral por sua vez, ndo tinha mais uma grande quantidade de
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pessoas que posteriormente poderia trabalhar em suas terras, aumentando sua influéncia e poder. Enfim, os
indios perderam o sonho de ndo serem dominados e Ferndo de dominar (RAMOS; MORAIS, 2010).

3.2. A questao do sincretismo na Santidade

Citada nas cartas jesuiticas e fontes do século XVI, a "Santidade de Jaguaripe” é reconhecida também
nos registros publicos da Coroa Portuguesa particularmente no Tribunal do Santo Oficio onde se encontram a
maior parte das informagBes acerca deste movimento, através das inUmeras missivas de acusagdo e das
dezenas de processos instaurados pela inquisi¢do portuguesa.

Mesmo possuindo grande notoriedade naquele periodo, 0 movimento e suas singularidades sdo mais
estudados pelos antropdlogos e etnologos e pouco referenciado pelos historiadores e cientistas das religides.
Procuramos perceber este movimento de Jaguaripe como uma expressdo sincrética, pois ele assimila o sistema
de crencas de outro, como por exemplo, os santos catdlicos, associando-0s aos seus deuses, evidenciando
assim um impressionante sincretismo religioso que segundo as fontes ndo era comum em outras Santidades da
época.

Alguns movimentos tém tido um carater sincrético; outros, apesar de certos préstimos do
catolicismo, expressavam crengas e valores puramente indigenas. (...) Em uma tipologia do
messianismo sul-americano, tais movimentos [dos messias Tukano, de 1880 ]se aparentam
com os que se produziram em 1578[?] na regido da Bahia entre os indios tupinamba meio
cristializados, assim como na zona missioneira do Paraguai.( METRAUX,1973,p. 15,29).

Para entendimento do sincretismo na Santidade de Jaguaripe é necessario compreender que o vinculo
entre religido e civilizagdo exerceu um papel decisivo no confronto entre europeus e amerindios deste a
Conquista Espiritual do Novo Mundo. Neste processo ocorreu certa “mediag@o” onde 0s europeus jesuitas eram
eximios na criacdo destes “codigos compartilhados”. (POMPA, 2006)

No entanto, os nativos com participacdo ativa neste processo tornaram-se a outra parte desta
“mediagéo’. Como exemplo podemos citar o fato do lider da Santidade se considerar papa e assim nomear
alguns indios como bispos e dar nomes de santos aos integrantes do movimento. Desta forma demonstrou
extraordinariamente esta transformacédo definitiva de “cédigos e registros” numa complexidade existente no
ambito da sociedade colonial, onde a convivéncia e assimilagéo cultural faziam-se profundamente presente. Esta
convivéncia esta explicita quando os padres jesuitas usavam os aspectos do homem amerindio para pregarem
fazendo uso de gestuais proprios dos rituais xamanicos.

Considerando as referéncias do século XV, a antropologia descobriu que “as cosmologias indigenas” se
compdem e se recompdem ao longo da histéria no enfrentamento com outras cosmologias, reconstituindo assim
através destes elementos alheios, novos significados. Este sincretismo torna-se entdo um elemento presente
nao apenas nesta santidade, mas em toda a sociedade que se desenvolveu nos primérdios do periodo colonial.
O historiador Serge Gruzinski trabalha com a perspectiva de um processo de cristianizagdo que se deu através
da religido, e embora seu recorte de pesquisa seja dedicada a colonizagéo espanhola no México, podemos usar
suas analises também para compreender como este processo se deu na colonizagao portuguesa no Brasil.

A denominada "realidade” colonial transcorria em um tempo e espago distinto, e era pautada em
principios sociais e de poder, onde cada individuo teria sua propria percepgao acerca do divino, do real e do
além. Este distanciamento existente entre os sistemas de representacéo ou de poder estaria entdo diretamente
vinculado a maneira com que as sociedades em questdo “percebiam, memorizavam e comunicavam aquilo que
concebiam como realidade, ou melhor, como a sua realidade" (GRUZINSKI, 2003).

Por conseguinte, ao empreenderem sua missdo evangelizadora, os colonizadores almejavam algo que
Gruzinski afirma ser simultaneamente facil e impossivel: a incorporagdo do sobrenatural cristdo na realidade
exotica dos indios. A facilidade se dava porque mesmo havendo uma disténcia entre estas sociedades, as duas
enalteciam o aspecto surreal concebendo-o enquanto realidade essencial e indiscutivel do ordenamento das
coisas.

Estes aspectos também podem ser verificados no contexto colonial brasileiro, dado que, tanto os
portugueses, principalmente os jesuitas, como os indios passaram a projetar sobre a "realidade" do outro seus
costumes, préticas e representagdes culturais. Os indios passaram a interpretar este universo cristdo enquanto
um elemento novo e complementar a sua prépria religiosidade, adotando assim, alguns rituais, objetos e
personagens pertencentes e essenciais para a fé catdlica. Ja o processo missionario europeu construiu esta
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“alteridade indigena” com base nos principios de ambitos religiosos como “a fé, a profecia e a esfera
demoniaca”. (POMPA, 2006)

Com efeito, seja para identificar a dindmica indigena da absorgao, rejei¢io e reelaboracéo da
mensagem crista, seja para recuperar a dindmica interna ao proprio discurso missionario,
nas diferentes facetas em que ela se apresenta, é preciso acompanhar, na longa ou na breve
duragéo, a dindmica do encontro-choque entre horizontes simbdlicos diversos e a construgéo
de novos universos de significados “negociados”. (POMPA 2006, p.112)

Entretanto, os portugueses em sua maioria, inferiorizavam e desconsideravam a cultura indigena, por
exemplo, ao compreenderem seus diversos deuses enquanto manifestagdes do deménio, responsabilizados por
incentivar os indios a se revoltarem e pelo ndo cumprimento das normas do cristianismo:

(-..) os jesuitas também pensaram que os nativos da costa brasilica "ndo tinham fé, nem lei,
nem rei", formula usada por varios cronistas do primeiro século para descrever os
Tupinamba. O proprio Nobrega, primeiro provincial dos inacianos no Brasil, chegou a
escrever, em uma de suas cartas, que os ‘indios eram como papel em branco onde se
poderia escrever a vontade" (...) O costume da antropofagia - a vinganga ritual que conferia
légica a guerra entre os Tupinamba - era 0 exemplo principal de que, na verdade, longe de
serem tabula rasa, poderiam estar governados pelo deménio. Seria preciso domestica-los,
"pacifica-los" (...) Em certos documentos, vemos os padres tentando desmerecer os que
chamavam "feticeiros”, os pajés da cultura tupi, que agiam como curandeiros ou presidiam
grandes ceriménias de comunh&o com os ancestrais mortos. E faziam-no dizendo que eram
eles, padres, os verdadeiros pajés (VAINFAS; SOUZA, 2000 p. 12-13).

Destarte, esta tentativa de promover e impor uma "cristianizagao" a cultura e, sobretudo a religiosidade
nativa ,acabaram por desencadear uma complexidade as relagdes sociais que se desenvolveram, condicionando
a existéncia de uma nova cultura religiosa, sendo o sincretismo seu elemento central.

A comunidade tupi do litoral no século XVI sob o dominio lusitano enfrentou nos primeiros
passos do projeto portugués relativa superioridade dos armamentos bélicos, perplexidade e
0 medo provocado pelo desconhecido, além da pratica do cerco, queima das aldeias e
destruicao das rocas. Para, além disso, elementos novos foram sendo introduzido na esfera
colonial (...). Os traumas psicologicos e as praticas de dominagao sofridas por esses povos
fez emergir um sentimento de perplexidade e de despossessdo dado a destruigdo do seu
mundo classico e da sua autoimagem positiva a partir do momento em que se estabeleciam
novas formas de relagdo hierarquizadas, para tanto, o processo serviu de guia para que 0s
povos amerindios buscassem novas formas de relacionamento e reorientarem novos
paradigmas (JESUS, 2013 p. 4).

O sincretismo religioso constitui-se entdo como caracteristica central da "Santidade de Jaguaripe", e se
manifesta no discurso usado, nos elementos e objetos empregados no culto, na sua prépria constituicio e em
seus principais personagens, o indio caraiba Anténio e o Senhor de engenho portugués Fernao Cabral de Taide.
Mediante ao contexto de um movimento marcado significativamente pelo sincretismo, a religido torna-se
elemento crucial, visto que a dominagao colonial portuguesa conta com o apoio dos missionarios jesuitas para
interiorizar-se, mesmo que através da violéncia e da imposigéo na realidade indigena. Assim, a emergéncia do
movimento se da como uma resposta a esta dominagao.

Convém assinalar a propésito, que embora sua mensagem anticolonialista possuisse forte
conotagao étnica e social —, pois pregava a morte ou a escravizagdo da "gente branca” —,
era no dominio religioso que a rebelido afirmava sua identidade construindo-a por oposigdo a
Igreja catdlica. Utilizava-se, pois, um rito catolico— o batismo — para inverté-lo e neutraliza-
lo. Se o batismo dos jesuitas simbolizava o ingresso dos indios na comunidade cristd, o
rebatismo da santidade procurava anular aquele transito cultural, limpando os nedfitos da
ndédoa mortal do sacramento cristéo. (VAINFAS, 1995).
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Conclusao

A andlise da Santidade de Jaguaripe enquanto um fenémeno sincrético religioso deve considerar 0s
transitos culturais percorridos pelos missionarios e indigenas, distintos individuos no tempo e no espago de um
continente a outro, buscando perceber como se encontraram e como as relagbes se estruturaram, visto que
longe das visbes dualistas que costumam opor o Ocidente aos outros, colonizadores e indios, vencidos e
vencedores, as fontes nos revelam paisagens misturadas muitas vezes surpreendentes e sempre imprevisiveis.

Desde os primeiros contatos entre missionarios portugueses e indigenas esta relagao entre religido e
cultura ocorre como uma dimensdo de transito simbolico que teve o “religioso como linguagem de mediagéo”
compreensivel entre as duas vertentes. Merece destague como um dos resultados desta mediagéo, 0 modelo de
catequizacdo utilizado pelos jesuitas através do teatro criado por José de Anchieta na prépria lingua dos nativos.
Este novo modelo catequético intencional, ao mesclar a doutrina catélica com a mitologia tupinamba, cria um
terceiro elemento simbolico onde, por exemplo, o bispo é denominado como Paiguagu, o Pajé maior e Nossa
Senhora é Tupanasy, a mae de Tupa. (POMPA, 2006)

O catolicismo europeu, aqui considerado como 0 “eu” elaborava a “alteridade indigena” através dos
ambitos da fé, da profecia e do universo demoniaco. Por conseguinte construia o seu projeto missionario tendo
com objeto a pregagéo do evangelho a todos os cantos e como meta principal a evangelizagéo dos nativos. Ao
mesmo tempo o “outro”, que € o indigena, projetava uma interpretacdo propria da “alteridade” dos colonizadores,
assimilando por meio de recursos proprios a crenga € 0s rituais.

Gruzinsky (2001) considera a Monarquia catdlica enquanto uma zona interativa na qual se reproduziram
relacdes entre os poderes, culturas e segmentos sociais, ocasionando incompreensdes e conflitos que escaparam as
estratégias de expansdo. Assim sendo, a Santidade de Jaguaripe confrma esta perspectiva, ao mostrar que as
limitagdes da imposi¢ao da religiosidade catélica resultaram na adogé&o do que Ronaldo Vainfas (1995) chama de
“catolicismo a moda indigena". Diferentemente de outras santidades, a de Jaguaripe apresentava este aspecto
sincrético religioso, mesmo enquanto um movimento de resisténcia.

Através das fontes estudadas percebemos a incorporagéo do indio no processo da formagéo religiosa do
Brasil através das relagdes que se estabeleceram a partir da chegada dos portugueses. Neste seguimento, uma
interpretacdo feita pela socitloga Isabelle Braz Peixoto da Silva em “A Santidade de Jaguaripe: Catolicismo
popular ou religido indigena? (1995)” explora uma concepgdo do movimento ligada a religiosidade. Semelhante a
Silva, salientamos que o movimento bem como o contexto regional da Bahia naquela época expressava
aspectos de uma sociedade complexa marcada pelo sincretismo e pela fluidez das fronteiras religiosas.

Mesmo com o fim do movimento,em 1595, referenciado pelos historiadores como uma derrota, cremos
que os resultados oriundos da Santidade de Jaguaripe e que ajudaram a compor a “Matriz Religiosa Brasileira”,
comprovaram o contrario, visto que configuraram evidéncias de que os nativos mesmo em circunstancias de
dominagdo demonstraram habilidade de adaptar discursos e comportamentos capazes de preservar sua
identidade através do aparato religioso. A Santidade de Jaguaripe dava existéncia a um novo sistema de crenca
conciliador e com aspectos mdltiplos, o que atraia diversos seguidores como mamelucos, escravos fugidos,
colonos, brancos europeus pobres e ricos, bem como indios de diversas santidades (POMPA 2004). Esta
relacdo entre missionarios catolicos e indigenas acontecia pela similaridade entre os principios da espiritualidade
tupinamba e cristd: a busca por uma terra sem males, sindnimo da eternidade sagrada onde estariam os
ancestrais tupis e pelo imaginario “edénico” que assemelhava as novas terras ao paraiso biblico.

Essa fusdo caracterizou segundo as fontes, a base religiosa vivida na Santidade de Jaguaripe: o
sincretismo como manifestagao integrante de um “processo mais amplo de transformagdes religiosas em geral’
(DROGGERS1981). Assim sendo, este processo resultou na formagdo da “Matriz Religiosa Brasileira” que
produziu uma estrutura religiosa marcada pela reapropriagdo mutua e porosa articulando uma nova realidade
cosmoldgica.

Considerando as praticas expostas e analisadas neste trabalho tornou-se possivel compreender um
pouco mais sobre o papel da Santidade de Jaguaripe na configuragdo da “Matriz religiosa Brasileira”, assim
como a metodologia implantada neste processo por meio do sincretismo religioso.
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